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Resumo

O século XXI vem se mostrando um periodo fértil para a reinvengdo de
tecnologias de controle fundadas no 6dio a diferenca, na ode a segregagao e
no cultivo a estupidez. No que se refere ao Brasil uma massa igndbil,
ressentida com o pensamento, a educagdo ¢ a cultura, emergentes das camadas
populares e médias apareceu como forga politica relevante sob a alcunha de
bolsonarismo. O estudo, a reflex@o e o pensamento critico, especialmente das
ciéncias humanas como a geografia, a historia, as ciéncias sociais, bem como
da filosofia, sdo recursos para fomentar a luta para a derrocada definitiva de
impulsos de inspiragdo fascistas em uma época gestada pela superinduistria do
imaginario. A filosofa Hannah Arendt, alema de origem judaica, exilada do
regime nazista, cobriu como jornalista o julgamento do criminoso de guerra
Adolf Eichmann, ocorrido em Jerusalém no ano de 1961. A partir das
observagoes da pensadora em relagdo ao “tipo ideal” que o réu representava,
que ndo era uma figura monstruosa e perversa, como a promotoria queria fazer
parecer, mas um tipo comum, o cidaddo respeitavel, seguidor das normas e
que quer apenas ser bem-sucedido em termos de carreira, a filésofa criou o
conceito de Banalidade do Mal. O objetivo deste artigo € partir da teoria de
Hannah Arendt acerca do fendmeno da obediéncia cega, para buscar pistas
para a compreensdo da ascensdo do neofascismo bolsonarista no Brasil atual.

Palavras-Chave: Auséncia de pensamento; Banalidade do Mal;
Bolsonarismo.

Resumen

El siglo XXI ha demostrado ser un periodo fértil para la reinvencion de
tecnologias de control basadas en el odio a la diferencia, una oda a la
segregacion y el cultivo de la estupidez. En lo que respecta a Brasil, una masa
innoble, resentida con el pensamiento, la educacion y la cultura, surgida de las
clases populares y medias, aparecié como una fuerza politica relevante bajo
el sobrenombre de bolsonarismo. El estudio, la reflexién y el pensamiento
critico, especialmente en las ciencias humanas como la geografia, la historia,
las ciencias sociales, asi como la filosofia, son recursos para alentar la lucha
por el derrocamiento definitivo de los impulsos de inspiracién fascista en una
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era generada por la superindustria de lo imaginario. La filésofa Hannah
Arendt, alemana de origen judio, exiliada del régimen nazi, cubrié como
periodista el juicio del criminal de guerra Adolf Eichmann, que tuvo lugar en
Jerusalén en 1961. A partir de las observaciones del pensador en relacion al
“tipo ideal” que el acusado representado, que no era una figura monstruosa y
perversa, como queria hacer parecer la fiscalia, sino un tipo comun, el
ciudadano respetable, que sigue las reglas y que s6lo quiere tener éxito en su
carrera, la filosofa cre6 el concepto de Banalidad del Mal. El objetivo de este
articulo es partir de la teoria de Hannah Arendt sobre el fendmeno de la
obediencia ciega, para buscar pistas para comprender el ascenso del
neofascismo bolsonarista en el Brasil actual.

Palabras-clave: Ausencia de pensamiento; Banalidad del Mal; Bolsonarismo.

Introduciao

O contexto geopolitico atual revela o despertar de velhas ideias autoritarias que culminaram, no
século XX, em estados totalitarios. O século XXI vem se mostrando um periodo fértil para a reinvengao
de tecnologias de controle fundadas no 6dio a diferenca, na ode a segregacdo e no cultivo a estupidez.
No que se refere ao Brasil, acompanhamos atdnitos o levante de uma massa ignoébil, ressentida com o
pensamento, a educagdo e a cultura, emergentes das camadas populares e médias. Nos interiores do pais,
onde a ideologia do agro de exportar tudo o que puder sem pensar no amanha, apenas visando o lucro
imediato enquanto atravessadores de riqueza para as corporagdes sediadas no Norte global é a
hegemonia, essa massa atingiu proporgoes absurdas.

Tal levante ¢ uma reagdo conservadora as transformagdes e a ascensdo social e politica dos
diferentes. Transformagdes que ocorreram a partir das reformas sociais e educacionais promovidas por
governos progressistas, que estiveram no poder entre 2003 ¢ 2016, e que foram retirados por um golpe.
O golpe, promovido pelas elites, foi aclamado, fomentado e legitimado por uma multiddo contaminada
pelo 6dio a inimigos imagindrios e aos grupos minoritarios, como indigenas, quilombolas, populagdes
tradicionais, grupos LGBTQIA+, populacdo negra, periférica, etc. “Minorias” que no Brasil sdo a maior
parte da populagdo.

De uma hora para outra, o carater respeitoso e cordial da diversidade e pluralidade étnica, sexual,
etaria e de classe que sustentava o paradigma de uma sociedade alegre e pacifica, forjada no tropicalismo
(Segato, 2021), com todas as contradi¢des de um pais fundado no colonialismo e no escravismo, cedeu
lugar a uma atmosfera odiosa em que toda beleza passou a ser condenada. A nova atmosfera exalava o
desprezo ao pensamento critico, a0 mesmo tempo em que se passou a louvar abertamente as armas, o
odio e a ignorancia. O que se observou no fendmeno de ascensdo do neofascismo no Brasil, com a
eleigdo presidencial de 2019, foi o sucesso em atrair as massas para uma inversdo da moralidade e dos
codigos de conduta que prescrevem o respeito, o amor e a solidariedade; por valores tacanhos

individualistas e belicosos, toxicos para a vida em sociedade.

Revista Terceiro Incluido | Goidnia - Goias - Brasil | V. 14 |n. 1 | e14108 | 2024 |


https://revistas.ufg.br/teri/
https://doi.org/10.5216/teri.v14i1.79836

Revista Terceiro Incluido | ISSN 2237-079X | V. 14 | n. 1| 2024 |
https://revistas.ufg.br/teri/ DOI: https://doi.org/10.5216/teri.v14i1.79836

\

O primeiro passo no combate a ascensdo da atmosfera neofascista no Brasil foi dado. O
governante que ocupou a cadeira da presidéncia de 2019 a 2022, uma marionete submissa aos detentores
do poder financeiro, que acelerou o quanto pode a entrega dos patrimonios nacionais para o mercado
internacional, investindo na popularidade de agdes e discursos de ddio contra as minorias, foi derrotado
nas urnas. O pela terceira vez presidente do Brasil, Luiz Indcio Lula da Silva, que promoveu a maior
ampliacdo do acesso a educacgdo superior no pais, ampliagdo que propiciou grande parte do processo
formativo académico de milhares de brasileiros e brasileiras das mais distintas origens e regides do
Brasil, retornou a presidéncia da republica desde janeiro de 2023. Uma comissdo parlamentar mista de
inquérito (CPMI), e a policia Federal, investigaram as responsabilidades de uma tentativa de golpe
promovida pela extrema direita brasileira em 08 de janeiro de 2023, prisdes ainda estdo sendo
deflagradas.

O estudo, a reflexdo e o pensamento critico, especialmente das ciéncias humanas como a
geografia, a histdria, as ciéncias sociais, bem como da filosofia, sdo recursos para fomentar a luta para
a derrocada definitiva de impulsos de inspiracdo fascistas em uma época gestada pela superindustria do
imaginario (Bucci, 2021). As filosofias criadas a partir da superagdo dos totalitarismos que afligiram o
continente europeu no século XX, nos fendmenos do nazismo, fascismo e stalinismo, podem ser uteis
na compreensdo das dificuldades que enfrentamos hoje, no Brasil, com a ascensdo ao poder de uma
extrema direita influenciada por ideias nazistas e fascistas e com tendéncias totalitarias.

A filésofa Hannah Arendt (1999), alema de origem judaica, exilada do regime nazista, cobriu
como jornalista o julgamento do criminoso de guerra Adolf Eichmann, ocorrido em Jerusalém no ano
de 1961. A partir das observagdes da pensadora em relagdo ao “tipo ideal” que o réu representava, que
ndo era uma figura monstruosa e perversa, como a promotoria queria fazer parecer, mas um tipo muito
comum. Eichmann representava o cidadio respeitavel, seguidor das normas e que quer apenas ser bem
sucedido em termos de carreira. Arendt revela a profunda crise da moralidade moderna: a irreflexdo,
capaz de materializar males extremos, mas sem raizes, o que ela chamou de Banalidade do Mal. O
objetivo deste artigo ¢ partir da teoria de Hannah Arendt acerca do fendmeno da obediéncia cega, para

buscar pistas para a compreensao da ascensao do neofascismo bolsonarista no Brasil atual.

Eichmann e a obediéncia cega

Arendt escreveu no contexto de uma europeia de origem judaica, racializada e exilada nos
Estados Unidos. Sua posi¢ao passou pela subalternidade mesmo em sociedades do Norte global, pois as
tramas da colonialidade tém desenhos complexos ¢ com delimitagdes ndo tdo rigidas. A respeito dos
abismos promovidos pela colonialidade nas américas, questdes que ndo afetavam o seu lugar de
enunciagdo (Maldonado-Torres, 2013), seus posicionamentos foram contraditorios. Porém, as reflexdes
de Hannah Arendt podem contribuir para a compreensdo do fendmeno que ocorre atualmente no Brasil,

em relagdo ao que a autora chamou de auséncia do pensamento, que seria a adesdo acritica & movimentos
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de massa e a inversdo repentina de valores morais influenciada por esses mesmos movimentos.
Obviamente, a teoria de Arendt parte do seu lugar de enunciagdo, e s6 como um exemplar paradigmatico
(Agamben, 2019) nos auxilia a pensar desde o nosso lugar.

Arendt observa que os juizes do caso nao acreditavam que “uma pessoa mediana, ‘normal’, nem
burra, nem doutrinada, nem cinica pudesse ser inteiramente incapaz de distinguir o certo do errado”
(Arendt, 1999, p. 38). Por isso, preferiam sustentar que o réu estivesse apenas mentindo. Mas o que a
filosofa detecta ¢ a surpreendente e deliberada incapacidade de pensar de Eichmann, que o incapacitava
para os juizos morais. Trechos dos depoimentos dele s@o sintomaticos da sua incapacidade para o pensar.

O fracasso do regime nazista, por exemplo, deixa Eichmann atordoado por ndo ter mais de onde
receber ordens. Ele recorda: “Senti que teria de viver [...] uma vida individual dificil e sem lideranca,
ndo receberia diretivas de ninguém, nenhuma ordem, nem comando me seriam mais dados” (Arendt.
1999, p. 43-44). Ou, quando se desculpa por sua dificuldade com a oratdria, segundo Arendt, Echmann
revela a relacdo de sua dificuldade de fala com uma incapacidade para o pensamento. Eichmann diz:
“Minha Unica lingua é o oficialés”, e a filosofa interpreta: “o oficialés se transformou em sua unica
lingua porque ele sempre foi genuinamente incapaz de pronunciar uma Unica frase que nao fosse um
cliché” (Arendt. 1999, p. 610).

A obediéncia, louvada como virtude pelas sociedades cristas, foi a principal causa para a culpa
de Eichmann em relagdo aos crimes cometidos sob sua tutela no regime nazista. O que colocou a
moralidade em crise no mundo moderno foi a firme obediéncia. O “ndo cair em tentagoes”, da
moralidade crista, forjou cidaddos capazes de aderir a qualquer codigo de valores sem ceder a compaixao
por seus concidaddos. O bom cidaddo ndo questiona as regras, mas obedece. Eichmann tipifica a
inefic4cia da obediéncia em periodos em que os valores de uma sociedade entram em crise: “Sua culpa
provinha de sua obediéncia, ¢ a obediéncia é louvada como uma virtude” (Arendt, 1999, p. 269).

Eichmann nfo era mau, ndo praticava crimes por perversidade ou desvio de carater. Mas os
crimes perpetrados com a sua participagdo foram monstruosos, e por isso ele devia, para Arendt, ser
responsabilizado. A falta de pensamento, a cega adesdo, ¢ capaz de fomentar males imensuraveis.
Eichmann, “simplesmente nunca percebeu o que estava fazendo. [...] Foi pura irreflexdo” (Arendt,
1999, p. 310-311).

Hannah Arendt propde o conceito de Estar so, precondig¢@o para a experiéncia do pensamento,
como motivo eficaz para que se evite a pratica do mal em sociedades em momentos de crise e excegdo.
Retomar o exemplo e a conduta dos que sdo capazes de resisténcia nesses periodos, pode contribuir para
a fertilizacdo dos seres pensantes em uma sociedade como a brasileira, em que o flerte com o fascismo,

a adesdo por irreflexdo, se tornou ordem do dia.
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Estar s6 como forma de resisténcia

Em contraponto ao “tipo ideal” que pratica o mal por irreflexdo, exemplificado pela personagem
Eichmann, Hannah Arendt procurou caracterizar os individuos que, mesmo em situagdes em que ndo ha
um codigo que prescreve a conduta do que € certo, julgam e agem moralmente. A filésofa ressalta que
esses individuos ndo sdo excecdes no sentido de serem mais inteligentes, ou mais dotados de alguma
faculdade, mas fazem uso de uma capacidade comum a todos os humanos: o pensamento. Arendt define
o pensar como “a disposi¢do para viver explicitamente consigo mesmo, se relacionar consigo mesmo,
isto €, estar envolvido naquele didlogo silencioso entre mim e mim mesma” (Arendt, 2004, p. 107).

A experiéncia do pensamento € o que, de acordo com Arendt, propicia que o individuo encontre
parametros para decidir o que ¢ certo e errado. O exercicio do pensamento ndo ¢ trata de uma atividade
técnica, voltada para a aquisi¢do de conhecimentos e informagdes, mas de um dialogo interior do eu
consigo mesmo para a consolidagdo das proprias opinides. A possibilidade do pensamento, comum a
todos os seres humanos, mas ndo exercitado por muitos, deve-se a uma capacidade humana de tornar-se
dois em um: “mesmo que eu seja um so, nao sou simplesmente um sé, tenho um eu. Esse eu ndo ¢ de
modo algum uma ilusdo; faz-se ouvir falando para mim — falo comigo mesmo, ndo estou apenas ciente
de mim mesmo — e, nesse sentido, embora seja um so, sou dois em um” (Arendt, 2004, p. 154).

Esse dialogo silencioso do eu consigo mesmo, de acordo com o pensamento de Arendt, ndo ¢é
algo acidental e contingente, ou apenas uma ferramenta para facilitar a existéncia, mas algo fundamental
e constituinte da humanidade. De modo que, segundo a filésofa, o dialogo intimo consigo € o que fornece
a personalidade, e distingue uma pessoa, um ser pensante, de mero animal racional. A relevancia do
pensamento para quem o pratica ¢ tamanha, que muitos pensadores preferem a morte a abdicar de tal
faculdade: “¢ nesse dialogo silencioso de mim mesma comigo mesma que a minha qualidade
especificamente fica provada”. (Arendt, 2004, p. 157). O eu, para Hannah Arendt, existe em dualidade
para consigo mesmo, na medida em que pensa. Intimamente, o pensamento ocorre como atividade, em
que o eu, ao mesmo tempo, ¢ quem faz as perguntas e produz respostas, “sou a0 mesmo tempo quem
pergunta e quem responde” (Arendt, 2000, p. 139).

Arendt invoca um exemplar do tipo antipoda a Eichmann, alguém que cultive o didlogo intimo
como virtude essencial. Esse tipo ideal ¢ Socrates. A fildsofa revela as caracteristicas da conduta e do
pensamento de Socrates no que escreveu Platdo, tanto dando voz a seu mestre, quanto em seu
pensamento original, que reflete as impressdes que Socrates outrora o causara. Aristoteles também
conserva e traz em seu pensamento, tracos da impressao que a conduta moral balizada no pensamento
como dialogo intimo, descoberta por Socrates, causou em Platdo e chegou até o seu discipulo.

A formulacdo que melhor traduz o fundo moral do pensamento como um dialogo interior,
segundo Arendt, estd no didlogo Gorgias, em que Platdo atribui a Socrates a afirmagdo de que, “seria
melhor para mim que a minha lira ou coro que eu dirigisse fossem desafinados ou estridentes, com

dissonancias, e que multidoes de homens discordasse de mim, do que eu, sendo um so, estivesse em
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desarmonia comigo mesmo e me contradissesse” (Platdo apud Arendt, 2004, p. 154). Arendt explica
que esta ¢ uma afirmagdo subjetiva, e que ndo pode ser provada objetivamente, mas sua validade “so6
pode ser mantida para o homem na medida em que ele é um ser pensante, que precisa da companhia de
si mesmo” (Arendt, 2004, p. 165).

A afirmagdo de Socrates tem um carater paradoxal de dificil compreensao para as racionalidades
modernas. Arendt expde esse carater e nos ajuda a aprofundar nos mistérios da citagdo. Segundo ela,
Sécrates fala ao mesmo tempo de ser um s6 e de ndo aceitar correr o risco de entrar em desacordo
consigo mesmo. Porém, o que é um so e idéntico a si mesmo, ndo pode estar em harmonia ou desarmonia
consigo. E preciso haver pelo menos dois tons para que haja uma harmonia ou desarmonia. Enquanto
objeto de conhecimento para os outros, eu sou sempre um. Também sou para mim mesmo, mas, quase
ndo aparego para mim, ¢ a unidade do eu se da em analogia a representacdo que faco das individualidades
dos meus objetos de conhecimento. Nas palavras de Arendt: “ndo sou apenas para os outros, mas também
para mim mesma, € nesse ultimo caso ndo sou claramente uma s6. Uma diferenga ¢ inserida na minha
Unicidade” (Arendt, 2004, p. 251).

A validade dos julgamentos efetuados pelo didlogo intimo do dois em um que formam o eu em
pensamento, descoberto por Soécrates, foi teorizado por Aristoteles como um axioma do principio de ndo
contradicao:

‘temos de acreditar nele porque... ele ndo se dirige a palavra externa, mas ao
discurso interno a alma, ¢ embora possamos sempre levantar obje¢des contra
a palavra externa, nem sempre podemos fazé-lo contra o discurso interior’,
porque o parceiro ¢ a propria pessoa, ¢ ¢ impossivel que eu queira tornar-me
meu proprio adversario (Aristoteles apud Arendt, 2000, p. 139).

A duplicidade intima do eu ¢ paradoxal porque mesmo em nossa autoconsciéncia ela ¢
intermitente. O estado de dois em um s6 se da durante a atividade do pensamento, e em outros estados,
a duplicidade do eu se interrompe e se torna outra vez um s6 eu. Quando o eu ndo estd pensando, ou
quando tem o seu pensamento interrompido, volta a ser um, ¢ busca o apoio de “pessoas, livros, musica”
ou, “se eles ndo corresponderem”, se € “dominado pelo tédio e pela soliddo” (Arendt, 2004, p. 164).

Existe um caso particular em que o estado do dois em um se interrompe, sem que se interrompa
o pensamento. Quando estou na companhia de um amigo, que Aristoteles definiu como um outro eu:
“Se uma pessoa me dirige a palavra e se, como as vezes acontece, comecamos a dialogar sobre as
mesmas coisas com que uma de nds havia se preocupado enquanto ainda estava sé (in solitude), entdo
¢ como se agora me dirigisse a outro eu” (Arendt, 2004, p. 163).

Socrates descobriu que ¢ possivel dialogar e interagir consigo mesmo, assim como com 0s
outros e ha, de acordo com Arendt, nessas interagdes, algo de relacionado. Sdo sempre didlogos entre

eus. Aristdteles, ao refletir acerca da amizade, viu no amigo um outro eu. Com um amigo, “pode-se [...]

empreender o dialogo de pensamento como se faz consigo mesmo” (Arendt, 2000, p. 141).
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Para exercer o pensamento, para atingir o estado de duplicidade e do didlogo intimo entre mim
e mim mesmo, sdo necessarias certas condi¢des. A principal delas ¢ estar afastado das inclinacdes
externas, estar afastado de outras pessoas, especialmente das multidoes ruidosas. Arendt chama “o modo
de existéncia presente nesse didlogo silencioso de mim comigo mesma de estar so6 (solitude)” (Arendt,
2004, p. 163). Estar s6 ¢ mais do que estar sozinho e os seus modos. Estar so ¢ distinto da solidao e do
isolamento.

O pensamento ¢ um estar s0, mas na situacdo em que o eu se faz companhia. Soliddo ¢ o que
ocorre quando se esta s0, mas incapaz de dividir-se em dois em um e ser sua propria companhia. Quando
se esta junto apenas de si mesmo, ao realizar o estar so, ha a descoberta da pluralidade interior, e se esta
acompanhado, na companhia de si mesmo. A soliddo, pelo contrario, ¢ um fendémeno, um pesadelo, de
acordo com Arendt, que pode dominar um sujeito mesmo no meio de uma multiddo. A solidao é o estar
abandonado por si mesmo, ¢ a incapacidade de se tornar dois em um, temporaria em distintos graus.

Quando nao ha mais ninguém como companhia, nem o préprio eu, a soliddo se instaura, € o
tédio, a necessidade da distragdo, domina o sujeito. Arthur Schopenhauer (2005, p. 403) definiu o tédio
como a fonte da sociabilidade, pois “faz seres, que se amam tao pouco como os humanos, frequentes
vezes procurarem-se uns aos outros”. Os movimentos de massa, os exércitos de rebanho, no contexto
da ascensdo do bolsonarismo no Brasil, apelidados de “gado”, t€ém nesse sentimento uma das suas forgas.
Esses movimentos propiciam um sentimento de pertencimento a um grupo para os solitarios, os
incapazes de pensar, que ndo desfrutam de sua propria companhia. As redes sociais e os smartphones
sdo empreendimentos que capturam e comercializam a aten¢do das pessoas (Bucci, 2021) em seu
momento de tédio, e como uma bola de neve fomentam a experiéncia de na solidao ndo haver o dois em
um, o pensamento. Uma incapacidade de tornar-se dois em um em um grau elevado ¢ um problema
muito sério, produz a idiotia e a falta de carater, pois, conforme Arendt, “a minha conduta com os outros
vai depender da minha conduta comigo mesma” (Arendt, 2004, p. 161).

Nem a soliddo e nem o isolamento sdo estados que produzem a dicotomia interior em que o eu
pode fazer perguntas a si mesmo e receber respostas. Estar sozinho pode também significar isolamento,
que “ocorre quando ndo estou nem junto comigo mesma, nem na companhia de outros, mas preocupada
com as coisas do mundo” (Arendt, 2004, p. 164). O isolamento possui um sentido positivo, ele ¢ uma
condi¢do natural para qualquer fabricagdo, onde ha a necessidade de se estar concentrado no que se esta
fazendo, e a presenca dos outros, inclusive o outro eu da duplicidade do pensamento, sé atrapalha. Como
um fendmeno negativo, o isolamento se da quando as companhias de um certo interesse abandonam um
sujeito. Tal isolamento “s6 pode ser suportado se é transformado no estar so (into solitude)” (Arendt,
2004, p. 164). Arendt considera relevante as distingdes entre o estar sO, a soliddo e o isolamento, mas
salienta que as fronteiras entre tais estados ndo sdo rigidas, e os estados se transmutam um no outro com
facilidade. Porém, o pensar enquanto atividade ndo técnica, mas na busca pela compreensdo dos

sentidos, s6 ocorre quando se esta so.
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Ao contrario da sociabilidade, buscada por quem esta acometido pelo tédio oriundo da solidao,
estar so evita as multiddes. Mesmo se realizado em ambientes publicos, o dialogo do eu consigo mesmo
necessita do afastamento dos ruidos do mundo exterior. Por evitar as interferéncias externas, o pensar ¢
percebido, popularmente, como uma caracteristica antinatural, que gera, frequentemente,
comportamentos estranhos para quem neles se embarca, porque as reflexdes ndo se guiam por fins
praticos, mas por questdes que transcendem o cotidiano.

Em um grau extremo de incapacidade de pensamento estdo aqueles que ndo conhecem a
interagdo entre o eu e si mesmo, que ¢ 0 momento intimo em que os seres humanos examinam o que
dizem e o que fazem. Individuos que desconhecem essa experiéncia, segundo Arendt, ndo se importam
em se contradizer e tampouco se importardo em cometer crimes.

A sabedoria de Socrates ensina, de acordo com Arendt, que as pessoas capazes de pensamento,
que sdo, a0 mesmo tempo, 0s que ndo querem entrar em contradi¢do consigo mesmos e, portanto, evitam
praticar o mal, sdo investidas de um eros. Esse eros se traduz em um amor desejoso pela sabedoria, pela
beleza e pela justica, trés temas em que o didlogo intimo ¢ fundamental para qualquer julgamento
auténtico.

No contexto contemporaneo, em que a superexposicao as redes sociais e aplicativos de conexao
a partir de grupos de interesse, o exercicio do estar s6 para dialogar consigo mesmo, fortalecer ou
examinar suas convic¢des, ¢ uma conduta contracultural, um estilo de vida que contrasta com o normal
de uma época em que a ode as narrativas egolatras das redes sociais massifica um comportamento

irrefletido, de adesdo e imitagdo dos codigos de relagdes consumistas e baseados na imagem.

Exercer o pensamento para distinguir o certo do errado

Hannah Arendt salienta que, se existe uma faculdade que permite ao ser humano distinguir o
que ¢ certo do que ¢ errado, esta faculdade tem que ser comum a todos, e ndo privilégio de alguns. Caso
contrario, os ndo dotados nio poderiam ser responsabilizados por seus atos. E um consenso fundamental,
segundo Arendt, que se exige que um sujeito normal tem condi¢des para distinguir o certo do errado e
fazé-lo mesmo nas condigdes limites em que tudo o que t€m para guia-los seja o seu proprio juizo, que
pode até mesmo estar em conflito com todos a sua volta em determinadas situagdes.

Enquanto a inteligéncia, que é a faculdade de aquisi¢do e operagdo com dados, que propicia o
acumulo de conhecimentos e informagdes através da abstracdo, pode ser uma prerrogativa de alguns, o
pensar ndo o ¢. O pensamento ¢ uma faculdade presente em todo o ser humano. A incapacidade de pensar
ndo decorre de uma caréncia de poder cerebral, mas da presente em todos e a todo momento, de se evitar
o didlogo consigo mesmo. A habilidade de distinguir o certo do errado esta relacionada com a habilidade
de pensar. Ha, portanto, que se exigir de toda pessoa si, o exercicio do pensamento.

Hannah Arendt remonta ao tragico episédio do holocausto promovido pelos nazistas e seus

apoiadores como exemplar de uma situa¢do em que as leis e o comportamento da maioria das pessoas
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passaram a ser contrarios a moralidade. A recomendag@o para nao matar, basilar de todo codigo moral,
foi invertida e matar passou a ser recomendado. Em uma situacdo como esta, o juizo individual € o tnico
motivo para salvar alguém da responsabilidade individual. Os crimes foram cometidos em massa, em
nome de uma nagdo, com a participagdo coletiva, organizada em linha de producao. Assim foram as
fabricas de morte do nazismo.

Nessa situacdo-limite, os cidaddos que estavam plenamente qualificados para discutir as
questdes da moralidade em uma sociedade “normal”, os chamados especialistas, se mostraram incapazes
de produzir respostas que contivessem o mal. Mais que isso, muitas vezes se renderam a tentagdo de
colaborar com o regime. Os conceitos vigentes nos padrdes tradicionais se mostraram inadequados para
serem aplicados nas condi¢cdes em que foram realmente necessarios.

Contextos de colapso moral, como o que se refere Hannah Arendt, revelam que a auséncia de
julgamentos quanto a conduta individual ¢ um fendmeno comum, que pode levar a consequéncias
extremas quando esse fenomeno ¢ conectado em rede. A alcance dos danos gerados pela falta de
pensamento conectada em redes esta sendo explorado, neste século XXI, em um nivel que o século XX
ndo conheceu. De acordo com Arendt, “a falta de julgamento se mostra em todos os campos: noés a
chamamos de estupidez em questdes intelectuais (cognitivas), falta de gosto em assuntos estéticos e
obtusidade moral ou insensatez no que diz respeito a conduta” (Arendt, 2004, p. 204).

Em situagdes-limites como o holocausto nazista, as pessoas que se recusam a participar, que no
calor dos acontecimentos sdo chamados de irresponsaveis pela massa, sdo, de acordo com Arendt, os
unicos capazes de julgar por si proprios. A ndo participagdo ¢ uma deliberagdo do pensamento. Os que
se recusam a participar ndo se abstiveram por possuirem um melhor sistema de valores. Pelo contrario,
os cidadaos respeitados, orgulhosos dos seus valores foram os primeiros a se render e aderir. Trocaram
um sistema de valores por outro. Os que resistiram foram os que a consciéncia ndo funcionava de uma
maneira automatica. Uma consciéncia assim automatica pressupoe a existéncia de um conjunto de regras
aprendidas ou inatas a que se adequar. Os que resistiram e se negaram a colaborar, foram aqueles que
“se perguntavam em que medida ainda seriam capazes de viver em paz consigo mesmos depois de terem
cometido certos atos” (Arendt, 2004, p. 107).

Em contextos em que a maioria, ou grande contingente, esta a se deixar levar, irrefletidamente,
por discursos € movimentos de massa, pelo que os outros fazem e acreditam, os sujeitos que pensam se
destacam, eles sdo forgados a mostrar-se. A recusa em aderir, a ndo participagdo, nessas situagdes, torna-
se uma ag¢do, um ato eminentemente politico.

O inconveniente decorrente de os juizos morais ndo serem baseados em nada objetivo, mas no
didlogo intimo do sujeito consigo, ¢ a incapacidade de convencer os que nao vivenciam tal experiéncia.
Sécrates deixou explicita essa dificuldade, permanecendo sempre com convic¢do inabalavel de seus
valores, mesmo reconhecendo que o mundo inteiro estava contra o seu ponto de vista. A validade dos

juizos morais s6 serd plausivel para pessoas que tém consciéncia. Isso porque o pensamento, fundamento
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da moral, ¢ construido como um processo de fala, circunscrito ao reino das palavras, no qual, segundo
Arendt, “nunca encontraremos uma regra de ferro rigida pela qual poderemos determinar o que € certo
e o que ¢ errado” (Arendt, 2004, p. 151).

No didlogo Teeteto (Platdao, 1973), um dialogo sobre o conhecimento, Socrates expde como se
opera o processo do pensamento sobre uma questdo até o seu esclarecimento. Esse processo ele chama
de um discurso que o espirito trava consigo mesmo, sobre qualquer assunto que esteja em consideragao.
Nesse discurso, o espirito faz perguntas a si mesmo e as responde. H4 um momento em que as coisas
devem ser decididas, e € quando os dois falam igual, quando encontram um consenso ¢ ndo estao mais
incertos. Assim se forma, segundo Socrates, a opinido do espirito. Decidir ¢ formar uma opinido sobre
qualquer assunto ¢, entdo, uma afirmacao falada, mas pronunciada ndo em voz alta e para outra pessoa,
mas silenciosamente para si mesmo. Qualquer individuo, caso se trate de um ser pensante, sabe que tem
de conviver consigo, ¢ este € o seu limite moral, que ndo é imposto de fora, mas auto estabelecido.

Em termos kantianos, segundo Arendt, a filosofia seria “o exercicio da razdo como a faculdade
do pensamento, para impedir o mal” (Arendt, 2004, p. 232). Para esse fim, o subproduto moral do
pensamento, o conteudo do que foi pensado, ¢ de uma importancia secundaria. O que conta ¢ a
experiéncia do pensamento. Segundo Arendt, foi a experiéncia de pensar, que levou Sdcrates a
afirmacdes como a de que, sendo dois em um, ndo quer entrar em desarmonia consigo mesmo. Embora
ele “ndo tivesse comecado o seu empreendimento para chegar a elas” (ARENDT, 2004, p. 249). E um
erro, de acordo com Arendt, compreender os contributos do pensamento no impedimento do mal a partir
dos resultados de cogitagdes sobre a moralidade. Os resultados sdo, antes, subprodutos incidentais da
atividade do pensar. O que serve aos fins morais “sdo intuigdes, sem duvida, mas intui¢des da
experiéncia” (Arendt, 2004, p. 249).

A historia da filosofia moral ¢ uma coletanea importante para a moralidade humana. Porém,
Arendt pondera que pode ser que nenhum dos sistemas e doutrinas que foram transmitidos pelos grandes
pensadores seja convincente € nem mesmo razoavel para os dias de hoje. Contudo, nenhum desses
sistemas ¢é arbitrario e, por isso, devem ser preservados e sdo dotados de valor. As obras dos grandes
pensadores sdo as “Unicas pistas que temos para descobrir o que significa o pensamento para aqueles
que nele se engajam” (Arendt, 2000, p. 12).

A falacia que faz com que os grandes sistemas morais ndo sejam de utilidade para a solugdo dos
problemas reais, ¢ a “interpretagdo do significado no modelo de verdade” (Arendt, 2000, p. 14). O
produto do pensamento que serve a conduta na vida ndo ¢ o conhecimento, mas a “capacidade de
distinguir o certo do errado, o belo do feio” (Arendt, 2004, p. 257). E essa sabedoria que pode impedir
as grandes catastrofes. As filosofias morais ensinam a distinguir o certo do errado por serem exemplares
da experiéncia do pensamento que propicia essas respostas em cada caso particular. Por outro lado,
Arendt frisa que uma vida sem pensamento ¢ totalmente possivel. Mas, essa vida fracassa em sua propria

manifestacdo. Ela ndo ¢ s6 sem sentido, “ela ndo ¢ totalmente viva” (Arendt, 2000, p. 143).
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Na filosofia classica, segundo Hannah Arendt, o pensamento foi caracterizado em grande parte
como contemplagdo. Em Platdo, a atividade do pensamento, definida como didlogo sem som que cada
um mantém consigo mesmo, serve apenas para abrir os olhos do espirito. O nous aristotélico € um 6rgao
para ver e contemplar a verdade. O pensamento, para esses pensadores, ndo ¢ uma atividade. O
pensamento visa a contemplagdo. Para contemplar, as atividades espirituais entram em repouso. Na era
cristd, continua a filésofa, o pensamento passou a ser meditacdo, uma atividade mediada pela palavra.
Mas a meditag@o terminava em contemplacdo. A modernidade transformou o pensamento em um servo
da ciéncia. A ciéncia produz conhecimentos, € 0 pensamento ganhou muito em atividade.

A experiéncia do pensamento que fornece subsidios para os juizos ndo ¢ a atividade pura em
busca de conhecimentos, da acelerada modernidade. Tampouco ¢é a pura passividade da contemplagao.
O pensamento ¢ uma atividade com resultados morais. O resultado do pensamento € a constituicao da
personalidade daquele que pensa. Arendt elogia o pensamento meditativo, que ndo produz defini¢Ges, é
inteiramente sem resultados, mas busca encontrar sentido através da palavra, da formacao de opinides
do espirito.

A crise moral ¢ consequéncia da crise dos modelos de pensamento. Todavia, Arendt ndo ¢
pessimista, “por mais seriamente que nossos modos de pensar estejam envolvidos nesta crise, nossa

299

habilidade para pensar nao esta ‘em questdao’” (Arendt, 2000, p. 11). A esperanca de Arendt ndo esta no
pensamento enquanto atividade pura da modernidade cientificista, mas na inclinacdo, “uma necessidade
de pensar para além dos limites do conhecimento” (Arendt, 2000, p. 11).

Algumas consequéncias sdo deduzidas da hipdtese de que existe uma conexao interna entre a
capacidade ou incapacidade de pensar e o problema do mal. A hipétese ¢ defendida por Arendt a partir
da interpretacdo do exemplo dos antipodas Socrates e Eichmann. Se essa conexao existe, a faculdade de
pensar ¢ atribuida a todos. Se a faculdade do pensamento tem uma aversdo em aceitar os seus proprios
resultados como axiomas, nao havera nenhum cédigo ou mandamento moral tltimo. Se o pensar lida
com os invisiveis, esta fora de ordem, pois nos movemos em um mundo de aparéncias. O pensamento
cega “o pensador ou o poeta para o mundo visivel” (Arendt, 2004, p. 234).

O exemplo de Sdcrates ensina, sobre a conexdo entre o mal e a auséncia de pensamento, que “as
pessoas que ndo amam a beleza, a justica e a sabedoria sdo incapazes de pensar”, por outro lado, e
reciprocamente, “aqueles que amam a investigagéo e, assim, ‘fazem filosofia’ sdo incapazes de fazer o
mal” (Arendt, 2000, p. 135). Infelizmente o pantedo da historia da filosofia ocidental apresenta nomes
que contrariam a tese de Sdcrates. Ha sujeitos que fizeram filosofia e produziram o mal. A adesdo de
Heidegger ao nazismo, as afirmagdes racistas de Kant e Hegel, sdo exemplos dessas contradigdes.

Hannah Arendt chama aten¢do para a importancia de um aspecto do pensamento: a lembranca.
O pensar e o lembrar, para a filosofa, ¢ a maneira que os seres humanos deitam suas raizes sobre o
mundo, ¢ 0 modo como cada um toma o seu lugar em um mundo que chegamos todos como estranhos.

O processo de deitar raizes no mundo, propicia a formacdo da personalidade, que fornece singularidade
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e caracteriza uma pessoa, que a distingue de um mero ser humano, ou animal racional, que seria 0 mesmo
que um ninguém. Deixar de lembrar exime um malfeitor da sensagdo de culpa, “ninguém consegue se
lembrar do que ndo pensou de maneira exaustiva ao falar a respeito do assunto consigo mesmo” (Arendt,
2004, p. 158-159).

Se existe algo no pensamento que possa impedir que os seres humanos fagam o mal, esse algo
¢ inerente a atividade do pensamento, independente dos objetos e conhecimentos adquiridos. Para tal
atividade ndo ¢ necessario nenhum orgao especial porque a pessoa permanece dentro de si mesma, ndo
tem que acessar a nada transcendente, fora de si mesma. O que leva alguém a se recusar a fazer o mal,
¢ temer a sua consciéncia. Temer a consciéncia € antecipar a presenca de uma testemunha que aguarda
0 sujeito apenas se e quando ele vai para casa, quando esta s6. Se, “assim como sou meu parceiro quando
estou pensando, sou minha prépria testemunha quando estou agindo” (Arendt, 2004, p. 155), para
aqueles que tém essa consciéncia, tal sabedoria é um freio para a pratica do mal.

Para fomentar, em nosso contexto contemporaneo, enunciado desde o interior de Goids, um
territorio periférico controlado pelos agentes internacionais do agribusiness, uma estratégia de
resisténcia possivel ¢é cultivar o surgimento de seres pensantes. A difusdo de expressodes culturais, artes,
literatura, teatro, musica, danga, através de centros culturais autonomos atuantes nas periferias. O
pensamento pode ser estimulado pela formagdo de base. Pela facilitagdo do acesso dos povos as suas
raizes, a memoria coletiva. Tais agdes ndo garantem a experi€éncia do pensamento, mas promovem

condigdes para o seu acontecimento.

Como resistir a aderir a um movimento de massas?

Hannah Arendt, que ndo se considera uma especialista em questdes morais, afirma que essas
questdes surgiram e se impuseram a sua geragao, por conta da situacdo-limite revelada em uma “como
que honesta mudanga de opinido da noite para o dia” (Arendt, 2004, p. 86) da maioria dos seus
compatriotas. Mudan¢a acompanhada de uma incrivel facilidade de rompimento e abandono de
amizades de uma vida inteira. A mudanca repentina nos valores, em uma nagdo que se considerava
altamente civilizada, desnudou uma moralidade compativel com o significado original da palavra, que
remete a um conjunto de costumes, usos e maneiras que, semelhante a regras de etiqueta, podia ser
trocado sem grandes dificuldades. Os moralistas estreitos, que estdo sempre invocando os elevados
principios morais, foram os primeiros a aderir ao novo padrdo de conduta, para ndo perder o trem da
historia, para manter os seus privilégios, para ascender em suas carreiras. A sociedade considerada
respeitavel, esta sujeita a se tornar nada respeitavel, e até criminosa, por sempre estar disposta a fazer
concessdes para se manter respeitavel.

Frente a situacdo de colapso moral, revelada nos momentos de crise e exce¢do, quando o Estado
e as leis passaram a incentivar a pratica de crimes, as Unicas pessoas confiaveis sdo as que “dizem ‘ndo

posso!”” (Arendt, 2004, p. 143). Essas pessoas ndo duvidaram que os crimes continuavam sendo crimes,
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mesmo que estivessem legalizados pelo governo, e por isso era melhor ndo participar. Decidiram por
abrir mao de seus cargos e perspectivas de carreira e, mesmo tendo prejuizos pessoais, se recusaram a
participar. Apenas quem se retirou completamente da vida publica, se recusou a qualquer tipo de
responsabilidade politica, evitou ser imputado em qualquer responsabilidade legal e moral.

Nas ditaduras do século XX, especialmente as que Hannah Arendt caracterizou como variedades
totalitarias, a saber, o fascismo, o nazismo e o stalinismo, a participagdo popular ¢ algo fundamental.
Participacdo que pode significar a cumplicidade em atividades criminosas. A ndo participagdo, nessas
situacdes, ¢ uma questdo de decisdo, que pode ter consequéncias fatais. Nos paises livres a ndo
participagdo ¢ uma forma de resisténcia e com a liberdade de associagdo, ha muitas vezes a esperanca
de que a desobediéncia civil, a recusa em participar, como foi no caso dos desertores norte americanos
na guerra contra o Vietna, produza transformagdes politicas. A desobediéncia civil da ndo participagdo
¢ essencialmente politica.

Em situagdes de totalitarismo o horizonte de resisténcia ndo ¢ tdo iluminado, mas ndo deixa de
ser uma questdo de decisdo. Essa recusa se da em uma situagdo marginal de impoténcia. Ausentar-se do
poder, o que pressupde o isolamento, ¢ a inica forma de ndo colaborar, e o Unico a se fazer, ¢ nao fazer
nada. Aqueles que corroboraram com o regime sob o argumento de que iriam trabalhar para destrui-lo
por dentro, acabaram se tornando cumplices dos crimes. Hannah Arendt expde o raciocinio de quem se

recusa a participar dos crimes fomentados por uma ditadura totalitaria:

Se eu fizesse o que agora ¢ exigido de mim como o preco da participagdo, quer
como mero conformismo, quer até como a unica chance de uma resisténcia por
fim bem sucedida, j& ndo podia viver comigo mesma; a minha vida deixaria de
valer a pena para mim. Por isso preferiria sofrer o mal agora, [...] pagar o preco
de uma pena de morte [...] a ser for¢ada a participar, a fazer o mal depois de
ter de viver junto com essa malfeitora (Arendt, 2004, p. 223-224).

O motivo para se recusar a fazer o mal, mesmo em situa¢des extremas de excecdo, onde a nao
participagdo pode ter um alto preco, € o preco ainda maior de se estar condenado a viver junto com um
malfeitor em uma intimidade insuportavel. Praticar o mal é estragar a capacidade de gozar a companhia
e a harmonia consigo mesmo. A maneira mais segura para um criminoso nao ser imputado é esquecer o
que fez e ndo pensar mais no assunto. O preco de cometer o mal é ter que voluntariamente deixar de
pensar, deixar de estar em sua propria companhia. Mas € bem possivel e comum que alguém se recuse
a pensar e permaneca normalmente humano. Mas esse alguém, que abdicou da mais elevada realizagdo
da capacidade humana de falar, o didlogo silencioso do estar so, torna-se sem sentido, e para os outros,
uma criatura possivelmente inteligente, mas sem nenhuma capacidade de pensar. Este ser estd mais para
um ninguém, que se recusa a lembrar e, por isso, esta disposto a fazer qualquer coisa.

Conforme ja foi mencionado, Arendt encontra em Eichmann o exemplar de um “tipo ideal”

comum e perigoso nas sociedades. A conduta e o ponto de vista de Eichmann forneceu a Arendt o

conceito de banalidade do mal. Por mais monstruosos que fossem os atos perpetrados, o agente ndo era
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alguém monstruoso ou demoniaco. A caracteristica especifica do tipo Eichmann nao ¢ a estupidez, “mas
uma curiosa ¢ totalmente auténtica incapacidade de pensar” (Arendt, 2004, p. 226). A incapacidade de
pensar se manifesta no discurso pelo recurso frequente aos clichés, aos lugares comuns, e na conduta
pela adesdo a codigos convencionais e padronizados de expressdo e comportamento. Esses recursos sao
adotados por qualquer pessoa em alguma medida, com fungéo de protecdo contra a realidade, para evitar
a exaustdo de ter que pensar antes de toda atividade. No caso Eichmann, os recursos de protecio contra
a realidade obstruiram todo pensamento.

De posse do conceito da banalidade do mal, a partir da analise do tipo Eichmann, Arendt
caracterizou os malfeitores capazes de perpetrar crimes em larga escala, quando coordenados em
objetivos comuns. Os maiores malfeitores, segundo Arendt, sdo aqueles que ndo se lembram, porque
nunca pensam na questdo. Sem a lembranga, nada os detém.

O nao pensar ¢ um alibi poderoso, que protege as pessoas dos perigos da investigacdo e do
questionamento. O ndo pensar ensina aos seres a se agarrar a qualquer regra de conduta prescrita e
vigente em uma sociedade em um dado periodo, ndo importando o seu contetido. Aderir cegamente a
qualquer codigo, a ponto de corroborar com crimes se for este o imperativo, ndo ¢ um empenho muito
dificil. Tudo o que tem de fazer € “nunca comegar o didlogo solitario silencioso que chamamos de pensar,
nunca ir para casa e examinar as coisas” (Arendt, 2004, p. 255).

Hannah Arendt nega que o mal possa estar enraizado na humanidade, ou em qualquer sociedade
particular. A caracteristica do mal é a sua auséncia de raizes, a sua superficialidade, nesse sentido, sua
banalidade. Por isso o mal tem capacidade veloz de se espraiar de ocupar largas superficies. As raizes
sdo criadas pelo pensamento voltado para o passado e em direcao a profundidade. O mal sé atinge
proporgdes ilimitadas e extremas quando as raizes cultivadas a partir do eu estdo ausentes. Nesse sentido,
o mal perpetrado ¢ um mal cometido por ninguém, ou seja, por um ser humano que se recusa a ser uma
pessoa.

A moralidade embasada no pensamento, no critério de ser uma companhia harmoniosa para si
mesmo, que Hannah Arendt chama de uma moralidade socratica, s6 é relevante em tempos de crise,
como uma medida de emergéncia. O normal é que os codigos civis e religiosos consigam manter um
convivio social que ndo exponha a moralidade a uma crise. Essa moralidade de emergéncia permanece
sendo sempre negativa. Ela apenas impede que se faga certas coisas, mesmo que elas sejam feitas por
todos ao redor, como em uma situacdo de comogdo social que leva ao linchamento, por exemplo. A
moralidade socratica negativa e marginal, que ndo convence as massas, se revelou como a unica
moralidade operativa nos periodos de crise. HA momentos em que todos os padrdes objetivos se esvaem,
e “cedem a primazia ao critério ‘subjetivo’ do tipo de pessoa que desejo ser € com quem desejo viver”

(Arendt, 2004, p. 176).
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Arendt e o bolsonarismo

As disputas eleitorais do executivo federal do Brasil, nos anos de 2019 e 2022, se deram em um
nivel de polaridade em que a sociedade se dividiu entre as pessoas defensoras da democracia e de valores
fundamentais de acesso a cidadania e outro grupo, que agregou metade da populacdo nacional ao seu
entorno, defensores de uma moral cristd rigida que pune, marginaliza e exclui aqueles que ndo estdo
compreendidos dentro do modelo monocultural do fundamentalismo conservador evangélico
neopentecostal. A tortura e o assassinato de quem nao se adequa ao fundamentalismo moral adotado por
este grupo, tornaram-se bandeira defendida por grupos que se reivindicam como cristdos. A defesa da
violéncia, do 6dio e do exterminio por parte de pessoas que afirmam defender os valores cristdos revelam
um contexto de inversdo dos cddigos morais que mantinham a sociedade em uma certa normalidade.
Essa ruptura da sociedade em dois projetos inconciliaveis, em que um polo tem como meta o exterminio
do outro, ocasionou surpresas como a perda de modelos de padrao moral, a inversdo de codigos de
conduta em institui¢des que aderiram ao movimento de massa. Em momentos em que os valores
objetivos oscilam, a salvacao ética, conforme ensinou Arendt, é a ndo participacdo, a ndo adesdo cega,
por ndo querer ter como companhia alguém conivente com o racismo, a misoginia e o fascismo.

Finalmente, teceremos algumas consideragdes sobre o fendmeno recente do bolsonarismo e as
tendéncias que articulam neofascistas e neoliberais em um mesmo projeto de sociedade brasileira. O
projeto que ascendeu o bolsonarismo recupera velhas ideias autoritarias do século XX, que estdo sendo
requentadas no Brasil do século XXI. Entre 2019 ¢ 2022 o Brasil foi transformado em um laboratdrio
da a extrema direita mundial, que investiu em técnicas de convencimento e adesdo das massas para um
programa de cunho autoritario e baseado em uma cartilha moralizadora difundida principalmente pelas
religides neopentecostais. Os movimentos autoritarios de massa, ressignificados e animados pelas novas
tecnologias digitais, se tornaram o problema da atualidade no territério brasileiro.

O bolsonarismo movimenta uma massa ignorante e inimiga de todo pensamento com
motivagdes fomentadas por uma suposta guerra cultural promovida pela esquerda. As ideologias do agro
e as falacias baseadas em um Produto Interno Bruto (PIB) inflado que ndo expde as desigualdades,
favoraveis as agendas neoliberais se adaptaram sem grandes dificuldades a tendéncia neofascista. Nesse
contexto de crise, a filosofia, tomada como concreta, como ligada a vida e para responder as demandas
reais, pode fornecer pistas para compreensao e combate ao fascismo a brasileira.

O processo escravista, violento, epistemicida e ecocida de formagao sociocultural do Brasil ¢ a
génese do que se vive hoje. O holocausto nazista alcangou grandes repercussdes por ter ocorrido na
Europa as consequéncias das hierarquizacdes raciais promovidas pelas colonialidades e pela
racializa¢do. Nos paises colonizados, como o Brasil, a colonizagdo produziu e produz holocaustos
continuados da populagdo racializada ou estigmatizada por algum dos demarcadores de hierarquias

sociais.
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As desigualdades conservadas sobre desigualdades sobrepostas em distintos periodos,
formaram uma sociedade ressentida com a transformacdo, com a diversidade, com a melhoria da
qualidade de vida da populacdo mais pobre, que as elites se acostumaram a ter como agregados, que
lhes devem obrigacao. As oligarquias tradicionais ndo exercem o pensamento, ndo exercem a memoria,
o deitar raizes sobre sua historia, porque seu passado é sangrento e extremamente brutal. Dispostos a
aderir tudo o que vem de fora sob o discurso da modernidade, o pensamento dos herdeiros das
oligarquias coloniais deixa de deitar raizes sobre si mesmo, deixa-se de cultivar as memorias, € a
moralidade se esvai junto com as riquezas extraidas e exportadas para os atores neoliberais. A auséncia
de pensamento ¢ uma condi¢do indispensavel para a propagagdo da banalidade do mal. A aceitagdo de
um projeto de governo neofascista, que propunha o assassinato sem a menor piedade, encontrou

ambiente favoravel no Brasil do final da década de 10 do século XXI.

Consideracoes finais

As atrocidades do nazismo e das variedades de ditadura totalitarias s6 tém licdes a nos ensinar
se forem compreendidas como um tipo de contexto possivel de se repetir, a medida que os tipos humanos
que o tornaram possivel sdo tipos humanos comuns, como os de hoje. O conhecimento nao torna os
humanos melhores, ¢ a Gnica maneira de aprender ¢ pelo exemplo. Por isso € necessario recorrer aos
bons exemplos, para cultivar e fomentar o que permitiu a resisténcia.

Os movimentos de adesdo massiva, movidos geralmente por pulsdes de 6dio, sdo possibilidades
sempre reais e, por conta da banalidade do mal, podem ocorrer de uma hora para outra, sem aviso prévio.
O exemplo de Socrates, como o de um cidaddo que pensava ndo para conhecer mais, mas para tornar-se
melhor, ¢ um tipo ideal do que o ocidente poderia ser e ter se tornado, se aprendesse a lembrar, se
pensasse sobre o seu passado tirando as ligdes para o presente.

O problema da ascensdo da extrema direita que assola o Brasil atual, se inspira em estratégias
de publicidade e controle totalitarios. O bolsonarismo tem grande influéncia do fascismo italiano e do
nazismo alemdo, bem como do integralismo brasileiro de outrora. Para derrota-lo, precisamos
compreender o que tornou esses fendmenos possiveis, como puderam e podem ocorrer, € aprender com
o exemplo daqueles que resistiram para inspirar a nossa resisténcia contemporinea. Fomentar a
experiéncia do pensamento, promover a atmosfera cultural para o pensar, para que haja o dialogo intimo
que deita raizes no mundo, portanto, fomentar cultura e educacao libertadoras, ¢ o que pode nos livrar

de uma vez por todas das ameacas totalitarias.
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