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Durante muito tempo, a pesquisa acerca da teologia da
histéria de Joseph Ratzinger concentrou-se em investigar as
implicagbes soteriologicas da histéria, ou seja, a historia
como histéria da salvagdo. Contudo, apesar de algumas
pesquisas admitirem certa importincia do historicismo em
sua reflexdo teoldgica, pouco se tem observado que o
Tedlogo Bavaro nido apenas critica tal paradigma, mas
também o adota, propondo sua depuracdo. Assim, o
presente trabalho busca propor uma sintese entre a reflexdo
teologica de Joseph Ratzinger e o paradigma Historicista.
Os resultados obtidos a partir da analise dos textos do
autor indicam que o historicismo foi recebido, criticado e
assimilado em sua formacao e produgio intelectual a partir
do problema da ruptura entre historia e natureza, inserindo-
se, assim, no contexto da crise do historicismo. Dessa
forma, ao explorar a presenca e a importancia de tal
paradigma na obra ratzingeriana, apontamos que, ao
integrar elementos historicistas a sua antropologia biblica,
Ratzinger elabora uma resposta que compreende o
relativismo como parte constitutiva da existéncia pessoal,
entendendo o homem como ente da relatividade.
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For a long time, research on the theology of history by
Joseph Ratzinger has focused on the soteriological
implications of history, namely, history as the history of
salvation. However, although some studies acknowledge a
certain importance of historicism in his theological
reflection, it has been little observed that the Bavarian
theologian not only criticizes this paradigm but also adopts
it, proposing its purification. Therefore, this work seeks to
propose a synthesis between Joseph Ratzinger's theological
reflection and the Historicist paradigm. The results of the
analysis of the author's texts indicate that historicism was
received, criticized, and assimilated in his formation and
intellectual production through the problem of the rupture
between history and nature, thus situating itself within the
context of the crisis of historicism. In this way, by
exploring the presence and importance of such a paradigm
in Ratzinger's work, we point out that, by integrating
historicist elements into his biblical anthropology, Ratzinger
elaborates a response that understands relativism as a
constitutive part of personal existence, conceiving man as a
being of relativity.

Joseph Ratzinger — Historicism — Nature — Person
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INTRODUCAO

A teologia de Joseph Ratzinger (1927-2022) pode ser caracterizada pelo
esforco de reflexdo sobre a relagdo entre prenma e sarx, isto €, entre espirito e
carne, em outras palavras, fé e historia (Ratzinger 2015, 146). Assim, sua
teologia da historia, elaborada desde a juventude, nio se limita a refletir sobre o
sentido do caminho histérico trilhado pelo homem, mas também sobre as
implicagdes ontoldgicas, epistemoldgicas e antropoldgicasl da relagdo entre
Teologia e Historia.

Dessa forma, a obra de Ratzinger oferece a possibilidade de didlogo
entre Histéria e Teologia, com destaque para as implicagdes filosoficas dessa
relagdo, o que possibilitou uma ampla literatura secundaria concentrada em
sistematizar as contribuicdes ratzingerianas nesse aspecto. Tais pesquisas
exploram a producio do Tedlogo Bavaro em diferentes perspectivas: a) a partir
do foco nos aspectos mais “apologéticos” e criticos do pensamento
ratzingeriano em contraste com a modernidade, empreendeu-se uma tentativa
de extrair sua teoria da histéria (Pursell 2008); b) no ambito dos estudos
ontolégicos, o foco ¢é a agao divina na historia, que perpassa o projeto salvifico
divino: Deus revelou-se na historia em Jesus Cristo e a Igreja é a comunidade
que acolhe historicamente essa revelagao (Arce 2017; Polanco 2011; Weimer
2016); ¢) os estudos em teologia dogmatica e fundamental frisam as
consequéncias epistemolégicas do confronto entre Historia e Revelagao
somado ao problema da historicidade dos dogmas, ou seja, o problema da
verdade histérica (Sarto 2016); d) ha ainda pesquisas acerca da nociao de
antropologia desenvolvida por Ratzinger como resultado das discussdes sobre
a ruptura entre Histéria e Ontologia (Iribarren 2016).

Contudo, apesar de alguns estudos admitirem a importancia do
Historicismo2 para as reflexdes elaboradas por Joseph Ratzinger a partir de
suas criticas a ruptura empreendida por esse paradigma historiografico
(Iribarren 2016; Sarto 2016), tem sido pouco observado que o Tedélogo Bavaro
nio apenas critica o Historicismo, mas também o adota, propondo sua
depuragio para o servico da Teologia. Assim sendo, a reflexdo tedrica tanto
sobre a relagao entre Histéria e Teologia quanto acerca do Historicismo se
enriqueceria com a exploragdo mais detalhada da proposta feita por Ratzinger
em suas obras. Diante disso, e com o objetivo de melhor explorar a recep¢ao
ratzingeriana do Historicismo, coloca-se a seguinte questido: de que modo a
reflexdo teoldgica de Joseph Ratzinger se apropria do paradigma historicista a0
mesmo tempo em que o critica, situando-se no contexto da chamada crise do
historicismo?

Em primeiro lugar, é preciso salientar que, embora Ratzinger nao seja
habitualmente classificado entre os tedricos da historia, sua reflexdo sobre a
relacio entre historicidade, verdade e tradi¢do situa-se no horizonte das
discussées sobre a chamada “crise do historicismo”, tema central na filosofia e
na teoria da historia alemas entre os séculos XIX e XX. A extensa literatura
sobre o historicismo — desde as analises classicas de Wilhelm Dilthey e

1O termo “antropologia” ¢é empregado neste artigo em sentido filoséfico-teoldgico,
designando a reflexdo sobre a condigio humana elaborada por Ratzinger a partir de categorias
biblicas e metafisicas, e ndo a antropologia social ou cultural enquanto disciplina empirica.

2 Para os fins deste trabalho, o historicismo serd compreendido principalmente em seu
sentido filoséfico amplo, isto é, como posicdo que relativiza as pretensées de validade absoluta
a partir de sua inserc¢ao historica.
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Friedrich Meinecke até discusses contemporaneas efetuadas por Georg Iggers
(1983) e Friedrich Beiser (2011) — ultrapassa os limites deste estudo, que se
concentra especificamente na analise da apropriagao critica do historicismo em
Joseph Ratzinger, permitindo iluminar uma dimensao ainda pouco explorada
do debate acerca das relagdes entre antropologia filoséfica, teologia e
consciéncia histérica. Por tal razdo, ¢ preciso tdo somente destacar, nesse
ponto, que o Historicismo se constitui como paradigma a partir do século
XIX, quando ocorreu, na Alemanha, a chamada “crise de identidade da
filosofia” (Schnidelbach 1983; Freuler 1997), a qual colocou em xeque o
privilégio epistémico da filosofia frente as outras areas do conhecimento
humano, de acordo com os pressupostos do Idealismo alemao (Beiser 2011).
Nesse contexto, as ciéncias naturais e a historia, enquanto disciplina académica
e método de acesso e constru¢ao do conhecimento sobre o passado humano,
colocaram-se frente ao conhecimento a priori da filosofia, apresentando-se,
assim, como meios privilegiados e mais seguros de acesso ao real. F nesse
interim que o Historicismo, de acordo com a definicio adotada para este
artigo, se coloca como um desafio para as demais areas do conhecimento, pois
de a esséncia de todo conhecimento humano pertence um carater relativo e
historico, a filosofia e a teologia perdem a justificagao tradicional utilizada para
suas identidades e posi¢des no universo de conhecimento humano. Dito de
outra forma, se tudo é relativo e histérico, ndo ha mais espago para o
estabelecimento do universal — base do conceito idealista de filosofia (Freuler
1997) e, dirfamos, de teologia.

Partindo da problematica apresentada, este estudo objetiva propor uma
sintese entre a reflexao teolégica de Joseph Ratzinger e o paradigma
Historicista. Para tanto, procederemos do seguinte modo: em primeiro lugar,
evidenciaremos a presenca do Historicismo em sua formagao; uma vez
abordado este elemento, adentraremos a critica levantada por nosso autor ao
Historicismo e suas consequéncias antropologicas, partindo do problema da
ruptura entre histéria e ontologia; por fim, sistematizaremos a depuragao desse
paradigma realizada pelo Tedlogo Bavaro, ao apresentarmos sua antropologia
historicizada, na qual se integra o relativo histérico e a estabilidade ontolégica.

O HISTORICISMO E A TEOLOGIA ALEMA OITOCENTISTA

Ao abordarmos as relacdes entre o Historicismo e a teologia no
pensamento de Joseph Ratzinger, faz-se necessirio um breve apontamento
acerca do surgimento dessas relagdes no ambiente alemao nos séculos XIX e
XX. Para tanto, descreveremos, sumariamente, o desenvolvimento da historia
como ciéncia e o surgimento do Historicismo, somados ao advento da teologia
historicizada das Escolas de Tubinga e Munique.
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O HISTORICISMO

O percurso da historia cientifica em solo germanico principia ainda no
século XVIII, com o surgimento do moderno conceito alemao Geschichte, a
partir da fusdo de trés significados, a saber, a) o fato acontecido, b) a narrativa
sobre o fato e ¢) o conhecimento elaborado acerca do fato. Tal fusio no
campo lingufstico e conceitual fez surgir um conceito abrangente,
supracientifico, que descreve a Historia’> como conhecimento que tem a si
mesmo como objeto (Koselleck ez a/. 20106).

Concomitantemente a tais transformacdes semanticas, floresceram as
filosofias da histéria que, no caso germanico, incorporaram e articularam
pressupostos iluministas em suas reflexGes. Nesse sentido, a filosofia da
histéria alema, ao incorporar e, de forma critica, articular as influéncias
fluministas, forneceu as bases para a Escola Histérica Alema do século XIX.
Nesse mesmo contexto, deve-se fazer referéncia a ampla crise de identidade da
filosofia, ocasionada pelo avancgo das ciéncias naturais na Alemanha da segunda
metade do século XIX, cujos resultados questionaram o método e o objeto da
filosofia tal como era compreendida pelo Idealismo alemao, a saber, enquanto
a atividade propria a demonstrar o fundamento do conhecimento humano a
partir do método a priori (Schnadelbach 1983).

A partir dos resultados da quimica, da biologia, da fisiologia e, de modo
especial, da psicologia experimental, o método indutivo ganhou prioridade
epistémica e a necessidade de fundamentar o conhecimento humano em algo
além dos dados sensiveis pareceu dispensavel, uma vez que o método cientifico
se apresentava como garantia de si mesmo, sem necessidade de uma “ciéncia
dos primeiros principios”, como queriam os metafisicos, ou das condi¢oes «
priori do conhecimento, como objetivava a Critica da Razao Pura, de Kant. Foi
nesse contexto historico e racional que a histéria — a qual ja havia conquistado
papel de destaque no Idealismo absoluto de Hegel (Beiser 2005) — buscou o
método das ciéncias naturais como modelo, afastando-se e emancipando-se da
tutela da filosofia e, de certa forma, da teologia enquanto atividade @ priori, isto
¢, independente da experiéncia sensivel. Assim, a contingéncia, a probabilidade
e a relatividade passaram a ganhar destaque frente a 16gica hegeliana, de modo
que as filosofias da historia passaram a ser substituidas pela histéria enquanto
ciéncia (Schnidelbach 1983, 49, italicos do autor, tradugao nossa):

A consciéncia geral do século XIX se emancipou do Idealismo em nome
da ciéncia e da historia. Para que isso fosse possivel, foi preciso que
“ciéncia” e “histéria” passassem por uma mudanca de significado que
colocou tais conceitos em oposicio ao que significavam, por exemplo,
em Hegel; formulado em poucas palavras, diz-se agora: “ciéncia, no lugar
de um sistema filoséfico” e “ciéncia historica, 7o /ugar de uma filosofia da
hist6ria”.*

3 A guisa de esclarecimento conceitual, apontamos que, ao decorrer do trabalho, quando
nos referirmos a Histéria, como conceito que abarca ndo s6 a ciéncia histérica mas também
sua dimensao totalizante e supracientifica, grafaremos a palavra com inicial maidscula.

4 No original, destaques do autor: “Das allgemeine Bewnfitsein des 19. Jabrbunderts emanzipierte
sich vom Idealismus im Namen der Wissenschaft und der Geschichte. Damit dies maiglich war, mufSten
o Wissenschaft” und ,,Geschichte” eine Bedentungsverdnderung durchgemacht haben, die diese Begriffe in einen
Gegensatz zu dem brachte, was sie 3.B. bei Hegel bedenteten; schlagwortartig formuliert heifst es jet3t:
o Wissenschaft statt philosophisches System*, ,,Geschichtswissenschaft statt Geschichtsphilosophie
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No mesmo sentido, o universalismo da razao — prépria do Awufklirung —
cede o lugar a critica histérica da razao, colocando em destaque a facticidade e
a relatividade da razao humana, sempre dada no tempo. Nesse contexto, em
que a Histéria se arroga o sfatus de cientificidade, testemunhou-se o
surgimento, em solo alemao, de um dos principais paradigmas que permeario a
producio historiografica na préxima centtria: o Historicismo®. Herdeiro de
pensadores como Giambattista Vico (1668-1744), Johann Gottfried von
Herder (1744-1803) e Johann Martin Chladenius (1710-1759), o Historicismo
ergueu-se sobre trés pilares, a saber, a) a relatividade do objeto histérico, b) a
distin¢ao entre o método matematico das Ciéncias da Natureza e o método das
Ciencias do Espirito ou da Cultura; e c) a subjetividade do historiador (Barros
2010; Beiser 2017).

Contudo, a identificagao dos pilares sobre os quais o historicismo se
estabeleceu nao possibilita sua definicio, uma vez que seu desenvolvimento ao
longo do século XIX aponta uma gama de significacdes, abrangendo, ao
menos, cinco vieses basicos: a) percep¢ao do mundo humano como
historicamente determinado; b) metafisica/teologia da histéria que busca
apreender sua racionalidade e ordem; c) a visdo glorificada, preservativa e
estatica do passado, defendidas pelo tradicionalismo e romantismo; d)
objetivismo/positivismo que restringem a histria a uma coleta de dados; e, ¢)
a compreensao de que todos os valores sao relativos e, portanto, mudam com
o passar do tempo, representado pelo subjetivismo/relativismo (Scholtz 1995).
Ainda na perspectiva de Scholtz (2011), esses significados do historicismo
podem ser reduzidos a trés formas de conceber a Histéria: os historicismos @ e
b representam a concep¢ao de que a histéria é divina e inteligivel; o
historicismo ¢ compreende que somente o passado ¢ inteligivel; a
inteligibilidade da histéria torna-se sua historicizagao, historicismos 4 e e.
Temos, portanto, distintas compreensdes de Historia que, buscando sua
inteligibilidade, se pretendem abarcadoras de todas as dimensdes da realidade.

Assim, tais concepgOes historicistas fazem com que a Histéria, no
contexto de sua emergéncia e seu estabelecimento cientifico na Alemanha
oitocentista, se torne o conceito central da interpretagao do mundo, exercendo
poder determinante na identidade humana, social e cientifica (Beiser 2017,
Koselleck ez a/. 2016). Esse movimento de absolutiza¢ao da neonata ciéncia foi
impulsionado pela descoberta de que “as instituigoes sociais e politicas eram
produtos de um desenvolvimento longo e gradual e que a natureza humana é
relativa, mudando com a sociedade e seus processos histéricos” (Beiser 2017,
175), e a Histéria como o novo grande problema para o homem moderno

5> Segundo Herbert Schnidelbach (1991, p. 49-51), o historicismo pode ser compreendido
em trés sentidos diversos, mas interrelacionados, a saber: 1) Uma posicio que defende o
positivismo pratico das ciéncias do espirito em busca da objetividade cientifica; 2) A
justificacdo tedrica da primeira posicdo, que consiste em uma posicio filoséfica que rejeita
“qualquer pretensio de validade absoluta, seja cientifica, normativa ou estética”, baseando-se
nas condi¢oes historicas, sempre relativas, e na variabilidade natural dos fenémenos naturais; 3)
Por fim, por historicismo também se entende uma posicdo “essencialmente culturalista, oposta
ao naturalismo”, o que coloca a histéria como principio geral para a compreensio da totalidade
dos fenomenos culturais. Para o nosso texto, o sentido central do termo estd descrito no
segundo ponto, uma vez que ele se coloca como a justificagdo tedrica dos outros dois. Nesse
sentido, decorre-se do historicismo enquanto posicdo filoséfica a conclusio de que o
relativismo deve ser “a dltima palavra de uma cultura que se considera cientifica”
(Schnidelbach 1983, p. 50). A obra de Ratzinger recepciona o historicismo segundo essa
acepcio do termo.
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(Kasper 1974). Assim, nao ¢é dificil entender o porqué de todas as ciéncias
terem de se adaptar a nova forma de consciéncia histérica que emergia da
historicizacao de todos os ambitos da realidade.

A TEOLOGIA HISTORICIZADA

Conforme visto, a historicizacao do conhecimento humano foi um dos
resultados da ascensao da Histéria como ciéncia independente. Por sua vez, as
duas dimensdes modernas da ciéncia foram fortemente submetidas a tal
processo: no ambito das ciéncias naturais, o conceito de evolugao biolégica foi
o resultado do surgimento da histéria natural que substituiria a ideia de cosmos
e concebia a natureza de maneira historicizada; do mesmo modo, o encontro
entre a histéria e as demais ciéncias do espirito, durante o século XIX, resultou
no surgimento de uma nova visao da realidade, a saber, a histéria ¢ ela mesma a
realidade, tudo ¢ histérico e, portanto, uma multiplicidade sem unidade,
resultando em um relativismo totalizante, no qual nada ¢é estavel. Nesse
sentido, quando o assunto é o homem e a cultura, o historicismo se propde
uma nova antropologia baseada na diferenga e no movimento, o ser é tempo
(Barros 2014; Koselleck ez a/. 2016; Scholtz 2011).

Dito isso, a teologia, considerada uma ciéncia do espirito, nao escapou
a forte influéncia do historicismo ao longo do século XIX e no inicio do século
XX (Scholtz 1995). No ambito das mudancas que levaram ao entendimento do
ser como tempo, pode-se afirmar que a Histéria historicizou a teologia em
diferentes niveis: em primeiro lugar, tal processo manifestou-se no surgimento
da teologia histérica nos estudos acerca do desenvolvimento do dogma; em
segundo lugar, na énfase crescente no carater progressivo da Revelacio. Em
algumas correntes, contudo, essa historicizacao levou também a negacio da
propria possibilidade do dogma, como ocotreu durante a crise modernista’.

Paralelamente, a histéria passou a assumir o papel central na
compreensao da salvagdo, dando origem, especialmente no ambiente luterano,
ao conceito de Helsgeschichte (Historia da Salvagao). Nesse contexto, a ado¢ao
do método histérico-critico modificou profundamente a autocompreensio do
cristianismo: ora questionando sua compatibilidade com a Histéria, como as
propostas de desmitologizagdo, ora relativizando a diferenca entre a historia
crista e a historia secular (Koselleck e a/. 2016).

Assim sendo, ao pensarmos as relagdes entre o Historicismo e a
Teologia, observa-se que cada uma das significagdes de historicismo apontadas
acima influenciou de maneira distinta a teologia dos séculos XIX e XX. O
historicismo entendido como visio histérica universal favoreceu o

¢ O surgimento da histéria cientifica no século XIX provocou rea¢es no magistério
pontificio. No Syllabus anexo a enciclica Quanta Cura (1864), Pio IX condena a tese de que a
razdo humana, apenas pelo estudo da histdria, poderia alcancar o verdadeiro conhecimento de
todos os dogmas cristios. De modo semelhante, no contexto das disputas historiograficas
relacionadas a unificacdo italiana, Ledo XIII denunciava na enciclica Saepenumero considerantes
(1883) as tentativas de instrumentalizagdo da histéria contra a Igreja, chegando a afirmar que a
ciéncia histérica parecia, em certos casos, “uma conspira¢ao humana contra a verdade”. Essas
tensoes atingiram seu apice durante a chamada Crise Modernista, quando a incorporagio de
métodos histéricos a teologia catdlica gerou fortes conflitos institucionais e doutrinais. Na
enciclica Pascendi Dominici Gregis (1907), Pio X acusava os modernistas de submeter a histéria
ou a critica documental a filosofia evolucionista, fazendo com que o historiador fosse
conduzido pelos pressupostos do filésofo. A crise modernista foi amplamente analisada pela
historiografia contemporanea (cf. Poulat 1962).
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desenvolvimento de uma teodiceia historicizada que, no ambito da historia das
religides, levou a conclusio de que todas as religides poderiam ser
compreendidas como caminhos legitimos para Deus. Por outro lado, essa
mesma perspectiva também possibilitou a compreensao da histéria como lugar
da revelacdo divina.

No historicismo metafisico ou teoldgico, a propria histéria passou a ser
interpretada como revelacio de Deus. Ja a teologia vinculada ao historicismo
romantico ou tradicionalista compreendeu a revelagio como algo dado no
passado, portanto, encerrado e fixo, perspectiva representada, no ambiente
catblico, pela neoescolastica e, no ambiente luterano, pelos _A//utheraner. Por
sua vez, o positivismo histérico influenciou o surgimento do método histérico-
critico, que levou a compreensio fragmentada da Biblia e sua desvinculagiao do
dogma, bem como aos debates sobre a historicidade de Jesus Cristo,
frequentemente expressos na distin¢ao entre o “Jesus Histérico” e o “Jesus da
Fé”. Por fim, o relativismo resultante da historicizacdo da prépria Historia
reduziu a teologia a Histéria e a fatos subjetivos, conduzindo a dilui¢io da
verdade, do dogma e da revelagao (Scholtz 1995).

Tal encontro, considerado culturalmente irreversivel (Beiser 2017
Scholtz 2011), ¢ verificavel de maneira mais sélida, em ambiente catélico’, no
surgimento das Escolas de Tubinga e, posteriormente, de Munique. Ambas
foram essenciais para a recepgao e maturagao do pensar teoldgico historicizado
e entendiam-se missionadas, no didlogo com as demandas de seu tempo, a
encontrar a resolucao do problema da Histéria, e viam na teologia a resposta a
essa demanda: a teologia deveria orientar-se historicamente em seus métodos e
objetivos (Kasper 1974).

Enquanto a Escola de Tubinga se estrutura em resposta ao iluminismo
catblico alemio, cultivando uma conciliacio da filosofia romantica —
representada por Schelling (1775-1854), Schlegel (1772-1829) e Schleiermacher
(1768-1834) — com a teologia catdlica a partir de uma abordagem da histéria
como desdobramento da Revelagio de Deus ao longo do tempo, na qual a
Igreja seria a comunidade que, estendida temporalmente, receberia e
transmitiria tal Revelagao (Kaplan 2006; Kasper 1974); Munique, por sua vez,
tornou-se um dos centros de recep¢ao e desenvolvimento desse horizonte
teoldgico no contexto catélico alemao no final do século XIX e inicio do XX.

Nesse sentido, torna-se impossivel evadir-se da influéncia historicista
na teologia catélica alema que passa a entender o cristianismo nao mais como
uma “construgdo conceitual abstrata e atemporal”’, mas como um processo
histérico e organico e, portanto, como um fato vivo (Vilanova 1992). F nesse
ambiente intelectual ja profundamente marcado por esse legado que se
formara, posteriormente, a reflexao teolégica de Joseph Ratzinger.

7 A brevidade e especificidade do tema abordado ndo nos permitem desenvolver a
historiciza¢do da teologia nos ramos protestantes, porém, vale ressaltar que tal movimento foi
anterior ao ocorrido na teologia catdlica.
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RATZINGER E A FORMACAO HISTORICIZADA

A descoberta de que a verdade se manifesta historicamente,
resguardando sua identidade através do tempo, foi o grande mote da teologia
catdlica na Alemanha oitocentista. Seja com a produgdao de Johann Sebastian
Drey (1777— 1853) e Johann Adam Méhler (1796-1838), na Escola de Tubinga,
seja a obra de John Henry Newman (1801-1890), em Oxford, a ideia de que ha
uma historicidade na doutrina e, para além disso, na teologia como um todo,
dominou a especulagao teologica na Alemanha dos séculos XIX e XX.

A historicizagao da teologia, na época em que o jovem Joseph
Ratzinger inicia seus estudos teolégicos, em 1947/48, era amplamente palpavel,
pois, como testemunha em autobiografia: “a teologia que aprendiamos estava
em alto grau dominada pelo pensamento histérico” (Ratzinger 2006, 66). Seus
professores de teologia fundamental, Gottlieb Séhngen (1892-1971), e de
teologia dogmatica, Michael Schmaus (1897-1993), realcavam fortemente a
importancia da Historia na teologia catdlica, sobretudo nos estudos acerca dos
Padres da Igreja e dos mestres medievais. Nesse sentido, é possivel observar
que, através de Schngen, Ratzinger tem contato com uma teologia influenciada
por ideais rastreaveis a Escola de Tubinga:

Era caracteristica de Séhngen, sobretudo, partir sempre das préprias
fontes, a comecar por Aristételes e Platdo, passando por Clemente de
Alexandria e Agostinho, Anselmo, Boaventura e Tomas até Lutero e
finalmente, os fedlogos de Tubinga do século XIX. Também Pascal e Newton
estavam entre seus autores prediletos (Ratzinger 20006, 64).

Soma-se a esse contato com a teologia de Tubinga, o acesso a doutrina
do desenvolvimento do dogma, elaborada pelo Cardeal Newman:

Ainda mais profundamente agiu em mim o contributo que Heinrich
Fries publicou por ocasido do Jubileu de Calcedénia: nele tive o acesso a
doutrina de Newman sobre o desenvolvimento do dogma, que considero
ser, com a doutrina sobre a consciéncia, o seu contributo decisivo para a
renovagao da teologia. Com isto ele po6s nas nossas maos a chave para
inserir na teologia um pensamento histérico, ou melhor: ele ensinou-nos
a pensar historicamente a teologia, e precisamente desta forma, a
reconhecer a identidade da fé em todas as mutagées (Ratzinger 1990).

Outro momento importante de sua formacdo que ilustra a forte
presenca historicista se da no contexto da produgiao de sua habilitagio para
livre-docéncia, defendida em 1957:

Na Alemanha daquela época, o pensamento histérico exercia dominio
absoluto, e setia impossivel obter um doutorado em Teologia sem uma
dissertacio histérica. Portanto, era absolutamente essencial escrever uma
tese sobre um tema patristico, um tema medieval ou talvez um tema do
inicio da era moderna — em qualquer caso, no maximo até a Revolugio
Francesa. Por essas razoes, escrevi minha primeira dissertagdo sobre
Santo Agostinho e, posteriormente, sobre Sao Boaventura (Ratzinger
1998, 52)8

8 No original: En la Alemania de aquel tiempo habfa una dominacién absoluta del
pensamiento histérico, y hubiera sido imposible acceder al Doctorado en Teologia sin un
trabajo histérico. Por esto, era absolutamente indispensable hacer un tema pattistico, o un
tema medieval, o eventualmente de la primera época de la modernidad, no posterior, en
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Tais testemunhos evidenciam que Ratzinger foi um teélogo formado a
pensar historicamente a teologia. Assim, suas obras indicam um benéfico
mutualismo entre Historia e teologia, demonstravel em seu elaborado método
teologico no qual o exame filolégico e histérico das fontes, textuais ou nao,
possui marcada centralidade (Iribarren 2016, 399).

Contudo, seu periodo formativo foi marcado pela complexidade que a
recepcao da Historia requeria, pois, apesar dos contatos com a teologia
histérica de Tubinga e com a doutrina de Newman, que frisavam a ideia de um
desenvolvimento histérico de maneira organica e vital, havia no professor
Séhngen e nos demais professores de Munique uma forte tendéncia que, no
contexto da proclama¢io do dogma da Assunc¢iao, manifestava “uma maneira
de pensar niao apenas histérica, mas historicista” (Ratzinger 2006, 66-67) que
entendia a Tradi¢do como algo rigorosamente estatico, transmitindo conteidos
e textos. Tal posicionamento manifesta um historicismo matizado entre
tradicionalismo e positivismo (Scholtz 1995).

Dessa forma, é possivel constatar um quadro complexo da absor¢ao da
Histéria na teologia alema do poés-guerra. De um lado, a tradi¢ao de Tubinga e
Newman, amplamente influentes nesse contexto, apresenta uma historicizagao
da teologia que compreende o mundo humano e a Revelagao de Deus como
historicamente determinados. De outro, permanece forte um apego
tradicionalista ao passado, segundo o qual apenas os documentos e o passado
sao inteligiveis. Nessa perspectiva, caberia aos tedlogos extrair desses
testemunhos os contetdos transmitidos e resguarda-los.

Acerca disso, Tracey Rowland (2013, 22) comenta o quadro geral deste
periodo comparando a teologia neoescolastica de Roma, “(...) que nao cedia
muito espago para o uso de estruturas conceituais construidas sobre outras
categorias que nao fossem escolasticas”, com a teologia romantica alema, que
“buscava compreender como a graca era situada na histéria”. Dentro do
contexto da heresia modernista, “de forma caricaturesca, poder-se-ia dizer que
os modernistas queriam historia sem tradi¢do, enquanto a Hscola Romana
pretendia uma tradigao sem histéria” (Rowland 2013, 22).

Portanto, o que estava em jogo era a tentativa de harmoniza¢ao entre
Histéria e Ontologia dentro da Teologia. A crise modernista pode ser
compreendida como uma nova manifestacio da longa tensdao entre economia
(aquilo que Deus faz fora de si para a salvagao do homem) e #eologia (aquilo que
se refere 2 vida intratrinitiria)’; tal complexidade se torna ainda mais presente
no contexto de sua habilitacdo para a livre-docéncia, pois a pesquisa sobre a
revelacdo e o conceito de historia da salvacio em Sio Boaventura levou-o a
receber profundas criticas de Michael Schmaus, que o acusava de modernismo
por nao adotar um conceito de revelagao positiva e fixa, conforme os moldes
da neoescolastica (Ratzinger 2006). Ora, nessa época o jovem professor de

cualquier caso, a la revolucion francesa. Por estas razones hice mi primer trabajo sobre San
Agustin y después sobre San Buenaventura.

9 Ao comentar essa tensio no contexto do Concilio Vaticano II, Evangelista Vilanova
observa que o problema remonta ji a teologia patristica, quando se delineou a distingdo entre
“economia” e “teologia”. Desde entdo, as tentativas de expressar o conteudo da revelagdo
cristd em categorias da metafisica grega geraram conflitos duradouros entre reflexio filosofica e
compreensao histérica da revelagdo. Segundo o autor, a teologia do século XX procurou
superar tanto o objetivismo metafisico quanto certas formas de existencialismo teolégico,
propondo uma abordagem mais fiel a revelacdo, na qual o “em si” de Deus s6 pode ser
conhecido em seu “para nés”, isto é, no interior da histéria da salvacio (Vilanova 1992, 971-
973).
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teologia entendia que a Revelagdao precede a Escritura e é guardada nela, mas
nao ¢ idéntica a ela, isto é, a Revelacdo é sempre maior do que aquilo que foi
escrito  (Raztinger 20006, 83). Por essa razdo, a historia teologicamente
entendida nao se resume a coleta de dados, mas a compreensao de um ato
relacional e organico ocorrido temporalmente. A partir daqui, podemos
observar como Ratzinger comec¢a a delinear seu posicionamento frente ao
historicismo académico de seu tempo, marcadamente tradicionalista e
positivista.

Portanto, segundo Rowland (2013, 28), o jovem tedlogo teria assumido
um posicionamento que buscava responder aos problemas e interesses
levantados pelo ideal romantico de teologia: a histéria, a tradigao, a beleza, o
individualismo e o autodesenvolvimento. Sendo assim, cabe clarificar que
durante sua formagao teolégica, o historicismo se apresentou como um
problema a ser resolvido, e de certa forma criticado, mas também como o
humus sobre o qual ele pode desenvolver sua teologia. Enquanto problema,
observamos, a partit de suas memorias de juventude, a rejeicio do
posicionamento que vé a histéria como um fim em si mesma, feita apenas para
conhecer o passado e resguarda-lo (Bento XVI 2007); enquanto fundamento
de seu trabalho teolégico, que nao se pode fazer boa teologia sem um
profundo e pessoal conhecimento histérico (Ratzinger 1998, 52).

RATZINGER E O PROBLEMA HISTORICISTA

A questio de como a modernidade lida com o cristianismo ¢ um
aspecto importante da reflexdo ratzingeriana. Em suas obras, Ratzinger
questiona as origens do limite da compreensao moderna de realidade e qual o
lugar da fé nessa compreensao e chega a conclusao de que o ponto focal de tal
limitagdo esta em dois momentos histéricos: primeiro, na substituicio da antiga
filosofia do ser por uma filosofia do tempo e desta para uma filosofia da praxis
(Ratzinger 2015, 44-51); a segunda, provocada por Martinho Lutero (1483-
15406), ao expulsar a filosofia da teologia (Ratzinger 2008, 17). Essas mudancgas,
certamente graduais, iniciaram aquele que Ratzinger aponta como o principal
problema da modernidade, a saber, a mediacao entre Histéria e Natureza
(Ratzinger 1985, 188).

Assim, segundo a analise ratzingeriana, para os antigos e os medievais a
realidade era compreensivel a partir do ser, ou seja, da metafisica:

11
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Essa filosofia era uma filosofia do espa¢o, nio do tempo. “Cosmos” é
um conceito espacial, a ordem perfeita das esferas que, em sua relacio
mutua, revelam o sistema do ser. O conceito platonico da ideia é
transformado em Aristoteles no de forma; novamente, é um conceito
espacial e a concretizagdo do pensamento espacial na existéncia concreta:
o que da ser ¢ a forma definidora e permanente, que limita uma coisa ¢ a
coloca dentro da estrutura ordenada do espago. O proprio ser é forma, é
espaco. O tempo, que se manifesta na rotagio constante das esferas, é
secundario, “acidental”, por assim dizer, a essa concepgio espacial do
cosmos; o tempo ndo se origina do ser, mas da matéria, portanto da
parte do ndo-ser com a qual o ser aparece misturado sob o imovel, o
atemporal, o divino, que é forma pura. O tempo, como provém do ndo-
ser, ¢ eterno, desordenado, informe e, portanto, sem sentido, ilégico: a
histéria ndo pode ser uma ciéncia porque a mera sequéncia de eventos
ndo tem sentido algum. O sentido é encontrado apenas na permanéncia,
na forma; Isso implica ordem e limite. (Ratzinger 1972, 75, traducio
nossa10-

Essa, portanto, seria a orientagdo a partir da qual o homem se colocava
diante de si mesmo, do mundo e de Deus. Contudo, isso comeca a se alterar
com René Descartes (1596-1650) e, mais objetivamente, com Giambattista
Vico (1688-1744) que opera a mudanga de paradigma do ser para o factunrz: O
ser humano sé pode conhecer aquilo que ele mesmo fez, sua obra, e nada mais.
Essa reviravolta operada por Vico resultard no pensamento cientifico baseado
no conhecimento do factum, isto ¢, daquilo que foi feito pelo homem. Dai, a
importancia dada as ciéncias matematicas e histéricas. A Histéria, que foi
relegada ao ostracismo pela antiguidade e pelo medievo, torna-se, entdo, o
verdadeiro e novo paradigma do conhecimento humano (Ratzinger 2015, 45-
47).

Nesse cenario, Ratzinger entende que o Historicismo, herdeiro de
Vico, foi a primeira fase desse rompimento filoséfico moderno, propondo a
historicizagao das demais ciéncias que, a partir de agora, se estruturam dentro
de um esquema de processos histéricos. A Histéria absorve todo o universo
cientifico: a filosofia, em Friedrich Hegel (1770-1831) e Auguste Comte (1798-
1857), torna-se uma questao historica; a biologia em Charles Darwin (1809-
1882), torna-se evolucdo histoérica; em Karl Marx (1818-1883), a economia se
torna uma sucessao de processos historicos; ja a teologia enfrenta a imposi¢ao
de que a verdade crista ndo passaria de uma aparéncia que se dissolveria no
processo de formagao historica, portanto, os dogmas estariam “presos” aos
contextos histéricos e sociais da época em que foram declarados e formulados,
nao correspondendo as demandas do presente (Ratzinger 1972, 94). Soma-se a
isso a exegese biblica que se torna cada vez mais condicionada ao

10 No original: Esta filosoffa era una filosofia del espacio, no del tiempo. «Cosmos» es un
concepto espacial, el perfecto orden de las esferas que en su relacion mutua muestran el
sistema del ser. El concepto platénico de la idea se transforma en Aristételes en el de la forma;
de nuevo es un concepto espacial y la concreciéon del pensamiento espacial al existente
concreto: lo que da el ser es la forma acufiante y permanente, que limita una cosa y la coloca en
la estructura ordenada del espacio. El ser propio es forma, es espacio. El tiempo, que se
manifiesta en el permanente giro de las esferas, es secundario, «accidental» por asi decir, a esta
concepcion espacial del cosmos; el tiempo no proviene del ser, sino de la materia, por tanto de
la parte del no-ser, con la que el ser aparece mezclado debajo de lo inmévil, intemporal, divino,
que es pura forma. El tiempo pro viene del no-ser, es eterno, desordenado, informe y, por
tanto, sin sentido propio, ilégico: la historia no puede ser ciencia, porque la mera secuencia de
la sucesién no tiene sentido alguno. El sentido se encuentra sélo en lo permanente, en la
forma, implica orden y limite.

12



revista de teoria da histéria 28 - 2025 | €82400

conhecimento histérico com a emergéncia do método histérico-critico
(Ratzinger 2015, 47; 2022, 293-314).

Portanto, negada a solidez da antiga metafisica, chega-se a crise do
Historicismo que Ratzinger define como a falta de credibilidade acerca da
certeza inabalavel do factum, que também “encerra sempre interpretagao e
ambiguidade” (Ratzinger 2015, 49). Contudo, com o fim do século XIX, o
mundo viu surgir uma nova fase na qual o factum foi substituido pelo que deve
ser feito: o faciendum. Surge, entdo, a sociedade da técnica e das utopias
futuristicas do progresso em que nao ha mais sentido no passado, naquilo que
foi feito, pois o objetivo agora é o progresso pelo progresso, ou seja, o futuro.
Assim, a constata¢ao da ambiguidade do factum, ou seja, da historicizagao da
propria Histotia'', resultou na consciéncia de que “a historia é uma
multiplicidade sem unidade e um devir sem ser” (Scholtz 2011, 46), diante
disso, o homem deve construir e alterar a realidade como um todo, inclusive a
si mesmo'?, tornando-se um produto.

Nesse sentido, comenta Scholtz (2011, 46), a crise do historicismo
levou a tomada de dois posicionamentos diante da realidade: um
posicionamento relativista que, frente a constatacao da fluidez das institui¢oes,
do homem e da verdade, resolve aceitar a incapacidade de se alcangar a
estabilidade; e, diante da coleta incomensuravel de informacbes sobre o
passado, busca-se a ordem positivista: se a historia, o passado, apresenta-se
como uma coletanea infinita de dados sem sentido, o homem construiri,
através da praxis do presente, o sentido pleno do futuro (Ratzinger 2015, 49).

Sendo assim, o resultado da ruptura operada pela modernidade acerca
da mediagao entre Histéria e Natureza foi, para o Tedlogo Bavaro, o
Relativismo e Tecnicismo. Ambas as posturas sdao sintetizadas por Ratzinger
como um tipo de ditadura, a “Ditadura do Relativismo”, que “nada reconhece
como definitivo e que deixa como ultima medida apenas o préprio eu e as suas
vontades” (Ratzinger 2005). O entio Cardeal reflete que a contemporanea
necessidade de estabilidade levou a avalanche de doutrinas e pluralismos,
resultando na descoberta de muitas normas e, diante disso, malfadadamente
concluiu-se que nao ha um sistema estavel, mas a multiplicidade de sistemas
culturais: nio ha a verdade, nio ha o ser, nio ha o estavel, nio ha sentido
(Scholtz 2011, 50). Portanto, “A histéria permanece indecifravel,
incompreensivel. Ninguém consegue lé-la” (Bento XVI 20006). Assim, a
modernidade que se historiciza rapida e profundamente, por fim, termina
negando a propria Historia (Kasper 1974, 20).

Entretanto, Ratzinger argumenta que a ruptura entre Histéria e
Ontologia, operada na modernidade, também ¢ rastreavel até o paradigma da
Descontinuidade, ou seja, a expulsio da filosofia da teologia operada por
Martinho Lutero, que entendia a dita “helenizagdo” do cristianismo como uma

11 Tsto ¢, exatamente, o que caracteriza a crise do Historicismo: o problema de como lidar
com o historiador enquanto parte da prépria historia e, correlativamente, de como lidar com a
Histéria enquanto realidade que também se encontra inserida em processos histéricos. Diante
disso, Beiser (2017, 157) conclui que “o triunfo da histéria — a0 mostrar que tudo ¢é produto de
processos historicos — torna-se o colapso da prépria historia”.

12 Segundo Ginocchio (2023), para Ratzinger, a histéria ndo pode ser alterada por um
evento interno e temporario; pelo contrario, ela precisa ser redimida. Assim, seu alerta ¢é, talvez,
contra uma concepgao técnica da esséncia humana. Isto ¢, a ideia equivocada da humanidade
como um “dispositivo técnico” que pode ser intrinsecamente aprimorado. Em sua esséncia,
esse erro envolve uma compreensio falha da liberdade, que, por sua vez, projeta a agdo
humana nio como algo que ocorre dentro da histéria, mas como algo que possui a historia.

13



revista de teoria da histéria 28 - 2025 | €82400

decadéncia e um desvirtuamento da Igreja Primitiva, inaugurando uma nova
consciéncia historica totalmente contraria a anterior (Ratzinger 1985, 185-180).
Dessa maneira, o protestantismo, desde o século XVI, teologicamente entendia
a histéria como um “progresso decadente”: a historia da Igreja é a sucessao de
decadéncias por afastamento da Era de Ouro da Igreja Primitiva; todavia, a
teologia catdlica, por enfatizar a imutabilidade daquilo que foi transmitido
eclesialmente, possufa um posicionamento marcadamente a-histérico: tudo esta
igual a0 comego (Ratzinger 1972, 99). A ruptura esta feita, restaria a teologia
buscar meios de reverter isso na reflexao sobre a fé.

DA ADAPTACAO A RUPTURA

Nesse contexto, nosso autor constata que a Teologia do século XX,
chamada a responder a essas orientagdes humanas de compreensao da
realidade, recorre aos conceitos de “Historia da Salvagao” e de “Teologia
politica”" como formas de resgatar o antigo conflito teolégico acerca do papel
da metafisica e da histéria na teologia. Contudo, tais abordagens teologicas
acabaram por transferir a fé cristdi a0 mesmo plano dos problemas que
buscavam solucionar (Ratzinger 2015, 51), uma vez que a apresentagao da
“Histéria da Salvagao” como resposta ao historicismo, a teologia crista afirmou
que a Revelagao biblica esta alicer¢ada em declaragdes historicamente factuais e
nao metafisicas, reconfigurando a fé como histéria. A esse respeito, Ratzinger
comenta:

A teologia tentara enfrentar a problematica do historicismo, ou seja, a
reducdo da verdade ao factum, reconstruindo a propria fé como histéria.
A primeira vista até poderia sentir-se satisfeita com a manobra, ji que a
fé crista, em seu conteudo, estd essencialmente relacionada com a
histéria; as declaragdes da Biblia ndo tém carater metafisico e sim factual.
Por isso parecia que a teologia podia dar-se por satisfeita quando chegou
a hora de a metafisica ser substituida pela histéria: parecia-lhe até ter
chegado finalmente a sua verdadeira hora, ou, quem sabe, podia atribuir
o resultado dessa nova evolucio ao seu proprio ponto de partida
(Ratzinger 2015, 50-51).

Contudo, a “Histéria da Salva¢ao” nao conseguiu operar a mediagao a
que se propunha, pois a rapida mudanga do factum para o faciendum fez surgir a
“Teologia Politica” que, segundo Ratzinger, interpretou a fé “como um
instrumento de transformacdo do mundo” (Ratzinger 2015, 50-51) e se
constitui como uma “teologia da revolu¢ao” que aborda a histéria da salvagao
distanciando-se da fé, vivendo de “reflexGes eminentemente politicas”
(Ratzinger 1985, 188). Assim, a Historia se torna a salvaciao no cristianismo: ou
salvacdo enquanto factum passado, ou enquanto faciendum futuro.

13 Ratzinger desenvolve criticas mais extensas a essa teologia ¢ a a0s seus pressupostos
histéricos em diversas obras, analisando suas raizes na esperanga escatologica judaica e crista,
bem como seus desdobramentos na teologia liberal, na teologia da esperanca de Jirgen
Moltmann e nas formulagdes marxistas da teologia da libertagdo. Para tal, ver especialmente
Escatologia e Teoria de los principios teologicos. O presente estudo, contudo, concentra-se
exclusivamente na dimensdo tedrico-conceitual da reflexdo ratzingeriana sobre histéria e
antropologia, nio abordando as implicacdes eclesiologicas ou institucionais dessas
controvérsias.
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Entretanto, apesar de observar os aspectos negativos e, portanto,
insuficientes de resolver os problemas levantados pela ruptura, Ratzinger
constata que nem tudo esta perdido, ja que

revela-se em ambas um aspecto essencial que tinha recebido pouca
atencdo em outras circunstancias. A fé crista tem realmente a ver com o
“factum", uma vez que tem, de modo especifico, o seu lugar no nivel da
histéria, e ndo foi por acaso que historicismo e historia em geral tenham
se desenvolvido justamente no ambito da fé cristd. E é certo também
que a fé tem a ver com a transformac¢ao do mundo, com a conformacio
do mundo, com o protesto contra a inércia das instituicdes humanas e
contra aqueles que disso se aproveitam. (...) Desse ponto de vista é
indiscutivel que se manifestam, em ambos os casos, aspectos da
verdadeira visio da fé cristi que antes tinham permanecido
excessivamente ocultos. A fé cristd estd profundamente ligada as forgas
propulsoras essenciais dos Tempos Modernos. O nosso momento
histérico se apresenta realmente como uma oportunidade de
compreendermos a partir dele de uma maneira completamente nova a
estrutura da fé entre factum e faciendumr; cabe a teologia aceitar esse apelo e
essa possibilidade, para descobrir e preencher as lacunas deixadas por
tempos idos (Ratzinger 2015, 51).

Assim sendo, Ratzinger observa que, apesar de as abordagens nao
conseguirem sanar os problemas da ruptura evidenciando problemas mais
graves, deixaram abertas possibilidades de resolugao. Por esse motivo, a acritica
recep¢ao das doutrinas oriundas do relativismo e do tecnicismo resultou em
uma desconfiguragdao antropoldgica e acentuou a ruptura. Porém, o problema
da mediacio entre Histéria e Natureza precisa ser resolvido no campo
antropolégico, ja que a mudanga da antiga ontologia para o factum e, depois, o
faciendum proporcionou um desvirtuamento na concep¢ao do que seja o
homem e, concomitantemente, a sua salvacio.

A RESPOSTA RATZINGERIANA AO HISTORICISMO

O resultado imediato da impossibilidade do estavel (relativismo) e da
multiplicidade sem sentido (positivismo) foi a nega¢ao da natureza humana.
Sendo assim, na visdo ratzingeriana, a resposta a ruptura entre Histéria e
Natureza esta na correta concep¢ao do que seja o homem, isto é, numa
antropologia'’. Nessa direcio, Ratzinger (2005) afirmou, humanisticamente:
“(...) a tnica coisa que permanece eternamente, ¢ a alma humana, o homem
criado por Deus para a eternidade”, sem esquecer que o historicismo
proporcionou a experiéncia quase fisica da relatividade de todos os atos
humanos e de todas as formas historicas, evidenciando a unidade do
propriamente humano (Ratzinger 1972, 401). Por isso, o entao Cardeal
compreende que a saida nio ¢ nega-lo e rechaga-lo como pura heresia

14 Scholtz (2011, 51) concluiu que, diante do relativismo historicista, as ciéncias do espitito
(incluindo a teologia) buscaram “algo de fixo, de estavel e sélido, sobretudo normas que sejam
permanentes e validas. Esta solidez, este ser na mudanca, se encontra (a) na natureza humana,
mediante a antropologia (...). (b) em valores suprahistéricos (...). (c) uma tradicao especifica e
tomd-la como segura e coerente (...). Finalmente, busca-se (d) uma norma formal (...)”. Sendo
assim, a solucdo antropolégica proposta por Ratzinger ao problema historicista nio ¢é
totalmente inovadora por si mesma, contudo, aponta perspectivas relevantes quando a assunto
¢ o dialogo entre teologia e historia.
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modernista, sendo que, a partir de um dialogo, deve-se buscar a depuragio
deste paradigma a partir da integracao do relativo e do estavel, dito de outra
maneira, desfazer a ruptura entre Historia e Natureza.

O HOMEM E RELACAO

Embora nosso autor ndo tenha sistematizado sua antropologia, niao é
dificil encontrar as linhas gerais desse tema em seus escritos. Iribarren (2010)
resume essa antropologia ao dizer que Ratzinger pensa o homem biblicamente,
isto ¢, desenvolve sua concepc¢ao de ser humano a partir da referencialidade
deste a Deus, conforme a imago Dei genesiaca. Assim, para nosso autot, se a
pessoa em Deus “é a pura relatividade do estar voltado um para o outro, (...)
no nivel dialégico, da relatividade reciproca”, numa “entrega em conhecimento
e amor” (Ratzinger 2013, 182), ser imagem de Deus implica relacionalidade
(Ratzinger 2009, 48): o homem ¢ uma natureza aberta e, a0 mesmo tempo,
imutavel porque, ¢ capaz de transcender-se a si mesma numa livre abertura
(Ratzinger 2013, 157) correspondendo ao seu Criador, do qual é objeto de
conhecimento e amor (Ratzinger 2013, 182).

Aqui, parece-nos, esta a chave para a compreensio da resposta de
Ratzinger ao problema colocado pelo desenvolvimento do Historicismo a
teologia. Para bem compreendé-la, é preciso, no entanto, apontar com mais
clareza alguns de seus aspectos. Inicialmente, destaca-se que, segundo o autor,
a zmago Dei pressupée um comego temporal, o que implica dizer que a visao
biblica indica a origem do homem na liberdade criadora, a qual incluiu a
temporalidade ao ser humano, realizando a histéria como essencialidade e nao
apenas como um acidente: somos no tempo. Pois este

ndo representa meramente uma qualidade fisica do homem, a qual o
afetaria de modo puramente externo; ele o afeta precisamente em sua
condi¢ao de ser humano, que, como tal, é temporal: no caminho do
conhecimento, do amor, da corrupg¢do e do amadurecimento. Seu modo
especial de temporalidade procede, nido por ultimo, de sua
relacionalidade, ou seja, do fato de que ele s6 se torna ele mesmo em seu
ser-com-outrem e para outrem: no amor e também na recusa de amar,
ele se vincula ao outro e a sua temporalidade especial, a seu antes e
depois. A rede da co-humanidade é também, ao mesmo tempo, uma rede
de co-temporalidade (Ratzinger 2022, 200).

Portanto, a narrativa biblica, apesar de evidenciar a natureza humana
como permanente (Ratzinger 2009, 46), ndo exclui a historicidade da pessoa,
pois a permanéncia se da temporalmente, ¢ mediada historicamente na relagio
estabelecida'® com o Criador.

Nesse sentido, a categoria da relacionalidade ¢ a chave para a correta
compreensio do que seja 0 homem (e, portanto, a histéria) em Ratzinger.
Sendo assim, o Tedlogo Bavaro entende que a pessoa, como esséncia, existe

15Adao ¢ descrito no relato biblico como um ser dependente de Deus, recebendo dEle sua
forma material e o sopro vital, bem como o jardim como um dom (Gn 2,7-8). Para além disso,
Deus constitui Addo como um ser que nao pode estar sé, precisa do outro para ser
completado, plenificado em quanto individuo (Gn 2,18.21-24). Outro ponto que marca a
profundamente o aspecto relacional da pessoa humana, conforme a perspectiva biblica é a
transcendentalidade de Addo que, ndo sé foi criado por Deus, mas é chamado por Ele, é
convidado a uma abertura dialogal e livte (Gn 2,16-17): Deus “gostava” de descer para
caminhar no jardim com Adio (Gn 3,8).
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como relagio (Ratzinger 2013, 182): um ser-para’’, portanto, nio subsistente s6
em si mesma. Dessa forma, Ratzinger aborda o problema desde uma
perspectiva existencial, afirmando que “a pessoa, em sentido teolégico, nao
esti no plano da esséncia mas no da existéncia”’’. Portanto, aquilo que ¢é
proprio ao homem, que lhe é “estavel”, é sua relatividade, ou seja, seu estar-
voltado-para. Assim, o homem s6 pode ser determinado e realizado plenamente
no estar referenciado a outro: “o ser [humano] ¢é tanto mais ele mesmo quanto
mais aberto e relacional ele € (...) o homem ¢ um ser aberto a totalidade e ao
fundamento do ser [isto é, Deus], e de que isso ¢é justamente o que faz dele ‘eu’,
uma pessoa” (Ratzinger 2022, 177).

O HOMEM E SARX E PNEUMA

Nesse contexto, sendo o homem a totalidade do ser pessoa que se
manifesta em uma vida corporal (Ratzinger 2022, 180), sua relacionalidade
manifesta-se tanto espiritualmente, quanto corporalmente. Assim, Ratzinger
(2015, 182-183) explica que a transcendentalidade da pessoa estd marcada
historicamente, pois,

o nosso ser em forma de corporeidade implica necessariamente também
histéria e comunidade; o puro espirito poderia ser imaginado como um
ser existente em si mesmo, mas a corporalidade exige ascendéncia: os
seres humanos vivem uns dos outros num sentido muito concreto e
complexo (...) para aquele que é espirito s6 no corpo e como corpo, o
proprio espirito (ou seja, o ser humano individual e inteiro) também estd
profundamente marcado pelo todo da humanidade.

Como se vé, para o autor, a sarx (0 ser carne, a corporalidade) ¢ a base,
a principio, para a historicidade humana e a divina (Ratzinger 2022, 210).
Assim, o homem s6 é homem porque, pelo seu ser espirito no corpo, vive
relativamente aberto a totalidade do passado, que lhe constitui, e do futuro,
que lhe confere propdsito. Somos o que somos na trama da histéria (Ratzinger
2015, 184).

Nesse sentido, cabe perguntar como a histéria se relaciona com a
morte corporal, haja vista que Ratzinger entende a corporalidade como
principio para a historicidade, em outras palavras: a histéria acaba quando
morremos? O Tedlogo Bavaro entende que nio: “o homem que morre sai da
histéria — ela esta, para ele, encerrada (provisoriamente!) —, mas nao perde sua
relacao com ela, porque a rede de relacionalidade humana faz parte da propria
esséncia do homem” (Ratzinger 2022, 207), e ainda, “enquanto haja
verdadeiramente historia, ela continua a ser realidade também para além da
morte e nio pode ser declarada como suprimida no ultimo dia eterno”
(Ratzinger 2022, 212). Isso ocorre porque, para Ratzinger, o homem enquanto
composto corpo-alma nao existe em si mesmo e fora de si, existe também nos
outros: nada ¢ isolado.

16 Dada a falta de espago, ndo podemos desenvolver as dimensdes cristologicas do conceito
ratzingeriano de pessoa. Remetemos o leitor aos textos: Dogma e andncio, 176-192;
Introducio ao Cristianismo, 145-200.

17 Ratzinger afirma isto ao comentar a definicio de pessoa formulada por Ricardo de Sio
Vitor, a saber, “spiritualis naturae incommunicabilis existencia’ (a existéncia incomunicavel de
natureza espiritual), Cf. Dogma e andncio, 186.
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O HOMEM EM TRADICAO E COMUNIDADE

Ao considerar esse dado, entra em jogo o conceito ratzingeriano de
“forma historica”. O homem, enquanto pessoa, desenvolve-se de maneira
historica inserido numa comunidade que lhe possibilita a plenipoténcia da
relacionalidade, isto é, a historia fornece a forma existencial da comunidade
humana, possibilitando, por geracdes, sua ordem, seguranca e liberdade
(Ratzinger 1985, 181). Ou seja, a forma histérica ¢ o substrato do humano,
local temporal no qual ele desenvolve sua identidade ao pertencer e
permanecer numa cultura, num culto, portanto, numa comunidade
historicamente estabelecida relacionada ao passado e ao futuro, no presente.
Nesse sentido, para Ratzinger, a historia é entendida como salvagido enquanto
oferece abrigo a existéncia pessoal (Ratzinger 1985, 181-183).

A tradicdo e a histéria evidenciam a impossibilidade da completa
individualidade, “o homem ¢ o ente da relatividade” (Ratzinger 2013, 189),
nasce inserido numa comunidade historicamente coesa. A comunidade é “o
sujeito histérico no qual nossa origem esta inserida, de tal forma que
inevitavelmente compartilhamos os éxitos e infortunios de uma historia
especifica e determinada.” (Ratzinger 1985, 103)"". Assim, a comunidade ¢
responsavel por fornecer a forma historica, isto é, a mediagdo entre passado,
presente e futuro, na qual a pessoa podera realizar-se como relatividade
(Ratzinger 1985, 102). Portanto, a historicidade, esse pertencimento a uma
forma historica, é a categoria fundamental sob a qual a pessoa aprende a
entender-se a si mesma como o ente da relatividade.

Por isso, a tradi¢ao possui papel fundamental para a pessoa, tanto a
nivel individual quanto comunitario, pois “O espirito humano cria a histéria, e
a histéria molda a existéncia humana” (Ratzinger 1985, 100)", isto é, o homem
ao transmitir — via tradicdo — os frutos de seu trabalho inventivo, de seu
espirito livre, cria a histéria enquanto mediadora da existéncia de seus posteros.
Assim, a tradicdo torna-se memoria fundamentadora, unidade da fundamental
conexdo entre as geragoes passadas e as futuras, haja vista que o homem
procede inteiramente do passado, o leva consigo e ¢, contudo, por natureza,
distinto do passado. Sendo assim, somos relativamente abertos tanto ao
passado quanto ao futuro, pois a tradi¢do é um desdobramento do ser pessoal
a ambas as dire¢des: s6 se descobre o passado como algo a preservar, onde se
contempla o futuro como tarefa (Ratzinger 1972; 1985).

A tradi¢do, portanto, é o fundamento do humano, condiciona sua
existéncia tanto benéfica quanto maleficamente: a tradi¢do também pode ser
uma ameaga, pois destrui-la é destrui-lo (Ratzinger 2009). Nesse sentido, o
pecado de Adao ¢ entendido por Ratzinger como um marco fundamental na
inser¢ao da pessoa num “corpo histérico”, o unico Adao. Assim, somos
inseridos numa espécie de consciéncia histérica de que pertencemos a uma
sociedade e a uma comunidade que abrange o passado, o presente e o futuro
(Ratzinger 2009). Esse “corpo historico” adamico deve tornar-se Corpo de
Cristo, porque é impossivel uma histéria que prescinda do fato de que Deus se
fez carne, de modo que o “é¢” de Calcedonia nio pode ser ignorado, a

18 No original: El sujeto histérico en el que se inserta nuestro origen, de tal suerte que
compartimos inevitablemente las venturas y desventuras de una historia concreta y
determinada.

19 No original: El espiritu humano crea historia y la historia condiciona a la existencia
humana.
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implicagao dessa renuncia ¢, inevitavelmente, a negacdo do homem, de sua
natureza chagada e redimida.

Portanto, Histéria e Natureza sdo reunificadas por Ratzinger no
homem que é essencialmente relatividade, isto é, o ser que permanece o
mesmo na transformagao. Essa ¢, inclusive, a definicdo de histéria proposta
por nosso autor: a historia ¢ a identidade do que, na transformagao, permanece
idéntico (Ratzinger 1972). Nesse sentido, a histéria ndo é apenas o progresso
ou desenvolvimento por si mesmo, tampouco o mero acumulo de fatos
desconexos, bem como nido ¢ a mera identidade que permanece a mesma,
solida e fria, mas aquilo que permanece aberto ao outro na relatividade entre
passado, presente e futuro: em outras palavras, a historia é a “presenca
transmitida de forma confiavel por meio do continunm da tradicao” (Ratzinger
2022, 310). Dessa forma, para nosso autor, o grande problema da ruptura e do
histotricismo estd em isolar a historia do homem, tornando-a uma destiladora
do passado, colocando o sujeito vivo, pessoal, fora da tradi¢ao. Na busca por
distanciar-se da ontologia, da natureza, o historicismo isola o homem da
histéria, fazendo-o relativizar tudo sem se relacionar com nada, por isso,
Ratzinger vé na relacionalidade a resposta a esse problema.

Em suma, é possivel extrair a seguinte sintese:

a) O Historicismo absorveu as ciéncias humanas, incluindo a teologia,
dentro da historicizacio da realidade, levando ao relativismo e ao
tradicionalismo;

b) Ratzinger entende que o Historicismo ¢ resultado de um problema
malor, a saber, a ruptura entre historia e natureza.

¢) Tal ruptura resulta, por seu relativismo, numa postura de nega¢ao do
homem em si mesmo e, portanto, em uma ma (ou inexistente) compreensao de
Deus.

d) Ratzinger defende que, sendo o historicismo algo irreversivel, ndo se
pode trata-lo como mera heresia, negando-o, mas depura-lo numa concepgao
de homem que unifique a ruptura entre histéria e natureza.

e) Joseph Ratzinger, integrando elementos historicistas a sua
antropologia biblica, elabora uma resposta a ruptura entendendo o relativismo
como parte constitutiva da existéncia pessoal, ao conceber o homem como
ente da relatividade.

CONSIDERACOES FINAIS

Na mesma linha de Iribarren, concordamos que a resposta de Joseph
Ratzinger ao Historicismo ¢é desenvolvida a partir de uma antropologia
relacional, ou seja, que a referencialidade do ser humano a Deus ¢ aquilo que o
faz ser o que é. Contudo, para além da concepgao soterioldgica, os achados
desta pesquisa mostram que Ratzinger propde uma concepgao de homem na
qual a relatividade ¢ integrada ao homem naquilo que lhe é préprio, nio apenas
no sentido salvifico da historia. Tem-se, assim, uma concep¢ao de que a
historicidade do humano nio lhe ¢ algo externo, mas algo que lhe constitui
enquanto pessoa.
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Paradoxalmente a posi¢ao de Sarto (2016), que percebe em Ratzinger
uma aceitagdo de que o homem ¢ ser-na-histéria e que, portanto, a historia
seria apenas um ponto de referéncia inevitavel para sua existéncia nao podendo
ser absolutizada, pois nao poderia oferecer salvagio ja que nao é compativel
com a eternidade, essa pesquisa propde a leitura de que, de fato, o Tedlogo
Bavaro ndo absolutiza a histéria, mas a inclui como parte constitutiva do
humano, apoiado no entendimento de que a pessoa ¢ relatividade que se
manifesta num composto corpo-alma. Sendo assim, a histéria nao seria apenas
um ponto de referéncia a existéncia humana, mas sua condi¢ao e, como tal,
nao seria anulada na eternidade.

Dessa maneira, este trabalho buscou evidenciar que, segundo o
pensamento de Joseph Ratzinger, a crise do historicismo relativista, inserida no
problema da ruptura entre histéria e ontologia, é respondida a partir de uma
antropologia que concebe o homem como “ente da relatividade”, isto ¢, o ser
que permanece o mesmo na transformacido. Portanto, o contexto em que o
historicismo surge e os resultados antropologicos desse paradigma sao
integrados por Ratzinger em uma abordagem dialégica com a teologia. Tal
perspectiva de leitura nos mostra que a influéncia historicista, recebida em sua
formacdo inicial, perpassou toda sua obra teoldgica: Ratzinger nao so criticou o
historicismo, mas o assimilou e o depurou em uma antropologia teolégica
historicizada. Desse modo, a principal contribui¢io deste estudo consiste em
evidenciar que Joseph Ratzinger ndo se limita a formular uma critica ao
historicismo, mas o assimila criticamente, integrando seus pressupostos no
interior de uma antropologia teolégica na qual a historicidade se apresenta
como dimensao constitutiva da existéncia humana.

Sendo assim, o texto objetivou nio s6 explicar o posicionamento do
autor diante do problema historicista, mas evidenciar que certos
posicionamentos tedricos e metodologicos de Ratzinger estao inseridos no
paradigma historicista — como sua abordagem hermencéutica marcadamente
relacionada com a ideia de empatia, comum no pensamento da Escola
Histérica Alema — o que pode contribuir para uma melhor analise de suas
obras historico-teologicas e de seus posicionamentos de critica ao relativismo e
a modernidade.
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