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APRESENTACAO

Nesse ensaio, Dipesh Chakrabarty reflete sobre a “politica
de reconhecimento” abordando o que isso significa para a
escrita da histéria contemporinea sobretudo quando se
consideram as convencles tradicionais relativas 2
objetividade e a distancia histérica. Publicado em 2007, o
manifesto problematiza essas questdes ¢ considera a relagdo
entre identidade, direito e historia a partir da posi¢do tGnica
de Chakrabarty como historiador indiano formado em uma
universidade australiana, atento tanto a experiéncia dos da/its,
quanto as reivindicagbes dos aborigenes por terras na
Australia. As demandas por histéria e por direitos desses
grupos considerados “subalternos” levam a emergéncia de
uma “mistura particular entre histoéria e memoria” que
desafia as formas convencionais de pesquisa, escrita e
verdade histérica. Hssa combinagio coloca em evidéncia
uma comodificagdo da experiéncia e inaugura uma nova
relagdo com o passado, mediado mais pela midia do que pelo
aparato cientifico e disciplinar da histéria. Diante disso, a
“politica de reconhecimento” demanda dos historiadores a
expansio do seu horizonte ético de atuagio, bem como uma
autoanalise ctitica sobre o seu papel na luta por direitos.
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HISTORIA & POLITICAS
DE RECONHECIMENTO

Ao considerar as pressdes que, nas democracias, a politica cultural de
reconhecimento exerceu sobre a disciplina académica da historia nos tltimos
vinte ou trinta anos — determinando, até certo ponto, os debates que irdo definir
a disciplina e seus futuros — achei atil pensar em uma combinagao especifica de
histéria e memoria que passei a chamar de “ferida histérica”. O uso que fago
dessa expressio se baseia na discussao de Charles Taylor sobre “a politica de
reconhecimento” em sociedades multiculturais. Na perspectiva dessa politica,
escreveu Taylor, “o reconhecimento equivocado nao demonstra apenas uma
falta de respeito. Ele pode causar uma ferida grave, sobrecarregando suas vitimas
com uma autodeprecia¢ao incapacitante” (Taylor 1994, 26). Eu trabalho com a
mesma ideia de “ferida”, mas acredito que, para uma pessoa ou um grupo que
foi ferido dessa forma, falar da ferida ou falar em seu nome ja é estar no caminho
para a recuperagao.

No entanto, ser capaz de falar desse modo — ou seja, falar de forma
autoconsciente a partir de uma histéria de ter sido ferido — ¢, em si mesmo, um
fenémeno historico. A retérica e o espirito de descolonizagao das décadas de
1950 e 1960 contribuiram para a emergéncia desse fenémeno. A disseminagiao
da retérica anticolonial nas antigas colonias deu origem a um amplo consenso,
principalmente em constitui¢cdes democraticas, de que alguns grupos sociais
marginais e oprimidos deviam suas desvantagens atuais sobretudo a
discriminagio e a opressdo sofridas no passado.' Considero que esse consenso
seja a base para a formagao do que estou chamando de “feridas histéricas”. Os
povos indigenas na Australia, Nova Zelandia e Canada, e os antigos grupos de
“intocaveis” na India — agora chamados de dalits (os oprimidos) — sdo exemplos
de tais grupos. Por vezes, outras minorias desfavorecidas, que também tiveram
longos passados de opressao — os afro-americanos nos Estados Unidos, por
exemplo —, aspiraram e lutaram pelo mesmo tipo de politica de reconhecimento,
mas com graus variados de sucesso na formacao do consenso social necessario.

Vou explicar o que considero ser as principais caracteristicas das “feridas
historicas”.

As feridas historicas nao sao o mesmo que as verdades historicas, mas as iiltimas
atuam como uma condi¢ao de possibilidade das primeiras. As verdades historicas sao
generalizacGes abrangentes e sintéticas derivadas da analise de fatos historicos
individuais. Elas podem estar erradas, mas sio sempre passiveis de verificagao
pelos métodos da pesquisa historica. As feridas historicas, por outro lado, sao
uma mistura de histéria e meméria e, portanto, sua verdade nao ¢ verificavel
pelos historiadores. No entanto, as feridas historicas nao podem ser criadas sem
a existéncia prévia de verdades historicas. Por exemplo, o ato de chamar (na
década de 1990) as geracoes de criangas aborigines, que foram removidas a for¢a
da custédia dos pais pelo governo colonial da Australia ou por agéncias
missionarias, de ‘“geragdoes roubadas” era uma forma de expressar um
sentimento de ferida histérica. A remogao de criangas aborigines era uma

1O texto de Taylor (1994) sugere essa conexio colonial, ver: (p. 31).
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verdade historica, uma generalizagdao passivel de verificacdo empirica. Porém, o
epiteto “roubadas” carregava a expressiao de uma intensidade emocional que niao
podia ser medida pela escala do historiador. Sua popularidade instantanea nos
anos 1990 deveu-se, entretanto, a um consenso social crescente em relacao ao
sofrimento histérico do povo aborigine.

As feridas bistricas sdo, portanto, formadas dialogicamente, dependendo do
reconhecimento daqueles que sao percebidos como os causadores da ferida em
primeiro lugar. O sentido aborigine de ferida histoérica, sobre o qual estou
falando, encontrou condig¢ées favoraveis para sua formagao nos vinte e poucos
anos desde o fim da politica da “Australia Branca” — ou seja, do final da década
de 1960 até o inicio da década de 1970 — quando historiadores australianos nao
indigenas, em sua maioria brancos (como Henry Reynolds), comegaram a
escrever histérias que eram expressamente favoraveis aos aborigines. Esse
movimento historiografico, apoiado tanto pelos governos Liberal (ou seja,
conservador), quanto Trabalhista, nas décadas de 1980 e 1990, resultou na
criacio de uma nova area académica nas universidades australianas: a Histéria
aborigine, com peridédicos e outros aparatos disciplinares dedicados a ela. Foi
nesse perfodo que a narrativa da “geragdao roubada” ganhou forga.

As feridas historicas, entretanto, nao sdo formagoes permanentes. O consenso
social no qual elas se baseiam estd sempre aberto a novos desafios e, portanto,
em principio, pode ser desfeito. Agora que um governo neoconservador de
direita esta no poder na Australia, ha uma tentativa orquestrada de desfazer o
consenso em torno de certas verdades histéricas nas quais se baseia o sentimento
aborigine de ferimento [zzjury] historico. Recentemente, um historiador radical e
reacionario, Keith Windschuttle, ganhou muita repercussio por tentar destruir a
reputagao profissional de historiadores brancos pré-aborigenes, mostrando
supostas deficiéncias em sua pesquisa arquivistica. O debate esta em curso, mas
demonstra que as feridas historicas, como formacoes culturais, tém vidas
precarias, pois o consenso social dominante que da sustentagao a um sentimento
de ferida histérica pode ser atacado por setores que querem dissolvé-lo.

As feridas historicas sao formadas de maneira designal em diferentes democracias.
Considero o contexto australiano muito util para pensar sobre a ideia de ferida
histérica. Contudo, o consenso social necessario nem sempre ¢ alcangado com
facilidade e, mesmo quando isso acontece, nio mantém a mesma relagdo com a
academia em todos os lugares. Os dalits na India sio geralmente reconhecidos
como pessoas que foram discriminadas devido a sua histéria. Lideres
nacionalistas como Gandhi e Ambedkar ajudaram a alcangar esse consenso entre
0s grupos sociais hegemonicos da India. Mas, diferentemente da Austrélia, onde
os académicos desempenharam um papel fundamental como intelectuais
publicos, ajudando a formar a opinido social em favor dos aborigenes, a
transformacio na India foi desencadeada, desde a época colonial, pelo ativismo
politico dos dalits, beneficiando-se, mais tarde, das imposi¢des eleitorais da
democracia indiana. Mais do que reconhecer os ferimentos histéricos causados
pelo sistema de castas, os indianos de castas superiores aceitaram a realidade de
que os dalits e outras “castas inferiores” constitufam a maioria dos eleitores. O
poder politico deles na vida publica simplesmente nao podia ser ignorado.
Assim, embora a questao das “feridas historicas” esteja presente no caso dos
dalits, isso é mais uma parte da vida politica indiana do que algo trabalhado
ativamente na pesquisa académica convencional.

A situagao é muito mais controversa quando se trata das minorias menos
favorecidas nos Estados Unidos: os afro-americanos, os nativos ameticanos, os
hispano-americanos entre outros. Existem, é claro, subdisciplinas dentro dos
departamentos ou programas de histéria dedicadas a estudar o passado desses
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grupos, mas a batalha feroz em torno das consequéncias intelectuais da “politica
identitaria” mostra que essas subdisciplinas nunca alcangaram o mesmo nivel de
relevancia conquistado, por exemplo, pela histéria aborigine na academia
australiana a partir da década de 1980. No entanto, isso nao quer dizer que a
politica das feridas histéricas nao exista no contexto americano: ela existe na vida
publica e, embora seja considerada frequentemente de maneira negativa como
“politica identitaria”, tem contribuido para fomentar importantes debates
metodologicos entre os historiadores profissionais. Aqui, novamente, a situagao
varia entre instituicoes privadas ricas e universidades com financiamento
publico.

Por fim, a politica das feridas histricas representa muitas vees um desafio para a
disciplina da historia por aparentemente privilegiar o acesso “experiencial” ao passado. A
melhor maneira de ilustrar essa proposi¢io é com a ajuda de duas ou trés
anedotas. A primeira ¢ de meados da década de 1980, momento em que eu estava
lecionando no Departamento de Histéria da Universidade de Melbourne e
quando a histéria aborigine foi introduzida pela primeira vez como disciplina
académica no nivel da graduagao. Os primeiros professores da disciplina, todos
inevitavelmente nao indigenas, depararam-se com um importante problema
pedagdgico logo no inicio do curso. Eles queriam apresentar aos alunos, alguns
deles de descendéncia aborigene, evidéncias relacionadas aos casos de massacre
de grupos aborigenes no infcio do século XX por comunidades de colonos
europeus. Os alunos aborigenes se recusaram a interagir com as evidéncias,
alegando que a leitura iria afetd-los demais. O principio basico da distancia
histérica surgiu como a primeira e mais importante questdo nos debates do
curso.

Minha segunda anedota também se refere a um jovem intelectual
aborigine, Anthony Birch, que ¢ poeta e que conheci como aluno de doutorado
no Departamento de Histéria em Melbourne. Quando Tony, como era
conhecido entre os amigos, terminou sua tese, ofereceram-lhe dois cargos de
professor, um no Departamento de Histéria e outro no de Letras. Como
historiador, fiquei desapontado quando ele optou pelo cargo no Departamento
de Letras. Quando lhe perguntaram o motivo, ele disse: “Porque posso escrever
minha histéria melhor como poesia”. Recentemente tive a oportunidade de
confirmar que fol exatamente isso o que ele havia dito. Sua resposta por e-mail
reiterou o argumento:

Soa como algo que eu diria, ndo ér... A histéria académica ¢ uma disciplina
muito limitada, especialmente em sua capacidade de representar o
passado. A histéria “profissional” se apresenta como fato e verdade por
meio da autoridade conferida ao empirismo... Ocasionalmente, o passado
¢ representado de forma igual ou, as vezes, até mesmo com mais exatidao,
através de uma variedade de formas textuais como a narracdo de estorias
[story-telling] e a poesia.?

E evidente que, ao dizer que uma representacio poética do passado
poderia ser mais “exata” do que uma historica, Birch nao estava empregando a
ideia de veracidade empirica do historiador. A exatiddo era mais uma questao de
ser “verdadeiro” em relacdo a sua experiéncia pessoal do passado.

Mais importante do que a exatidao era ser “fiel” a sua propria experiéncia
historica.

2 Tony Birch, comunicag¢io por e-mail com o autor, Melbourne, 6 de setembro de 2005.
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Na India, nés encontramos uma resisténcia semelhante 2 histotia
disciplinar no decorrer da producao da Revista de Estudos Subalternos [Swbaltern
Studies). Ao iniciar a publicagdo na década de 1980, logo enfrentamos criticas na
India pelo fato de que nosso conselho editorial e nossos colaboradores nio
continham uma dnica pessoa de origem dal/it ou de casta “inferior”. Por isso,
convidamos Kancha Ilaih, um respeitado ativista e intelectual da/it-bahujan (termo
que se refere a ideia de um bloco politico formado por dalits e outros grupos de
casta inferior, sendo que bahujan significa “maioria”), para contribuir com a
Subaltern Studies. No ensaio que escreveu para nos, Ilaih, um cientista politico
com formacao universitaria, deliberadamente deixou de lado todos os
procedimentos académicos para reivindicar para os povos dalit-babujan um
passado que nao seria necessariamente validado pelos protocolos metodolégicos
do histotiador ou do analista textual.” A afirmacio radical de Ilaih era de que os
arquivos existentes e as formas de 1é-los — ou seja, para ser mais preciso, a
disciplina da histéria — tinham de ser rejeitados se os dalit-bahujans quisessem
encontrar passados que os ajudassem em suas lutas atuais (Ilath 1996, 167). Ele
preferia escrever a partir de sua experiéncia pessoal direta de opressao. Em suas
palavras:

Sendo a metodologia e a epistemologia que utilizo neste ensaio o que sio,
a discussdo pode parecer “inacreditavel”, “inaceitivel” ou “inveridica”
para os “académicos e pensadores” que nasceram e foram criados em
familias hindus. Além disso, eu deliberadamente nio quero tomar
precaugdes, qualificar minhas afirmacoes, fazer notas de rodapé em meu
material, suavizar minhas afirmagdes, pela simples razio de que minhas
afirma¢des nido devem ser matizadas em primeiro lugar. Flas tém o
objetivo de aumentar a consciéncia dos Dalithabujan” (Ilaih 1996, 168).

Ainda me lembro do debate entre os membros do corpo editorial da
Subaltern Studies que precedeu nossa decisao de publicar esse ensaio que de modo
deliberado — e como um gesto politico — usava a experiéncia pessoal como forma
de entender a histéria. Mas como alguém poderia ter interesse na politica
subalterna e ndo se engajar com o gesto de rejeicao da disciplina académica que
era parte inerente da visdo politica de Tlaih?*

II

O apelo a propria “experiéncia” presente como guia para o passado —
um apelo incorporado a politica das feridas historicas — provou ser inaceitavel
para a maioria dos historiadores que, em geral, sao céticos com relacio a
“evidéncia da experiéncia”. A capacidade de estabelecer uma certa distancia do
passado tem sido fundamental para a ideia de “objetividade historica”. A
experiéncia faz essa distancia desmoronar. Os historiadores reconhecem que
suas perguntas surgem do presente e que nao estao isentas de parcialidade, mas
a disciplina tem se apoiado na habilidade presumida e ensinada de separar o
passado do presente. Tudo isso é lugar comum, mas o que ¢ significativo em

3 Ver: Ilaih (1996). Ilaih comega dizendo: “A historiografia dominante nio fez nada para
incorporar a perspectiva Dalithabujan na escrita da histéria indiana: a Subaltern Studies nido
representa uma excegao a isso”.

4 Aqui também devemos notar que a rejeicdo de Ilaih das disciplinas académicas nunca
poderia ser total, considerando que ele vive em estruturas dominadas por visdes de
governabilidade. Desse modo, ele deve empregar, no minimo, algum raciocinio sociolégico ou
antropolégico para descobrir e identificar, em campo, o seu eleitorado Dalitbabujan.
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relacdo aos ultimos quinze ou vinte anos é o fato de que alguns historiadores
muito importantes do nosso tempo sentiram a necessidade de reiterar e defender
por escrito esses principios muito basicos da disciplina. Considerem livros como
Olhos de Madeira: nove reflexcdes sobre a distancia, Relagoes de Forga: historia, retorica e prova
de Carlo Ginzburg, ou seu ensaio “Unus testis — O exterminio dos judeus e o principio
de realidade no livro editado por Saul Friedlander sobre o Holocausto, The Limits
of Representation [Os limites da representagao|, Histdria e Memdria, de Jaques Le
Goff; Peter Novick, A Noble Dream: The 'Objectivity” Question in American History
[Um sonho nobre: a questdo da ‘objetividade’ na historia americanal; a colecao
de ensaios de Eric Hobsbawm em Sobre a Historia; Slaves on Screen [Escravizados
na tela|, de Natalie Davis; Ew defesa da Historia, de Richard Evans; ou o livro de
autoria conjunta de Joyce Appleby, Lynn Hunt e Margaret Jacob, Te/ing the Truth
about History [Contando a verdade sobre a histéria]. De uma maneira ou de outra,
todos esses livros sao defesas sofisticadas da ideia de “objetividade historica”. A
década de 1990 foi, na verdade, delimitada por dois importantes ensaios — The
Evidence of Experience | A evidéncia da experiéncial, de Joan Scott (1991), e On the
Emergence of Memory in Historical Discourse [Sobre a emergéncia da memdria no discurso
historico], de Lee Kerwin Klein (2000) —, ambos manifestando um ceticismo
radical em relagao a utilidade e ao valor politico da “experiéncia” ou da
“memoria” como um guia confiavel para a historia.

Nesse aspecto, a lacuna entre as historias académicas e aquelas contadas
em instituicdes da vida publica, como os museus, é, portanto, reveladora.
Enquanto o discurso enclausurado dos historiadores profissionais permaneceu
critico em relagao a retorica da “experiéncia”, os museus passaram cada vez mais
a colocar a “experiéncia” em primeiro plano, nio apenas em termos do que os
espectadores-alvo obtém de suas visitas — “uma experiéncia de museu” que da a
“experiéncia” uma forma comodificada — mas como uma maneira de acessar o
passado. Uma rapida consulta nas varias edi¢oes da revista Museum Management
and Curatorship [Administragao museoldgica e curadoria) (anteriormente chamada de
International Journal of Museum Management and Curatorship) mostra o quanto, desde
meados da década de 1980, os museus tém se preocupado em gerenciar a
experiéncia das pessoas que os visitam.” Como disse o musedlogo Richard
Prentice, em 1996, “os museus, como muitas outras atragoes patrimoniais, sao
essencialmente produtos experienciais, literalmente construgdes para facilitar a
experiéncia” (Prentice 1996, 169). Eilean Hooper-Greenhill, professora de
Estudos museolégicos da Universidade de Leicester, disse em seu livro de 1994,
Musenms and Their Visitors |Os Musens e seus visitantes):

Por muito tempo, os museus defenderam os valores dos estudos
académicos, da pesquisa e da colegdo em detrimento das necessidades dos
visitantes. O desafio atual é preservar essas preocupag¢oes tradicionais dos
museus, mas combinando-as com os valores educacionais que se
concentram em como o0s objetos preservados nos museus podem
contribuir para a qualidade de vida de todos” (gpud Millar 1996, 212).

Isso também ¢é reconhecido nas seguintes observagoes feitas em 1997 por
Zahava Doering, entio diretora do Escritério de Estudos Institucionais do
Smithsonian: “[As] exposi¢cdes mais satisfatorias para os visitantes sao aquelas gue
se relacionam com sua experiéncia e transmitem informacgdes de modo a confirmar e
enriquecer sua [propria] visao de mundo” (apud Weil 1997, 265).

5 Ver: Miles (1980).
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Essa mudanca da esfera publica habermasiana (a qual pertence o
historiador com sua dependéncia da palavra escrita) também significou que os
museus se envolveram em algumas das questoes urgentes de identidade e
representagdo  que  caracterizam as  democracias  liberais-capitalistas
contemporaneas. Enfatizando essa mudanca, Stephen Weil escreve:

Em varios contextos diferentes, grupos identitarios e de interesse
de todos os tipos insistem que o museu convencional nio tem
poder nem esta qualificado patra falar em nome deles. Cada vez
mais, esses grupos estdo criando seus proprios museus para falar
com suas proprias vozes e abordar o que consideram ser seus
proprios assuntos. Nos tltimos anos, os nativos americanos, os
asiatico-americanos e os afro-americanos tém sido parcialmente
ativos na criaciao de museus especializados (Weil 1997, 262).

Uma eminente historiadora de nossa época expressa um certo
desconforto em relagio ao modo como os cineastas vendem a “experiéncia”
como uma maneira de acessar o passado. Refiro-me aqui a discussao de Natalie
Davis sobre dois filmes, Awistad, de Stephen Spielberg, e Beloved, de Oprah
Winfrey, que retratam a escravidao no cinema. Winfrey explicou da seguinte
forma os seus objetivos ao criar essa versao cinematografica do romance de Toni
Morrison: “Eu queria que as pessoas pudessem sentir profundamente, em um
nivel muito pessoal, o que significava ser um escravizado, o que a escravidao fez
com as pessoas e¢ também que [elas] pudessem ser libertadas por esse
conhecimento”. Segundo relatos, ela teria dito ao roteirista e colega de produgao:
“Esta é a minha Lista de Schindler” (Winfrey apud Davis 2000, 99). Spielberg
também usou “consideravel licenca dramatica”, relata Davis, em _Amistad para
torna-lo “simbolico de uma luta que continua até hoje” na forma de “imigrantes
trazidos ilegalmente para trabalhar em fabricas clandestinas” (Davis 2000, 131).
Como historiadora, Davis demonstra nitidamente o descontentamento com esse
colapso da distancia entre o passado e o presente. Mas ela nao vai tao longe
quanto Louis Gottschalk, da Universidade de Chicago, quando, em 1935,
escreveu o seguinte para o presidente da Metro-Goldwyn-Mayer (MGM):

Se a arte cinematografica vai extrair seus temas tdo generosamente da
historia, ela deve a seus patronos e a seus proprios ideais mais elevados
alcangar uma maior exatiddo. Nenhum filme de natureza histérica deve ser
disponibilizado ao publico até que um historiador respeitavel tenha tido a
chance de critica-lo e revisa-lo (apud Rosenstone 2001, 50).6

Evidentemente, para aqueles que estao do lado do professor Gottschalk,
essa tem sido uma batalha perdida nos ultimos setenta e tantos anos. Davis
apresenta uma versao atenuada do argumento de Gottschalk, mas para ela, sem
davida, o presentismo filmico é um problema. Ela escreve: “ao retratar a
resisténcia a escravidao, o jogo da imaginacao pode seguir as regras da evidéncia
quando for possivel e o espirito da evidéncia quando os detalhes estiverem
faltando” (Davis 2000, 136). No minimo, os cineastas devem seguir o principio
de separar o passado do presente e nao colapsar essa distingio em uma unica
experiéncia. “O estranhamento na histéria”, escreve ela, deve ser mantido “junto
com o familiat”. Ou, como ela diz mais tarde, os filmes historicos devem “deixar
o passado ser o passado” (Davis 2000, 131; 1306).

¢ A citagdo foi feita originalmente em: Peter Novick (1988).
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Deixe-me entdo dizer o que, em minha opinido, foi problematico no
confronto entre a disciplina da historia e a politica cultural de reconhecimento
nos anos 1980 e 1990. Os renomados historiadores — entre eles, Carlo Ginzburg,
Natalie Davis, Lynn Hunt, Lawrence Stone e Eric Hobsbawm — que se sentiram
compelidos a reafirmar e defender a ideia de objetividade historica reproduziram
um debate epistemoldgico mais antigo, interno a disciplina, sobre se o
presentismo contido na retérica da “experiéncia” destruiria ou nao a
objetividade. Era como se a ideia de “objetividade” e as técnicas
correspondentes para produzir um senso de distancia do passado tivessem sido
questionadas. Em um registro tedrico, a luta era contra o pés-modernismo, o
pos-estruturalismo (ou até mesmo o estruturalismo de Hayden White), a
desconstrucao e certas variedades de escrita pos-colonial — todos vistos como
promotores de um “relativismo moral absoluto”. Mas nao ¢ dificil discernir
preocupagdes mais diretamente politicas por tras das sutilezas tedricas. Temia-
se que os questionamentos em relagio a objetividade histérica pudessem
alimentar a politica identitaria (nos Estados Unidos e em outros lugares), ou, até
mesmo, tendéncias fascistas ou reacionarias. A retorica da “experiéncia” era
temida porque, ao colapsar o passado e o presente, a “experiéncia” poderia
produzir apenas uma mistura irresponsavel, se niao incendiaria, de histéria e
memoéria. O que acabou passando despercebido e nao foi considerado em todo
o debate foi o fato de que uma histéria particular da “experiéncia” foi colocada
em questao — a “experiéncia” capturada pela forma comodificada, a propria
“experiéncia” como uma mercadoria comercializavel na vida publica
contemporanea. Essa era a “experiéncia” moldada pela globalizagdo e pelo
capitalismo tardio.

Nao nego que os muitos problemas filoséficos e logicos que envolvem
a categoria da “experiéncia” sejam fundamentais para a politica das feridas
histéricas. Também ¢ verdade que a mistura de memoéria e histéria pode assumir
formas benignas e malignas — na India, as tentativas recentes e deliberadas da
direita hindu de criar memorias anti-mugulmanas e anti-minoritarias levaram
muitos historiadores indianos respeitaveis, como Romila Thapar, a defender a
ideia de objetividade da disciplina. Mas também ¢ inegavel o fato de que as
questoes das feridas historicas e da “experiéncia” midiatizada tém sido centrais
para os usos politicos recentes do passado em diversos contextos democraticos
— a Comissio da Verdade e Reconciliacio na Africa do Sul, o Tribunal de
Waitangi na Nova Zelandia, a demanda por reconcilia¢io — ou pelo menos por
um pedido de desculpas — dos aborigenes na Australia, a discussao sobre a
questdo da soberania dos povos indigenas do Canada, a resposta dos dalits
indianos 2 recente conferéncia sobre racismo da ONU, realizada em Durban,
tudo isso vem a mente, sem mencionar a enorme quantidade de textos sobre
memoria e histéria em torno do Holocausto. Nenhum desses casos politicos
seria imaginavel sem a presenga ativa da midia.

A globalizagao ¢é, sem davida, um processo com trajetorias multiplas e
muitas vezes contraditorias. Na medida em que a globalizagao consegue infundir
em nossas vidas uma logica de auséncia de lugar [placelessness] — como entendida,
por exemplo, por Negri e Hardt (2000) — pode entrar em cena uma logica
correspondente de auséncia de passado [pastlessness], e, desse modo, a historia
pode vir a ser escrita estrategicamente sem referéncia a experiéncia do passado
de ninguém. A tentativa de alguns ativistas dalit e adivasi (“tribais”) na India de
buscarem para si o rétulo de “indigena” nos féruns da ONU e a criagdo de sites
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que deliberadamente inventam novas histérias globais para si mesmos seriam
casos exemplares.” Nesses casos, pode-se dizer que a globalizacio tem levado a
construcao e ao uso de identidades que sao sobretudo estratégicas. Da mesma
forma, a globalizagdo também pode criar novas feridas historicas que
reivindicam reconhecimento global. O crescente transito de refugiados e
imigrantes pode resultar em uma maior racializagdo da governanga e da
sociedade, além de criar novas feridas sociais a longo prazo. A raiva relatada por
jovens mugulmanos em todo o mundo apds o 11 de setembro pode ser vista
como uma tentativa de politica de reconhecimento global em relacio a uma
presumida “ferida histérica” — um processo incompleto, pois o suposto
“opressor” nao reconheceu a legitimidade da reivindica¢do. Ao mesmo tempo,
havera contextos em que as lutas por reconhecimento serao coordenadas de
dentro da nagido e nio de fora dela. Duvido que a reivindicagdao dos aborigenes
australianos por direito a terra se refira a um pafs virtual e desterritorializado.

Mas mesmo dentro dessas multiplas possibilidades, a midiatizagao e a
comodificagao da experiéncia continuarao sendo uma constante por algum
tempo. Dois desenvolvimentos em particular irdo continuar (e devem continuar)
a desafiar a ideia de objetividade historica. Independentemente dos nossos
problemas filos6ficos com a categoria, a “experiéncia” comodificada como
mercadoria continuard a mediar a relagao das pessoas com seus passados. Penso
aqui ndo apenas nos museus, mas também na televisao, nos videos e nos filmes.
O critico de estudos cinematograficos Tom Gunning enfatizou como os filmes
tornam o passado disponivel ao transforma-lo em algo vivido, convertendo-o,
assim, diretamente em objeto de uma “experiéncia” encarnada. Isso ¢ muito
diferente do ideal de reencenacio do passado que ocorre na mente do
historiador. Nas palavras de Gunning (2002):

O cinema fornece imagens indeléveis de alguns dos grandes eventos do
século XX. Nossa consciéncia horrorizada do Holocausto se baseia em
parte nas imagens filmadas da libertagio dos campos e nosso
conhecimento da devasta¢io da bomba atémica vem, até cetto ponto, dos
filmes de Hiroshima ou das explosoes de testes da bomba atoémica. Por
outro lado, os desastres ou traumas do século XX que nio foram
registrados em filmes — como o genocidio dos arménios ou a fome em
massa na Asia — estio menos presentes na consciéncia publica devido a
falta de imagens vividas.. De modo anilogo a outras formas de arte
representacional, os filmes de ficgdo servem como evidéncia histérica ao
tornar os eventos vividos... Como uma forma de entretenimento visual de
massa, os filmes refletem atitudes sociais de maneira especifica e vivida.

Assim, os futuros historiadores que trabalharem com a nossa propria
época terao de recorrer a filmes, museus e midia eletronica que arquivam vidas
humanas em uma era de globalizacdo. Isso, por si s6, deve levar a uma
reconsidera¢ao do sentido da objetividade historica.

Em segundo lugar, 2 medida que as lutas de grupos indigenas e de outros
grupos subalternos multiplicam as varias trajetorias politicas e estratégias que
democratizam o mundo de maneiras imprevistas, ficara cada vez mais evidente
que a objetividade histérica nem sempre se encontra do lado da justica e que os
arquivos tradicionais dos historiadores pertencem, eles mesmos, a certas relagoes
de privilégio. A antropdloga australiana Diane Bell observou como, nas questoes
politicas da Australia aborigine, a visio de que as tradi¢des sao “inventadas” —
uma expressao cunhada e popularizada na década de 1980 por dois historiadores
progressistas, Eric Hobsbawm e Terence Ranger, que presumiram que ela

7 Ver meu: Chakrabarty (2000).
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serviria como arma para os oprimidos — pode, na verdade, levar a “negacao de
direitos” e a “destruicdo de locais [sagrados]”, uma vez que “burocratas e
especialistas” com “acesso a arquivos” acabam desvalorizando a historia oral,
tornando-a “menos digna de crédito”. Em vez disso, o que Diane Bell prefere
como meio de pesquisar as reivindicagées dos aborigines sobre a histéria de seu
relacionamento com a terra ¢, de fato, a “experiéncia” — o “estar 1a”. Ela escreve:
“Ha narrativas [sforzes] que capturam o espirito de um lugar e de seus povos mais
fielmente do que outras. Essas sao verdades sutis... Elas exigem contexto, o que
implica compreender uma série de historias e questoes politicas. Exigem estar
12” (Bell 1998, 421-2).° Bell considera o “estar 12” em termos nio problematicos.
“Estar 1a”, para ela, ¢ uma questdo de viajar para vivenciar, em primeira mao, o
evento, digamos, da expropriagao dos aborigenes. Mas a midia — todos os filmes,
seriados e ensaios de jornais e revistas relacionados as feridas histéricas do povo
aborigine — garante que nao ha como ter experiéncia “em primeira mao”. No
entanto, isso nao significa que nao haja nenhuma “experiéncia”. Existe sim, mas
¢ uma experiéncia midiatizada. O presentismo de hoje na politica das feridas
histéricas ndo pode ser entendido sem referéncia a midia e a0 que chamei de
“forma comodificada de experiéncia”. Os historiadores que defenderam a
disciplina nos anos 1980 e 1990 o fizeram repetindo os argumentos que
poderiam ser apresentados contra um Dilthey ou um Gadamer. Entretanto, a
“experiéncia” ndo pode mais ser criticada sem levar em consideragio a questao
de como ela se tornou uma mercadoria comercializavel, reconhecendo, ao
mesmo tempo, que a media¢ao por meio da forma comodificada nio falsifica, eo
7pso, a experiéncia.

Eu gostaria de concluir apontando para horizontes muito distintos em
relagdo ao que se poderia chamar de “o tempo da democracia”, inerentes a duas
posi¢des: primeiro, a da objetividade histérica; e segundo, a que reconhece o
fenémeno da midiatizacdo da experiéncia e da memoria. Aqueles que insistem
na objetividade histérica argumentam, na verdade, contra a ideia de persuasiao
instantanea. Para eles, o lento processo para reunir evidéncias e “provas” faz
parte da légica da persuasio. No entanto, no ambito da midia, como sugere a
énfase na vivacidade da citagao de Gunning acima, a persuasio ¢ instantinea,
pois funciona por meio de um apelo aos sentidos e, portanto, a pessoa
corporificada. A primeira posi¢do, por mais bem intencionada que seja,
contemporiza a questao da democracia; ela olha para o horizonte temporal do
“ainda n2o”. A memoria e a experiéncia midiatizadas, no entanto, se referem ao
horizonte temporal do “agora”, dialogando mais fortemente com o clima pos-
colonial. A democracia atual exige a mobilizacio de ambos os horizontes. A
medida que os historiadores se tornam mais sensiveis aos usos populares do
passado em um mundo global e dominado pela midia, ¢ bem possivel que eles
percebam a necessidade de renovar os estatutos da guilda dos historiadores, que
ha tanto tempo estdao vinculados as ideias de cidadania do século XIX.

Di1PESH CHAKRABARTY

8 Ver também: Hobsbawm & Ranger (1983).
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