teoria da
historia

222222

theory of
history



revista de

Na Teoria da Historia e da
Literatura ha Questao
Racial, em Teoria

26|

EEEEEEEEEEEEE
EEEEEEEEEEEEEE

HISTORIA



Dr. Ulisses do Valle | Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil

Dr. Augusto Bruno de Carvalho Dias Leite | Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Brasil
Dr. Francesco Guerra | Universidade Federal de Goids | Universita di Pisa, Pisa, Itilia

Dr. Manoel Gustavo de Souza Neto | Universidade Estadual de Goias, Uruacu, Goias, Brasil,

Dr. Marcello Felisberto Morais de Assuncao | Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, Brasil

Dr. Mutilo Gongalves | Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil

Dr.* Sabrina Costa Braga | Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil

Dr.* Beatriz de Moraes Vieira | Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Brasil

Dr. Breno Mendes | Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil

Dr. Davide Bondi | Alma Mater Studiorum - Universita di Bologna, Bolonha, Italia

Dr.* Géssica Gées Guimaries Gaio | Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Brasil
Dr. Julio Bentivoglio | Universidade Federal do Espitito Santo, Vitéria, Espirito Santo, Brasil

Dr.* Lorena Lopes da Costa | Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Brasil

Dr. Luiz Carlos Bento | Universidade Federal de Mato Grosso do Sul, Trés Lagoas, Mato Grosso do Sul, Brasil

Dr. Luiz Sérgio Duarte da Silva | Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil

Dr.* Mariana de Moraes Silveira | Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Hotizonte, Minas Gerais, Brasil

Dr. Marcelo de Mello Rangel | Universidade Federal do Ouro Preto, Ouro Preto, Minas Gerais, Brasil

Dr. Marcelo Durio Rodrigues da Cunha | Instituto Federal do Espitito Santo, Vitéria, Espirito Santo, Brasil

Dr. Mateus Henrique de Faria Pereira | Universidade Federal de Ouro Preto, Ouro Preto, Minas Gerais, Brasil

Dr. Pietro Gori | Universidade Nova de Lisboa, Lisboa, Portugal

Dr. Tiago Santos Almeida | Universidade Federal de Goias Goiania, Goids, Brasil

Dr. Thiago Lenine Tito Tolentino | Universidade Federal de Uberlandia, Uberlandia, Minas Gerais, Brasil

Dr. Thiago Lima Nicodemo | Universidade Estadual de Campinas, Campinas, Sao Paulo, Brasil

Dr. Walderez Sim6es Costa Ramalho | Universidade Estadual de Santa Catarina, Flotianépolis, Santa Catatina, Brasil
Dr.* Walkiria Oliveira Silva | Universidade Federal de Uberlandia, Ituiutaba, Minas Gerais, Brasil

Dr. Alfonso Mautizio lacono | Universita degli Studi di Pisa, Pisa, Itilia

Dr. Alexandre Escudier | Centre de recherches politiques de Sciences Po (FNSP), Patis, Franca

Dr. Anderson Zalewski Vargas | Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, Rio Grande do Sul, Brasil
Dr. Arthur Alfaix Assis| Universidade de Brasilia Brasilia, Brasil

Prof. Bennett Gilbert | Portland State University Portland, Oregon, EUA

Dr. Catlos Oiti Berbert Junior | Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil

Dr. Cristiano Arrais Alencar | Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil

Dr. Durval Muniz de Albuquerque Junior | Universidade Federal do Rio Grande do Norte, Natal, Rio Grande do Norte, Brasil
Dr. Esteviao Rezende Martins | Universidade de Brasilia, Brasilia, Brasil

Dr. Fernando Felizardo Nicolazzi | Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, Rio Grande do Sul, Brasil
Dr. Fernando José de Almeida Catroga | Universidade de Coimbra, Coimbra, Portugal

Dr.* Francismary Alves Silva | Universidade Federal do Sul da Bahia, Itabuna, Bahia, Brasil

Dr. Fulvio Tessitore | Universita degli Studi di Napoli Fedetico 1T, Napoles, Itilia

Dr. Henrique Espada Rodrigues Lima Filho | Universidade Federal de Santa Catarina Florianépolis, Santa Catarina, Brasil
Dr.* Joana Duarte Bernardes | Universidade de Coimbra Coimbra, Portugal

Dr. Luis Reis Torgal | Universidade de Coimbra Coimbra Coimbra, Portugal

Dr.* Maria Della Volpe | Universita degli Studi di Napoli Federico II Napoles, Itilia

Dr. Massimo Mastrogregori | Universita della Repubblica di San Marino, Sdo Marinho, Italia

Dr. Matlon Jeison Salomon | Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil

Dr. Mauro Licio Leitaio Condé | Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, Minas Gerais, Brasil

Dr. Natan Elgabsi | Abo Akademi University, Turku, Finlindia

Dr. Nuno Miguel Magarinho Bessa Moreira | Universidade Lus6fona do Porto, Porto, Portugal

Dr. Pedro Spinola Pereira Caldas | Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Brasil
Dr. Piero Marino | Universita degli Studi di Napoli Federico 11, Napoles, Italia

Dr. Rafael Saddi | Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil

Dr. Roberto Gronda | Universita degli Studi di Pisa, Pisa, Italia

Dr. Sétgio da Mata | Universidade Federal de Ouro Preto, Ouro Preto, Minas Gerais, Brasil

Dr.* Silvia Caianiello | Istituto per la Storia del Pensiero Filosofico e Scientifico Moderno, Napoles, Italia

Dr. Valdei Aratjo Lopes | Universidade Federal de Ouro Preto, Ouro Preto, Minas Getais, Brasil

Dr. Zoltan Boldizsar Simon | Universitit Bielefeld, Bielefeld, Alemanha



Elbio Quinta Junior | PPGH Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil
Hugo Merlo | PPGH Universidade Federal do Espitito Santo, Vitéria, Espirito Santo, Brasil
Kirisley Aparecida de Oliveira | PPGH Universidade Federal de Goias, Goiania, Goias, Brasil
Taynna Marino | Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Poznan, Polonia

Murilo Gongalves

Augusto Bruno de Carvalho Dias Leite

Faculdade de Histéria e Programa de Pés-Graduagao em Histéria da Universidade Federal de Goias

Portal de Periédicos da Universidade Federal de Goias

Diacronie - Studi di Storia Contemporanea [Bolognal

Laboratério de Teoria da Histéria e Historia da Historiografia [LETHIS — UFES]
Nucleo de Estudos em Teoria da Histéria [NETH — UEG]

Nucleo Interdisciplinar de Estudos Teéricos [NIET]

Faculdade de Histéria | Programa de Pés-Graduacio em Historia
Universidade Federal de Goias | UFG | Campus II Samambaia | 74690-900
Goiania [GO] | Brasil

website | https://www.revistas.ufg.br/teoria/index

e-mail | revistateoriadahistoria@gmail.com

Dados Internacionais de Cataloga¢do na Publicagao (CIP)
GPT/BC/UFG

R454 Revista de Teoria da Historia = Journal of Theory of History [recurso eletronico] / Universidade Federal
de Goias, Faculdade de Historia. v. 26, n. 01 (2023). — Dados eletronicos. — Goidnia : Universidade,
2023.

Sistema requerido: Adobe Acrobat Reader.
Modo de acesso: World Wide Web:
https://www.revistas.ufg.br/teotia/index

Semestral
ISSN: 2175- 5892

1. Histé6ria - Filosofia. 2. Psicanilise e histdria. 3. Histéria - Estudo e ensino. 1. Universidade Federal
de Goias. Faculdade Historia.
CDU: 930.1

Bibliotecartio tesponsavel: Enderson Medeiros / CRB1: 2276


https://www.revistas.ufg.br/teoria/index

DOSSIE

Na Teoria da Histdria e da Literatura
ha Questao Racial, em Teoria

In Theory of History and Literature
there is a Racial Question, in Theory

APRESENTACAO DO DOSSIE |

Historia Indigena no Brasil Independente
da Ameaga do Desaparecimento ao Protagonismo e Cidadania Diferenciada

(Des)Fragmentando uma Natrativa sobre a Vida Académica
de Nize Isabel de Moraes, Historiadora da Pesite Cote

Um Defeito de Cor (2006)

de Ana Maria Gongalves e os Limites da Representacao da Escravidao

Racismo & Arguivo: questOes para a Teoria da Histéria

A Mesticagem como Conceito Historico
Uma Descrigao Tedrica

Que humano ¢ esse das humanidades digitais?
Por uma critica hacker-fanoniana ao fardo do nerd branco



ARTIGOS.LIVRES

A Reabilitacio Subversiva da Racionalidade Estruturalista
pela Critica Decolonial

Da Filologia a Literaturwissenschaft
A Transicdo Disciplinar da Germanistica na Obra de Friedrich Gundolf

Von der Philologie 3ur Literaturwissenschaft
Die Disziplindre Transition der Germanistik im Werk Friedrich Gundolfs

Historiografia Postmoderna e Interpretacion
El Historiador y el Lector

Estética do Looping e da Suspensiao Temporal
A Contribuicao de Motta & Lima para a Ressignificagio dos Tempos Historicos

ENSAIO

Teoria do Conhecimento Historico sem Historia

TRADUCOES

Repensar o Racismo: Rumo a uma Interpretaciao Estrutural

Das Historiografias Africanas a uma Filosofia Africana da Histéria

ENTREVISTA

Conversa Sobre Teoria da Histéria com o Chargpt

RESENHA

Defender a Importancia da Histéria em Temspos de Crise



revista de teoria da histéria 26| 1 - 2023

NA TEORIA DA HISTORIA E DA
LITERATURA HA QUESTAO RACIAL, EM
TEORIA

Apresentagao

Ao reconstituir os intensos e polémicos debates sobre o chamado Novo
Mundo, o historiador das ideias Antonello Gerbi relembra fragmentos das teses
buffon-depawnianas sobre a natureza e os povos americanos. Dentre as
incontaveis e mirabolantes teorias sobre a (suposta) inferioridade e
degenerescéncia do continente e seus habitantes, uma em particular nos chama
a aten¢do. Nos referimos a teoria segundo a qual os homens americanos,
descritos como criaturas imberbes e sem pelos, seriam afeminados, sem paixao
e sem ardor pelas “fémeas” e, por isso mesmo, incapazes de dominar a natureza
e as mulheres (Gerbi 1996).

A feminizagao dos homens nativos das Américas, inventada pela pena
dos naturalistas europeus do século XVIII, exemplificam com bastante nitidez a
confluéncia entre a presuncdo da heterossexualidade, da superioridade dos
homens sobre as mulheres e a racializacdo como constitutivas do colonialismo.
Com o discurso da feminizagao dos nativos americanos justificou-se, de uma sé
vez, a submissio dos homens colonizados — culpabilizados por sua suposta
inferioridade — e o dominio sobre o territério e sobre os corpos das mulheres
que estariam, presumivelmente, a espera de quem lhes pudesse domesticar.

Nao é nem um pouco negligenciavel o fato de tais teses terem sido
difundidas no Brasil por Von Martius, autor do famigerado projeto sobre como
deveria ser escrita a historia do Brasil, tornando-as conhecidas também entre os
socios fundadores do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro IHGB). Sob
influéncia da teoria da inferioridade e imaturidade da América e dos americanos,
Von Martius foi, ainda, autor de uma das mais longevas e nefastas perspectivas
que ainda dominam o imaginario social brasileiro: a profecia do desaparecimento
dos povos originarios.
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O IHGB, assim como o Colégio Pedro 11, foram instituigdes centrais na
constru¢ao do codigo disciplinar que estabeleceu o padrio branco e
europerspectivado como eixo do canone historiografico que serviu de parametro
para a construcao da identidade nacional (Schmidt apud Miranda; Assuncao
2022). Entretanto, esse padrio eurocentrado/brancocentrado nio é somente um
episodio enterrado em um passado distante da histéria da historiografia, mas é
ainda parte da forma como a Histéria disciplinar se constituiu até a
contemporaneidade. A produgdo do campo da teoria da histéria, historia da
historiografia, histéria intelectual e teoria literaria em grande medida expressa
um lugar epistémico do sujeito algado na modernidade a universidade: o homem
branco, masculino, heterossexual e cisgénero.

Esse “lugar” tem sido contestado através de diversas teorias que buscam
corporificar o conhecimento por meio do questionamento do canone e dos seus
resultados. O canone como tecnologia de poder fundamental no processo de
racializagdo do conhecimento, pega-chave no processo de organizagio das
hierarquias sociais, de género e raga. Se o giro linguistico foi fundamental para
questionar um certo realismo epistemoldgico ingénuo, hoje temos visto a
importancia de um giro ético-politico ao dimensionar aspectos mais ligados ao
fazer historiografico e os seus “lugares”.

Nesse contexto, nao s6 a Histéria, mas as ciéncias
humanas/humanidades como um todo — e as institui¢oes que as produzem - se
veem diante de um debate sobre seus limites disciplinares. A Histéria, disciplina
“historicamente” construida nessa zona limitrofe com a Filologia, a Filosofia da
histéria e a Teoria da Literatura, é pega-chave nesse debate.

Quais sdo esses limites? Onde e como identifica-los? O que ¢
conceitualmente novo, singular e/ou distintivo nas inquiricdes e enquadres
oriundos de campos como os estudos raciais criticos, o feminismo negro, a teoria
gueer e a ctitica do mundo/paradigma colonial (em suas variadas vertentes:
decolonial, pés-colonial, anticolonial, contracolonial etc.)?

A dltima década foi marcada por uma evidente transformacao na
qualidade do debate sobre antirracismo na esfera publica brasileira, sobretudo
na hegemonica. Esse novo cenario é fruto da interven¢ao de vozes antes ali
ausentes e, em boa medida, decorréncia de duas décadas de politicas de agdes
afirmativas que impulsionaram mudangas substantivas na composi¢ao do corpo
discente das universidades, mas cujo reflexo ainda ¢ timido no que diz respeito
a reconfiguracido do corpo docente, a realocagao de verbas para pesquisa e a
reestrutura¢ao institucional dos departamentos.

Nao obstante, ¢ um estado de coisas que tem produzido algum rearranjo
nos campos disciplinares, instigado renovados esforcos de reescrita e
reinterpretagdo e, eis o principal, colocado em xeque modos de teorizar cuja
superioridade e poder aparentemente inabalaveis sempre dependeu de (se)
manterem um ambiente epistemologico blindado pela autorreferencialidade.

A Histéria — tanto mais se chancelada como historiografia
profissional/académica — é esteio de todas essas disputas. Em tese, aquele seu
status “limitrofe” poderia coloca-la em posicio de suturar — ou saturar — a
estrutura académica disciplinar e animar um pensar que, ao projetar-se para fora
de uma relagao de influéncias hierarquicas, se movesse para dentro da produgao
de teorias que dessem conta nao apenas dessas relagoes, mas do préprio estatuto
do histérico. Aqui, vislumbra-se a afirma¢ao de modos de produzir sentido que
levem em consideracio uma episteme expressa em textualidades diversas, em
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elaboragoes do passado assentadas em criagoes e registros que se interrelacionam
a partir de posi¢oes nao hierarquizantes, mas colaborativas.

Um gesto epistemologico dessa natureza se deseja, quase por defini¢io,
propenso ao transito entre campos, entre disciplinas, entre métodos, entre
epistemes e posicionalidades heterogéneas. A posicao disciplinar de sujeito do
conhecimento ¢ aqui, portanto e por assim dizer, “trans”: transdisciplinar.

Dito isso, o presente dossié busca evidenciar vazios, mas também busca
evidenciar producdes que ja caminhem na dire¢do de praticas da Teoria da
Histéria e da Literatura que esbocem interfaces entre os debates raciais e as
teorias que subjazem as discussoes multiplas que atravessam esses campos.

Os artigos que foram publicados neste dossié buscam, portanto,
dimensionar as fronteiras entre os referidos campos da teoria da histéria e da
literatura e os diversos aspectos do chamado “debate racial”. O texto que abre
este dossie, Histiria Indigena no Brasil Independente: Da ameaca do desaparecimento ao
protagonismo e cidadania diferenciada, de Gersem Baniwa, busca reler a Histéria do
Brasil por meio de uma perspectiva indigena, em particular do seu lugar
enquanto intelectual da etnia Baniwa. A professora Maria Aparecida de Oliveira
Lopes, no artigo (Des)fragmentando nma narrativa sobre a vida académica de Nize Isabel
de Moraes, historiadora da Petite Cte, busca preencher o vacuo de estudos sobre a
historiadora afro-brasileira Nize Isabel de Moraes (1938-2015), buscando
demonstrar sua importancia para o campo de estudos africanos e o catiz
constrangedor do apagamento sobre sua trajetoria no Brasil.

Nos outros quatro artigos do dossié temos sob diversos angulos um
debate sobre a relagdo entre o arquivo (e os seus legados coloniais) e o “racial”.
Renata Dal Sasso Freitas, em U defeito de cor (2006) de Ana Maria Gongalyes e os
limites da representagio da escravidao, esboga uma analise sobre a importancia da
ficcdo historica para tensionar os limites do arquivo e da metodologia tradicional
da historia disciplinar, esmiu¢ando como a reconstrugao ficcional de Uw defeito
de  cor como  possibilidade  para  “escrevivencias”  (Conceigao
Evaristo)/“fabulacoes ctiticas” (Saidya Hartman) que demonstram outra forma
de imaginar e fazer conhecimento histérico para além das suas formas
tradicionais. Nessa linha da critica ao arquivo da Historia disciplinar trabalham
também os autores Eduardo Ferraz Felippe e Francisco Gouvéa de Souza
Racismo e arquivo: questoes para a Teoria da Histdria. Esses autores perfazem os
debates sobre racismo e arquivo por meio das leituras de Achille Mbembe, Grada
Kilomba, Saidya Hartmann e Lélia Gonzalez, esmiucando o lugar deste na
constru¢ao da “modernidade” e de um fazer historiografico imbricado as formas
de opressio/exploracio, nomeadamente, a racial.

Hugo R. Merlo, em A mesticagem como conceito historico: Uma descriao tedrica,
também elabora essas conexdes entre arquivo e Histéria, mas pensando a
historiografia nacional, nomeadamente, a categoria analitica de mesticagem em
diversos intérpretes. Para isso, elabora, embasado nas teses de Renato Ortiz, trés
niveis de interpretagio do fenomeno analitico da mesticagem: ideolégico,
subjetivo e epistémico. Por fim, finalizamos o dossié com o texto escrito a quatro
maos de Deivison Faustino e Walter Lippold, intitulado Que humano é esse das
humanidades digitais? Por uma critica hacker-fanoniana ao fardo do nerd branco. Os autores
buscam esmiugar as diversas questdes em torno das teorias antirracistas e o
campo das humanidades digitais, especialmente, por meio de uma 6tica “hacker-
fanoniana”, elaborando também questdes fundamentais para o debate sobre
arquivo e o debate racial.
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Na se¢ao de tradugoes publicamos dois textos fundamentais para o
debate racial. O primeiro artigo é do afroportoriquenho Eduardo Bonilla-Silva,
Repensar o racismo: rumo a uwma interpretagio estrutural, publicado originalmente em
1997 na American Sociological Review e traduzido para o portugués por Fernanda
Oliveira e Melina Perussatto, com apresentacao de Marcello Assungao. Nesse
artigo, Bonilla-Silva busca elaborar uma nogao de racismo que ultrapasse os
limites das nogoes vigentes até entdo pela visdo individual (liberal) e institucional,
buscando uma leitura estrutural que se consubstancia na categoria de “sistemas
socials raciais”. Ainda nessa se¢ao, publicamos também o texto Das historiografias
africanas a uma filosofia africana da historia, do africanista queniano Eisha Stephen
Atieno-Odhiambo, publicado originalmente em 2002 na coletanea _Africanizing
Knowledge: African Studies Across Discipline (organizada por Toyin Falola e Jennings
Christian), com tradug¢ao para o portugués e apresentacao de Giovanna Martins
Gomes. Nesse texto, o autor busca elaborar uma critica aos estudos africanos
sobre Africa elaborados por “dentro” e por “fora”, esmiugando as diversas
complexidades dessas escritas em um contexto pés-colonial.

Desejamos a todos(as) uma boa leitura deste novo nimero.

ALLAN KARDEC PEREIRA

ANA CAROLINA BARBOSA

FERNANDO BALDRAIA

MARCELLO FELISBERTO MORAIS DE ASSUNCAO
MARIA DOLORES SOSIN RODRIGUEZ
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ARTIGO

HISTORIA INDIGENA NO
BRASIL INDEPENDENTE

da Ameaga do Desaparecimento
ao Protagonismo e Cidadania

Diferenciada

GERSEM BANIWA
Universidade de Brasilia
Brasilia | Distrito Federal | Brasil

gersem(@terra.com.br
orcid.org/0000-0002-5222-9339

O indigena brasileiro sempre foi uma parte constitutiva do
processo de formagio territorial, social e politica do Brasil e
sua conformagao sociocultural, econémica e geopolitica nao
pode ser compreendida sem considerar as populagdes aqui
estabelecidas desde milhares de anos, com suas formas de
organiza¢do sociocultural e dominio territorial. Os povos
indigenas contribuiram com as riquezas de suas terras, com
seus conhecimentos milenares e com seu suot e sangue pata
a construcdo da nagio brasileira. Este exercicio narrativo da
histéria indigena no Brasil também ¢é um exercicio de
autonomia do pensar indigena, enquanto sujeito de sua
histéria e de seu destino, desmentindo a visdo tradicional de
sua passividade frente ao processo de conquista e constru¢ao
do Brasil.

Povos Indigenas; Historia indigena; Brasil indigenay
Cidadania indigena
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ARTICLE

INDIGENOUS HISTORY IN
INDEPENDENT BRAZIL
From the Threat of

Disappearance to Protagonism

and Differentiated Citizenship

GERSEM BANIWA
Universidade de Brasilia
Brasilia | Distrito Federal | Brasil

gersem(@terra.com.br
orcid.org/0000-0002-5222-9339

The Brazilian indigenous has Always been a constitutive part
of the process of territorial, social and political formation of
Brazil and its sociocultural, economic and geopolitical
conformation cannot be understood here for thousands of
years, with their forms of sociocultural organization and
domain territorial. Indigenous peoples contributed with the
riches of their lands, with their millenary knowledge and with
their sweat and blood to the Brazilian nation. This narrative
exercise of indigenous history in Brazil is also one exercise
in the autonomy of indigenous thinking, as a subject of its
history and destiny, belying the traditional view of its
passivity in the face of the process of conquest and
construction of Brazil.

Indian people; Indigenous History; Indigenons Brazil;
Indigenous citizenship
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INTRODUCAO

Este escrito indigena trata de uma narrativa historica sobre os povos
indigenas do Brasil antes e depois da invasdo portuguesa. A narrativa parte do
pressuposto de que s6 é possivel compreender o indigena de hoje a partir de sua
longa e milenar histéria, muito antes do contato com os colonizadores europeus.
O escrito tem como objetivo contribuir para diminuir o siléncio, a invisibilidade
e a irrelevancia dos sujeitos indigenas na historia oficial do Brasil. Mais do que
isso, busca contrapor as narrativas oficiais equivocadas, preconceituosas ou
deliberadamente inventadas para justificar a violéncia e o genocidio praticados.

E necessario desnudar a injustica histérica cometida contra os indigenas
reduzidos a coletividades inferiorizadas, ignoradas e excluidas pela histéria oficial
e condenados a posi¢do subalterna na sociedade nacional e a uma posicao
culturalmente fossilizada no espago e no tempo. O crescimento demografico, o
protagonismo crescente e a presenca indigena cada vez maior dos povos
indigenas na vida da sociedade nacional e global, contrariam o discurso de
desaparecimento, de incapacidade e de tutela indigena e cedem lugar a novas
possibilidades de cidadania e de relagdo com o Estado e com a sociedade.

Os 200 anos do Brasil Independente representam um misto de pesadelos
sociohistoricos e civilizatérios representados pelas tentativas de extingao dos
povos indigenas e de luzes de esperancas trazidos pela Constituigdo Federal de
1988 ao reconhecer o direito de continuarem vivendo conforme suas culturas,
tradi¢oes, linguas e sistemas de conhecimentos.

AS SOCIEDADES INDIGENAS MILENARES

No inicio havia apenas uma bolinha de pedra no espago. Nada mais havia
ao redor. Hekwapi Ienipe (Crianga-Universo) entdo comegou a procurar a
terra. Enviou a grande pomba tsutsuwa para encontrar terra. Ao
encontrar, colocou a terra na bolinha. Era a primeira terra da Crianca-
Universo. Depois fez o sol subir acima da nova terra. Como ele estava tao
s6, saiu a procura de pessoas e dirigiu-se para o umbigo do universo, um
lugar chamado Hipana. L4 ele ouviu os sons dos primeiros ancestrais
saindo do buraco. Os antepassados sairam um por um (inclusive,
antepassados dos brancos) e a cada um ele destinou um pedago de terra.
Depois, obteve a noite de um pequeno cesto fechado. O sogro dele
(espirito dono da noite) havia pedido que o cesto fosse aberto somente
quando chegasse em casa. Mas ele, Nhamperikuli, abriu o cesto no meio
do caminho. Ao abrir um pouquinho, a noite saiu cobrindo o mundo
inteiro em escuriddo. Nhamperikuli ficou sentado acima de uma arvore,
esperando pelo retorno do sol. Ele e os passaros esperaram até que o sol
voltou entrando pela porta do céu a leste. Quando o dia voltou a raiar, os
passaros comegaram a cantar. Era o inicio de um novo dia, de um novo
universo — hekwapi (Wright 2014, 194).

Assim comega a histéria do povo Baniwa, povo do qual sou membro.
Uma civilizacio milenar que se desenvolve ha pelo menos 12 mil anos no seu
territorio tradicional, situado ao longo do rio I¢ana, afluente do rio Negro.

A semelhanca do povo Baniwa, os outros povos indigenas do Brasil e de
toda América possuem e conhecem as histérias de suas civilizagdes milenares.
Cada povo recebeu seu territorio para viver e conhece-o com nome préprio. A
América, enquanto territério ancestral dos povos indigenas, recebe diferentes
denominagdes, de acordo com a lingua e histéria de criagao de cada povo, tais
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como Abya Yala (mais conhecido pela maioria dos povos), Pachamama (significa
“Mae Terra”, para os povos dos Andes), [vi Moraei (povo Guarany).

Cada povo recebeu primordialmente capacidades para construir seu
sistema préprio de comunicagiao por meio das linguagens faladas, ritualizadas,
grafadas (escrita, desenhos, petréglifos) e simbolos. Essas diversas formas de
linguagem sao usadas para comunicag¢ao entre os humanos e destes com os seres
e espiritos da natureza e do Cosmos.

Cada povo também recebeu orientagdes, conhecimentos, tecnologias e
regras para o bem viver pessoal e coletivo. O povo Baniwa, por exemplo,
recebeu a técnica da zarabatana com uso de curare e do arco e flecha para suprir
suas necessidades de alimentagao por meio da caca e da pesca, além de vasto
conhecimentos sobre plantas medicinais, rituais de cura de doengas e de
orientagdes sobre valores e praticas sociais de promog¢iao da solidariedade,
hospitalidade, partilha, coletividade, condi¢des basicas para boa vivéncia pessoal
e convivéncia familiar e comunitaria. Os rituais de iniciagdo ou de passagem da
infancia para a vida adulta sdo processos pedagdgicos muito efetivos para a
transmissao desses principios e valores.

De posse dessas capacidades, os povos indigenas construiram suas
civilizagbes em seus territorios, desenvolvendo complexos sistemas de
conhecimentos, socioculturais, pedagdgicos, politicos, econdomicos e religiosos.
A oralidade e a memoria sio poderosas ferramentas de continuidade desses
saberes e fazeres ancestrais. A ancestralidade indigena ¢ uma conexao e interagao
com a dinamica do mundo primordial que possibilita a vivéncia continuada dos
principios e valores dos primeiros tempos do mundo e da humanidade.

Este rico mosaico vivo de grande diversidade cultural e civilizatério foi
encontrado no continente pelos primeiros invasores europeus no final do século
XV e inicio do século XVI, de mais de 5000 etnias que falavam mais de 2500
linguas, somando mais de 112 milhdes de pessoas habitando a América
(Denevan 19706, 3).

No territério hoje conhecido como Brasil, estima-se que neste mesmo
petiodo, viviam mais de 10 milhdes de indigenas, de mais de 1400 povos ou
etnias e mais de 1300 linguas faladas. Sao povos, sociedades ou civiliza¢Ges que
representam culturas, linguas, conhecimentos e crengas Gnicas. E possivel que o
contingente populacional fosse muito maior, uma vez que somente os Guarani
representavam pelo menos 1 milhao de pessoas a época da invasao portuguesa
e a Amazonia era habitada por pelo menos 8 milhdes de nativos.

Os povos indigenas sao sociedades autéctones das Américas que
desenvolveram e continuam desenvolvendo civilizagdes complexas, autonomas
e altamente sustentaveis, cujas historias nao acabaram, porque continuam vivas
e cada vez mais enraizadas na sociedade de hoje. Essas sociedades humanas
criaram e desenvolveram sistemas politicos com grandes impérios, cidades-
estados, monarquias, democracias e cacicados. Muitas dessas civilizagdes
alcancaram o apogeu de desenvolvimento e a sua decadéncia muito antes da
chegada dos europeus ao continente por diversas causas historicas, desde guerras
intertribais, altas densidades populacionais, escassez de alimentos causadas por
tragédias ecoldgicas, epidemias, limitagdes naturais e ciclos climaticos (Fausto
2010). Outras foram dizimadas pelos invasores europeus.
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As identidades, linguas, culturas e conhecimentos indigenas tém
conservado suas singularidades em meio a0 mundo globalizado, sem isolamento.
Conservam o papel socializador e educador da familia, da comunidade, do povo,
dos ancidos. Valorizam, transmitem e aplicam suas sabedorias e valores
ancestrais, respeitando a natureza, fonte de todo conhecimento.

As culturas indigenas também expressam os grandes valores universais,
as suas maneiras. Nas solenidades das festas e dos rituais, no refinamento e
beleza das vestimentas, na pintura corporal, na educagao comunitaria dos filhos,
na concepgao sagrada do territorio, da natureza e do cosmos, elas manifestam a
consciéncia ancestral, historica, moral, estética, ética, religiosa e social. A
diversidade de visbes de mundo e dos modos de organizacio da vida, sao
transmitidos de pais para filhos e de geragdo para geracio. A experiencias
empiricas e teérico-reflexivas do corpo e do espirito sio as for¢as que movem o
caminho milenar dos povos amerindios. A territorialidade indigena atua como
um estado de espirito da existéncia e os ritos e as memorias histéricas como
referéncias de identidade e da consciéncia humana e sociocosmica.

Pesquisas arqueoldgicas revelam que antes da chegada dos europeus, a
regido da Floresta Amazonica fora habitada por milhdes de pessoas,
pertencentes a civilizacOes altamente organizadas e avancadas, prova da
existéncia de uma histéria milenar do homem nativo nas Américas explorando a
floresta de maneira altamente sustentavel. Uma criagao importante foi a terra
preta que se distribui ao longo dos Rios Madeira, Amazonas, Negro e Tapajos e
os geoglifos (desenhos geométricos feitos sobre o solo em grandes dimensoes)
encontrados na regiao do Acre e do Amazonas que para serem feitos foi
necessaria uma quantidade grande de pessoas para conseguir escavar as formas
geométricas. As obras de terra, como campos drenados, campos elevados
agricolas, lagos artificiais para manejo de peixes, valetas geométricas tudo isso
implicava grande organizacao de trabalho (Neves 2000).

A sociedade de Maraj6 é considerada uma das mais complexas e
avangadas. Como a ilha é governada pela agua, sofre constantes inundagGes.
Entretanto, por ser plana, essa sociedade, para se adaptar criou morros artificiais
onde havia terra firme durante a época da chuva, que dura cerca de cinco ou seis
meses. Nessas areas foram encontradas algumas das ceramicas mais elaboradas
da América do Sul, indicios de uma sociedade organizada, avangada e com fortes
tradicoes culturais (Toniolo 2015).

A ocupagio da regiao Amazonica comegou ha mais de 11 mil anos, mas
os pesquisadores acreditam que o apogeu aconteceu pouco antes dos europeus
chegarem ao Brasil, por volta de 1.400. A abundancia de alimento levou ao
aumento populacional e alguns lideres assumem posi¢cdes importantes para a
organiza¢ao da producdo. Algumas familias passaram a dominar areas,
estabelecendo cacicados (grupos organizados sob a chefia de um cacique). Os
varios cacicados estabelecem relacGes de aliangas e trocas e passam a fazer parte
de redes regionais de comércio com outros povos (Schaan 2015).

Em varios lugares da Amazonia existiam povoados interligados por
sistemas de estradas. No Alto Xingu, no Acre, Santarém e Belterra, estes
povoados eram interligados a grandes distancias. Em Santarém, o cacicado
tapajonico exercia influéncia sobre comunidades localizadas a 754 quilémetros
de distancia. A cultura marajoara se espalhou por uma area de 20 mil quilometros
quadrados. Essas comunidades trocavam matérias primas e produtos
manufaturados. Existiam feiras e locais de encontro para trocas (Schaan 2015).
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Uma populagao aproximadamente de 6 milhdes de habitantes conseguiu
viver na regiao provocando um impacto minimo. Os indigenas que moram na
Amazonia hoje ainda sao as pessoas que sabem gerenciar melhor aquela area de
maneira sustentavel. Sio os que detém o conhecimento e conseguem entender a
floresta melhor. Eles sabem, por exemplo, que se cagar ou pescar certas espécies
intensivamente, pode leva-las a extingdo. Eles derrubam a mata para
construgoes, manejavam rios, mudando os cursos que, todavia, por ocorrerem
de forma manejada por meio de ciclos geograficos nao levaram a desertificagao
(Schaan 2015).

Uma das grandes limitagoes da Amazonia sempre foi o solo pobre, com
poucos nutrientes. Por isso as civilizagdes nativas tiveram a ideia de produzir a
terra preta, alterando a quimica do solo e transformando essa terra no que hoje
¢ considerada a mais fértil do mundo. Algumas comunidades do Xingu ainda
dominam essa técnica, que consiste em descartar o lixo organico em valas
misturado a carvao e restos de ceramica quebrados. O lixo e o carvao formam
uma decomposi¢ao muito rica e a ceramica torna o solo esponjoso, dando a
oportunidade para a terra respirar e se reproduzir (Toniolo 2015).

Cientistas dos quatro cantos do mundo tentam reproduzir a terra preta,
ja que essa seria uma solu¢ao mundial para o problema da falta de alimentos.
Mas acredita-se que a composi¢ao quimica do solo da Amazonia nao pode ser
reproduzida. Ha microorganismos unicos ali, que ndo podem ser reproduzidos
artificialmente. Infelizmente, muito do conhecimento das civilizagdes antigas
morreu com elas, quando foram dizimadas (Toniolo 2015).

AS SOCIEDADES INDIGENAS DO CONTATO

Da perspectiva dos povos originarios da América a histéria contada
oficialmente sobre os 522 anos de Brasil esta baseada em muitas inverdades
criadas pelos colonizadores para atender seus interesses geopoliticos e de acordo
com suas cosmovisoes e sistemas socioculturais. Para os povos originarios o que
aconteceu em 22 de abril de 1500 na regiao de Porto Seguro na Bahia foi uma
invasdo portuguesa ao territoério de 1.600 povos habitantes nativos, seguido de
declaragao de guerra com fins de exterminio a esses 1600 povos originarios que
ainda ndo acabou.

Quando Pedro Alvares Cabral desembarcou nas Terras dos Tupi e dos
Guarani estes estavam habitando o litoral e se beneficiando de um nicho
ecolégico abundante de peixes, tartarugas, moluscos, crustaceos e sal, proteinas
imprescindiveis para a alimentagdo. Em 1500, os Tupi ocupavam uma parte
importante da zona costeira compreendida atualmente entre o Ceara e a
Cananéia (Sao Paulo) e os Guarany dominavam a faixa litoranea entre a ilha de
Cananéia e a Lagoa dos Patos no Rio Grande do Sul, além de importantes regides
no interior (Couto 1998). Em sintese, todo o territério atualmente conhecido
como Brasil estava habitado por mais de 1600 povos nativos originarios
totalizando mais de 12.000.000 de pessoas, falantes de 1400 linguas.
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As ideias preconceituosas sobres os povos nativos criados e propagados
pelos portugueses tinham objetivo de justificar a escravidio e o exterminio
desses povos abrindo caminho para a usurpagdao de suas terras e das riquezas
naturais nelas existentes. Isso ocorreu apés as descobertas de riquezas nessas
terras, uma vez que quando do primeiro desembarque dos portugueses nas terras
brasileiras, as primeiras imagens eram diferentes e positivas, como descreve Pero
Vaz de Caminha em 1500, referindo-se se aos nativos encontrados comparados
aos habitantes do Jardim do Eden (Bettencourt, 1992;41) “gente boa e boa
simplicidade” e gente de “bons corpos e bons rostos, como a bons homens”
(Oliveira e Freire 2000, 20).

A necessidade de encontrar justificativas civilizatdrias, morais e religiosas
para exterminar os nativos levou os colonizadores a instrumentalizarem
fundamentos cristdos etnocéntricos, ora desumanizando-os ora inferiorizando
suas culturas, linguas e saberes, propagando ideias preconceituosas de praticas
que serlam barbaras, anticristds e anti-civilizagdo, tais como pagaos,
antropofagos, canibais, degredados, degenerados e outras.

Tais esteredtipos passaram a justificar a escravidao, as “guerras justas”,
os massacres, o genocidio e o holocausto dos povos nativos. O exterminio dos
povos autoctones das Américas foi o maior holocausto dos ultimos cinco
séculos da Humanidade, pois, foram exterminados préximos de 100 milhoes de
pessoas nos primeiros trés séculos da colonizagao europeia. Somente no Brasil,
estima-se que foram exterminados mais de 8 milhdes de indigenas de 1300 povos
nesse periodo para garantir os interesses econdémicos dos colonos e impor a
superioridade cultural, civilizatéria e teoldgica da sociedade colonial.

A legislacio sobre “guerras justas”, originaria do direito de guerra
medieval (Thomas, 1982) foi instrumentalizada no século XIV em Portugal, uma
doutrina que autorizava a Coroa e a Igreja a declararem guerra aos pagaos. Os
colonizadores usaram o impedimento ao comércio e a expansio do projeto
territorial colonial como argumento adicional para tais declara¢oes de “guerras
justas” contra os povos indigenas.

F. muito chocante pensar como em nome de Deus e da civilizagao
comete-se tamanha barbaridade, crueldade, violéncia, crime e pecado. A
perseguicao as tradigoes, aos rituais e aos pajés ou xamas indigenas tinham como
fundamento e justificativa o imaginario medieval da luta crista contra feiticeiros
e bruxas. O canibalismo associado as praticas demoniacas, justificavam a
necessidade de uma intervengao humanizadora, salvadora, disciplinadora e
civilizatoria. Os interesses econémicos dos colonos e os interesses econémicos
e geopoliticos (conquista e dominio de novas terras) da Coroa Portuguesa
selaram o destino dos povos indigenas a partir da invasao, submetidos a toda
sorte de violéncia e exterminio.
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A RESISTENCIA DOS POVOS INDIGENAS

Mesmo diante de brutal violéncia bélico-militar imposta pelos
colonizadores aos povos indigenas, estes sempre resistiram de diferentes formas,
organizando confederagoes de resisténcia, emboscadas aos colonos, revoltas,
ataques a vilas e fazendas, suicidios, messianismos, recusa ao trabalho,
sabotagens, deser¢oes, fugas de aldeamentos e cativeiros, atitude de nunca
confiar em branco e aliangas ou colaboragdes estratégicas com espanhdis,
holandeses e franceses para se protegerem, principalmente em momentos de
desespero causado pelas epidemias e guerras. Na maioria das vezes os indigenas
apenas se defendiam de ataques dos colonos e tentavam negociar
exaustivamente as condigoes da paz e da vassalagem.

No século XVII a revolta indigena mais conhecida foi a de Ajuricaba. Os
portugueses haviam avangado sobre a regiao do vale do Rio Negro, na Amazonia
em busca de mao-de-obra para a coleta de produtos e para expandir as fronteiras
territoriais do império e comercializar escravos indigenas. Huiubene, tuxaua
Manao que mantinha vinculo comercial com os portugueses foi morto devido a
desentendimentos comerciais. Em 1723, Ajuricaba, seu filho, decidiu vingar a
morte de seu pai. Afastou as aldeias indigenas dos povoados portugueses e
comandou ataques através de emboscadas. Diante disso, a Coroa Portuguesa
enviou dois Regimentos de Tropa de Guerra e Resgates para combater e
exterminar os indios Manao. As aldeias indigenas do Rio Negro foram
bombardeadas durante dois anos matando os habitantes. Mais de 40 mil
indigenas foram mortos, além do exterminio do povo Manao. Aprisionado com
centenas de outros indios Manao, Ajuricaba rebelou-se a caminho da prisao em
Belém, morrendo afogado ao se atirar no Rio Negro para escapar dos
portugueses (Oliveira e Freire 2000, 56).

Na primeira metade do século XVII ocorreram diferentes formas de
resisténcia do povo Guarani envolvendo os jesuitas e os Trinta Povos das
Missoes. A expansao do trabalho missionario de jesuitas espanhdis na regiao sul
do Brasil levou a criacio de um sistema de reducdes de indios Guarani ou
“missiones” ou “reducciones”. A partir de 1628 os bandeirantes paulistas
passaram a atacar e destruir essas missoes, como consequéncia de
desentendimento entre jesuitas e colonos quanto a utilizagdo da mao-de-obra
indigena. Milhares de indios morreram nos combates e durante a marcha forcada
dos aprisionados em direcio a Sdo Paulo. Mas na regido sul do Brasil, as
bandeiras paulistas foram derrotadas pelos Guarani, inicialmente em 1638, na
batalha de Caasapaguacu e em 1641 na batalha de Mbororé (Oliveira e Freire
20006, 57).

Novos conflitos ocorreram no inicio do séc. XVIII, diante do
expansionismo portugués em dire¢ao a bacia do rio da Prata. Em 1750 foi
estabelecido o Tratado de Madri determinando permuta dos territérios
espanhdis dos Sete Povos das Missdes com o territério portugués da colonia do
Santissimo Sacramento (Quevedo 1993). A partir de entdo, os jesuitas espanhois
deviam transferir as missdes para o novo territorio espanhol. Mas a maioria dos
Guarani revoltou-se quando soube do envolvimento da Coroa espanhola no
esbulho de suas terras e passaram a se organizar militarmente para enfrentar
portugueses e espanhdis. A “guerra guaranitica” desenvolveu-se através de
pequenas escaramugas durante cinco anos, até que as forcas guarani, chefiadas
pelo capitao Sepé Tiaraju, enfrentaram os exércitos castelhanos e portugueses
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em fevereiro de 1756. Sepé Tiaraju foi morto no passo de Caiboaté, onde mais
de 1.500 indios foram massacrados (Holanda 1970).

Na atualidade ocorrem outras formas diversificadas de resisténcia e
alteridade sociocultural, tais como: autonomia e protagonismo das aldeias, povos
e organizagoes indigenas, fortalecimento do movimento indigena articulado
ativo e criativo, mobilizacdes, marchas, acampamentos', ocupacdes de espacos,
organizag¢do e participagao politica, autonomias etnoterritoriais, producao
artistica e académica, projetos proprios de educagao, saude e autossustentacio,
apropriacao e uso de midias e outros meios de comunicagao, interagao com a
opiniao publica nacional e internacional, acionamento constante do Ministério
Publico e do Poder Judiciario e participagao ativa da vida nacional.

OS POVOS INDIGENAS NO BRASIL INDEPENDENTE
NO ENTRE-LUGAR DA HISTORIA

Com a Independéncia do Brasil em 1822 as elites iniciaram a constru¢ao
das bases de um Estado Nacional, marcado pelo nacionalismo e pela afirmagao
da soberania politica nacional. O indigena, filho originario da terra, tornou-se
legitimo representante simbodlico da nacionalidade, pelo menos no plano literario
romantico. Eleito como simbolo da nacionalidade, expressao do patriotismo, o
indigena foi representado na Literatura, nas Artes Plasticas, nos discursos
politicos e de intelectuais (Silva e Da Silva, 2013, 13). Cantados e exaltados, os
indigenas tiveram suas linguas estudadas até pelo Imperador D. Pedro II. O
préprio manto do Imperador era um trabalho indigena, confeccionado com
penas de papos de tucanos (Amoroso e Saéz 1995, 251). A questio da
marginalidade e da violéncia imposta aos indigenas foi desconsiderada e deixada
de lado, exaltando a bravura indigena, a resisténcia e a morte heroica.

Mas o movimento nio era homogéneo. Havia formas diferenciadas e
contraditoérias de abordagens sobre os indigenas. Em 1852, o historiador Adolfo
Varnhagem chegou a escrever solicitando ao Imperador tomar uma atitude
diante do indianismo romantico que considerava subversivo, referindo-se a
imagem do indigena como representante da “brasilidade”. O autor acreditava na
degeneracao dos indios e defendia o emprego da violéncia e de retomada de
guerras justas contra eles. A partir da segunda metade do Século XIX, os
habitantes dos antigos aldeamentos passaram a ser chamados de caboclos,
condic¢ao assumida para esconder a identidade indigena diante das perseguicoes
e violéncias. Com isso a identidade e o direito dos indigenas, sobretudo as suas
terras, foram negados, agora considerados misturados, aculturados, em
desaparecimento (Silva e Da Silva 2013).

A defesa da mesticagem, fusdao das racas negra e indigena com a raca
branca, como um caminho para o branqueamento da raga, foi a solugdao
encontrada para a realidade multirracial do pafs, reafirmando-se o indigena e o
negro como racas frageis e inferiores. A mesticagem também foi defendida pelo
Modernismo, a partir da Semana de Arte Moderna, de 1922. Na obra mais
conhecida desse movimento literario e politico — o livro Macunaima, de Mario de
Andrade, publicado em 1928 -, o heréi Macunaima foi apresentado como a

! Entre 04 ¢ 14 de abril de 2022 foi realizado em Brasilia o 18° Acampamento Terra Livre
(ATL) que reuniu mais de 8000 indigenas de mais de 200 povos.
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sintese da mesticagem, considerado como simbolo da identidade cultural
brasileira nas disputas com a invasao cultural estrangeira (Silva e Da Silva 2013).

Nos anos seguintes, a tonica do Brasil nacionalista e desenvolvimentista
foi o projeto de uma nagao integrada e pafs com a identidade unica, reforcada
no periodo da ditadura militar que se instalou no Brasil em 1964, sem espaco e
lugar a diversidade étnica, cultural, linguistica e epistémica dos povos indigenas.

Do ponto de vista pratico e programatico, a independéncia do Brasil
pouco mudou a situagao dos povos indigenas. O governo imperial continuou
com o objetivo de civilizar e transformar os indigenas em trabalhador nacional
e mio de obra produtiva por meio da escola e da catequese. No final do século
XIX, os indios sobtreviviam como trabalhadores sem terra ou como “caboclos”
(mestigos) que ainda tinham que lutar para serem identificados como indios.

Nos séculos XVIII e XIX duas imagens contraditorias sobre os
indigenas predominavam no imaginario da sociedade brasileira. Por um lado,
uma imagem positiva ¢ romantica que considerava o indigena como “bom
selvagem”; simbolo de pureza ou de ingenuidade e protetor da natureza, e por
outro lado, uma visio muito negativa que considerava o indigena como “mau
selvagem”, “atrasado”, “barbaro” que deveria progredir aos padrées da
civilizagao europeia ou deveria ser eliminado. José Bonifacio de Andrada e Silva
¢ um dos expoentes que advogava em favor da humanidade e perfectibilidade
dos indios, enquanto Francisco Adolfo Varnhagen pregava as sociedades
indigenas como selvagens, cheios de vicios e repletas de auséncias culturais,
morais e espirituais.

No plano da politica indigenista, a questao indigena continua em posi¢ao
profundamente marginal ou mesmo excluida, como observada na Constitui¢ao
de 1891 sem nenhuma preocupag¢iao ou importancia com o lugar dos povos
indigenas na sociedade brasileira. As terras indigenas foram concebidas como
“espacos vazios” habitados por populagoes arredias a civilizagdo que
representavam obstaculos ao avanco do Brasil Independente.

O periodo Republicano caracteriza-se pela institucionalizagdo da politica
indigenista com a criacio do Servico de Protecio ao Indio (SPI) em 1910 e sua
substituicio pela Fundagio Nacional do Indio (FUNAI) em 1967. O SPI foi a
primeira agéncia leiga do Estado brasileiro que, embora com tendéncia
positivista no discurso, o modelo indigenista praticado foi o mesmo da
administracao colonial desde os tempos dos missionarios jesuitas.

O SPI tinha como base a ideia de que a condi¢ao de indio seria sempre
transitoria e, por isso, a politica indigenista teria como missao transformar o
indio em nao indigena. Por meio do Codigo Civil de 1916, os indigenas passaram
a ser tutelados do Estado brasileiro. As terras indigenas, bem como os seus
destinos, os mecanismos de representacao politica e as suas relacdes com os nao-
indios passaram a ser administradas por funcionarios estatais nao indigenas. O
Estado passou a representar, pensar, falar e decidir pelos povos indigenas.

O modelo de politica indigenista tutelar no Brasil sofre desde sua origem
profundas contradi¢des: enquanto se propunha a respeitar as terras ¢ a cultura
indigena, agia buscando integrar e assimilar os indigenas, transferindo e
liberando seus territorios para colonizagao, a0 mesmo tempo em que reprimia
praticas tradicionais, as linguas indigenas e impunha uma pedagogia racista que
devorou saberes, culturas e valores tradicionais indigenas. Este modo de
pensamento e de pratica administrativa da politica indigenista foi dominante
desde 1910 até a Constitui¢ao Federal de 1988, mas na pratica, perdurando até
aos dias atuais. O SPI adotou técnicas e estratégias especificas de atragdo e
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pacifica¢ao dos indigenas, extraidas das experiéncias dos jesuitas e dos militares,
dentre os quais, invasoes de aldeias indigenas e deslocamentos de indios de suas
terras. Em 1973 foi criado o Estatuto do Indio através da Lei 6.001 que passou
a regular a situagao juridica dos indigenas reafirmando a ideologia civilizatéria e
integracionista, adotando também o arcabougo juridico tutelar e evolucionista
dos indigenas hierarquizando-os em diferentes niveis de integragao (Oliveira e
Freire 20006, 131).

As politicas adotadas pelo SPI e pela FUNAI, foram fortemente
marcadas pela ideia de incapacidade dos indios, razio pela qual eles deveriam
ficar sob a tutela do Estado. A tutela ndo deve ser entendida como protegdo e
assisténcia social aos indios, mas como incapacidade civil dos indios. O servico
de protecio e assisténcia por parte do Estado é um direito universal dos
cidaddos, indigenas e nao-indigenas. Os Estados existem em fungao dessa
necessidade.

Ao mesmo tempo em que o Estado reafirmava a incapacidade indigena,
surgiam tentativas de emancipacao dos indios, como estratégia final de
apropriagao das terras indigenas e exting¢do definitiva dos povos indigenas
enquanto grupos étnicos e culturais diferenciados, visando torna-los cidadaos
comuns, acomodados nas camadas mais pobres e excluidos da sociedade. O
Estado brasileiro buscou varias artimanhas para perseguir este objetivo. Uma das
mais conhecidas foi a tentativa de defini¢do de critérios de indianidade para
estabelecer quem era mais indio, menos indio e quem deveria deixar de ser indio
através de um procedimento administrativo. Houve agentes publicos e
intelectuais que tentaram realizar exames de sangue para definirem o grau de
aculturagdo ou integracao dos indios.

POVOS INDIGENAS CONTEMPORANEOS EM BUSCA DE CIDADANIA

A partir dos anos 1970, os povos indigenas come¢am a ser vistos por
outra perspectiva, como sujeitos e protagonistas de suas historias, destinos e
direitos. Mario Juruna Xavante, eleito primeiro Deputado Federal indigena em
1982, com seu gravador, questiona politicos e indigenistas, impulsionando o
movimento pela cidadania indigena, inseridos também na luta pela
redemocratiza¢ao do pais. Desafiando a censura do regime militar e da FUNAI,
os povos indigenas construiram uma nova perspectiva com a criagdo do
movimento indigena e a participagdo em foros internacionais, como no IV
Tribunal Russel em 1980. Como Represalia aos interesses contrariados por suas
atitudes, lideres como Angelo Kreta Kaingang e Marcal de Souza Guarani foram
assassinados (Oliveira e Freire 20006, 160).

Os indigenas passaram a divulgar imagens em videos, filmes, livros,
documentos de denuncias ou de reinvindicagdes pelas aldeias e centros urbanos.
Lideres indigenas, ancidos, professores, escritores, artistas, advogados, médicos,
antrop6logos, historiadores e outros profissionais indigenas passaram a
participar frequentemente das midias locais, regionais, nacional e internacional.
Organizagoes indigenas, através de publicagdes de videos e sites passaram a
manter informada a opinido publica sobre suas culturas, saberes, demandas,
desafios e propostas politicas (Oliveira e Freire 20006, 160).
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Por ocasiao das comemoracoes oficiais relativas aos 500 Anos de
“Descobrimento” do Brasil os povos indigenas realizaram em Porto Seguro na
Bahia, a 1* Conferéncia Nacional dos Povos Indigenas seguida de uma Marcha
de Resisténcia que foi violentamente reprimida pelas forcas de seguranga. As
cenas atualizaram a intolerancia e a violéncia que sempre acompanharam a
histéria dos povos indigenas na relagio com os colonizadores e com o Estado
brasileiro (Oliveira e Freire 2000).

Mas nem tudo é negativo. Uma pesquisa realizada em 2000 revelava que
os brasileiros, em sua maioria, tinham uma imagem positiva dos indigenas, que
sa0 de boa indole; conservam a natureza e vivem em harmonia com ela; nao sio
violentos, apenas reagem quando invadem suas terras e sao trabalhadores
segundo suas culturas, que sao diferentes da cultura nacional (Santilli 2000).

Ainda no ano de 2000, os dados do Censo Demografico sobre as
populagées indigenas surpreenderam a todos, revelando uma populagio de
734.127 autodeclarados indigenas, mais do que o dobro identificado em 1991,
de 294.131 indigenas IBGE, 2005). Em 2010, essa popula¢ao ja era de 896,9 mil
e estimativas do IBGE para 2022 dentro do planejamento do Censo
Demografico em curso, indicam uma populagao superior a 1.100.000 indigenas
no Brasil.

Nas dltimas décadas do século XX emergiram novas estratégias de luta
dos povos indigenas pela sobrevivéncia fisica, resisténcia étnicocultural,
linguistica e epistémica e por seus direitos coletivos sobre suas terras tradicionais.
Surge o chamado movimento indigena organizado, reivindicativo, denunciativo,
pan-étnico e autorrepresentativo orientado pela ideia de que para terem seus
direitos reconhecidos e garantidos precisavam protagonizar suas lutas,
construindo mecanismos de representacao, estabelecendo aliangas e parcerias e
levando seus pleitos a opiniao publica e ao poder publico. Somente a partir de
pressdes ¢ que o Estado viria a agir, demarcando terras indigenas, melhorando
os servicos de assisténcia na saude e educacao e atendendo outras demandas das
comunidades indigenas. Essa nova modalidade de agao politica indigena foi se
constituindo a margem da politica indigenista oficial tutelar e integracionista e
abrindo caminho para novas modalidades e experiéncias de cidadania indigena.
(Oliveira e Freire 20006). Liderangas indigenas, que haviam alcangado projecao
nacional, criaram em 1980 a primeira organiza¢ao indigena de abrangéncia
nacional, a UNIND — Uniao das Nagoes Indigenas, cujo nome foi alterado para
UNI em 1982.

Assembleias indigenas comegaram a ser realizadas, possibilitando ao
movimento indigena nascente o conhecimento da diversidade de povos e
culturas indigenas existentes no Brasil, problemas e desafios comuns
enfrentados nas aldeias e as possibilidades comuns e coletivos de enfrentamento,
impulsionaram o surgimento e a expansao de organizagoes indigenas por todo
Brasil. O movimento indigena estruturou-se reivindicando demarcagao de terras
e autodeterminacdo, enquanto autonomia para gerir atividades cotidianas nas
aldeias e nas terras indigenas no ambito do Estado brasileiro.

A UNI e seus aliados apresentaram em 1987 a Constituinte uma
proposta de artigos sobre direitos indigenas e, por ocasides das audiéncias
publicas, seus lideres coletaram de assinaturas para uma emenda popular
contendo uma proposta de capitulo sobre os povos indigenas (Oliveira e Freire,
20006). Centenas de indigenas passaram a frequentar o Congresso Nacional,
pressionando os congressistas a reconhecerem suas reivindicagdes. Em 1987, a
principal lideranca da UNI a época, Ailton Krenak, protagonizou uma das cenas
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mais marcantes da histéria do movimento indigena contemporaneo:
em discurso na tribuna, pintou o rosto com a tinta preta do jenipapo, seguindo
o tradicional costume indigena, para protestar contra o que considerava um
retrocesso na luta pelos direitos dos indios brasileiros. Este gesto criativo e
impactante foi importante para garantir os direitos indigenas na Constituicao
aprovada em 1988, um marco historico no avanco dos direitos indigenas e na
mudanca nos destinos dos povos indigenas, superando, pelo menos
provisoriamente, o fantasma do desaparecimento. Em vigilia permanente no
Congresso Nacional centenas de liderangas indigenas acompanharam as
negociagdes para a votacio do capitulo “Dos Indios”, até a vitéria final na
promulgac¢ao da nova Constituicdo em 5 de outubro de 1988.

POVOS INDIGENAS NO BRASIL INDEPENDENTE
DA AMEACA DO DESPARECIMENTO A CIDADANIA DIFERENCIADA

As décadas de 1960 e 1970 ficaram marcadas pela ameaga eminente de
desaparecimento dos povos indigenas no Brasil, quando a populagio indigena
chegou a menos de 70 mil pessoas, dos mais de 10.000.000 encontrados pelos
portugueses em 1500.

O primeiro contato dos indigenas com os europeus ocasionou imensa
mortalidade por ser a barreira imunolégica desfavoravel aos indios. As epidemias
trazidas e propagadas pelos europeus entre os nativos foram mortais, associadas
a fome nas populosas aldeias jesuiticas, o que facilitou o contagio (Cunha 1994).
Outros milhares de indigenas foram dizimados pelas guerras.

Felizmente desde a década de 1980 observa-se uma retomada
demografica dos povos indigenas no Brasil. Dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatisticas (IBGE) indicam que em 2020 a populagao indigena
havia alcancado 1.100 mil pessoas. Este crescimento populacional é corroborado
também por grupos indigenas que viviam em antigas areas de colonizagdo, que
apos terem ocultado sua identidade indigena durante décadas como estratégia de
sobrevivéncia diante de intensa perseguicao e violéncia, passaram a reassumir e
reivindicar suas identidades étnicas, culturais e linguisticas. Garantias de terras,
apoio sanitario e apoio a outros direitos basicos e o crescente protagonismo e
luta organizada, tém contribuido para a retomada demografica. Mas quanto a
isso, Carneiro da Cunha afirma que nunca se voltara a situagao de 1500, quando
a densidade demografica da varzea amazonica era comparavel a da peninsula
ibérica: 14,6 habitantes por km? na varzea amazonica (Denevan 1976, 230)
contra 17 habitantes por km? na Espanha e Portugal (Braudel 1979, 42).

O maior contingente populacional indigena localiza-se na Amazdnia,
onde encontra-se a maior diversidade étnica e linguistica, além das maiores terras
indigenas em extensdo. Os indios sao mais numerosos na Amazonia pelo fato
de que grande parte da regido ficou a margem, durante séculos, dos surtos
econdémicos. Os povos indigenas da varzea amazonica foram dizimados a partir
do século XVII pelas tropas que saiam em busca de escravos destinados a suprir
a cidade de Belém de mao de obra. Alguns povos foram mantidos nos seus
lugares de origem para que testemunhassem e defendessem os limites da
colonizagao portuguesa, de modo que foram responsaveis pelas fronteiras atuais
da Amazonia em suas regides (Cunha 1994).
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AS CONTRIBUICOES DOS POVOS INDIGENAS
A SOCIEDADE BRASILEIRA

Nas primeiras décadas do século XVI os indigenas ja trocavam o pau-
brasil, madeira corante valorizada na Europa, por mercadorias com os
colonizadores portugueses. Milhares de toras foram transportadas para Portugal.
Os indigenas tornaram-se também a principal mao de obra na edificagio de
prédios e igrejas. Mesmo em meados do século XVII, quando a mio de obra
negra ja predominava nos engenhos, os indigenas passaram a pratica de cultivo
de alimentos nos arredores dos engenhos.

As contribuicoes dos povos indigenas a sociedade brasileira tiveram
inicio logo apds a chegada dos portugueses as terras brasileiras. Os indios
ensinaram a eles as técnicas de sobrevivéncia na selva e como lidar com varias
situagOes perigosas nas florestas ou como se orientar nas expedi¢oes realizadas.
Em todas as expedi¢oes empreendidas pelos colonizadores estavam os nativos
como guias ¢ prestadores de servigos, assim como aliados na expulsao de outros
invasores estrangeiros ou como mao de obra nas frentes de expansao agricola
ou extrativista (Luciano 20006, 216)

Hoje é aceito oficialmente o fato de que o povo brasileiro é formado pela
juncdo de trés ragas: a indigena, a branca e a negra. Mas nao foi somente no
aspecto biolégico que os indios contribuiram para a formagdo do povo
brasileiro, mas principalmente do ponto de vista cultural, comegando com a
propria lingua portuguesa que acabou incorporando varias palavras, conceitos e
expressoes de linguas indigenas. Ha centenas de nomes de lugares (Iguagu,
Itaquaquecetuba, Paranapanema), de cidades (Manaus, Curitiba, Cuiaba) de
pessoas (Ubiratan, Tupinamba, Raoni), de ruas e até de empresas (Aviacao
Xavante, Empresa Xingu).

Os indios, através de sua forte ligacao com a floresta, descobriram nela
uma variedade de alimentos, como a mandioca (e suas variagdes como a farinha,
o pirdo, a tapioca, o beiju e o mingau), o caju e o guarana, utilizados até hoje na
alimentagao. Esse conhecimento em relagio as espécies nativas ¢ fruto de
milhares de anos de conhecimento da floresta. Desenvolveram o cultivo de
centenas de espécies como o milho, a batata-doce, o cara, o feijao, o tomate, o
amendoim, o tabaco, a aboébora, o abacaxi, 0 mamao, a erva-mate, o guarana e
outros. Os conhecimentos culinarios dos povos indigenas estio presentes na
vida dos brasileiros.

Outro legado dos povos indigenas sao os seus milenares conhecimentos
medicinais. Alguns estudiosos estimam que os indios do Brasil ja chegaram a
dominar uma cifra de mais de 200.000 espécies de plantas medicinais. A
medicina tradicional possui um valor incalculavel com potenciais para novas
descobertas sobre os mistérios da natureza e da vida e que podem representar
solugdes para muitos males que hoje afligem a Humanidade e os homens da
ciéncia moderna. Nao é gratuito o aumento da atividade de biopirataria em terras
indigenas, praticada por pesquisadores cientistas do mundo inteiro, porque
sabem das riquezas que constituem as culturas indigenas em relacio aos seus
recursos naturais (Luciano 20006, 218.
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Foram os indigenas da América que dominaram, ao longo de séculos ou
mesmo de milénios, conhecimentos sobre os produtos anestésicos, que hoje sao
fundamentais para os processos cirurgicos praticados pela medicina moderna.
Os Baniwa dominam essa técnica ha muito tempo, sendo o principal
instrumento de cacga e de guerra. Os indios Ashaninka e outros povos indigenas
do Acre sdao eximios conhecedores de plantas alucinégenas, como a ayawaska,
recentemente patenteada por empresas norte-americanas, objeto de disputas
juridicas por direitos de propriedade intelectual coletiva dos povos indigenas
(Luciano 2006, 219.)

Existem também as riquezas estratégicas que se encontram nos
territorios indigenas, dos quais eles sio guardides e defensores. A principal delas
¢ a megabiodiversidade existente em suas terras, que representam 13% do
territorio brasileiro preservado. Fotos de satélite mostram que as terras indigenas
sao ilhas de florestas verdes rodeadas por pastos e cultivos de monoculturas.
Esta nao ¢ apenas uma riqueza dos indios, mas de todos os brasileiros, na medida
em que sao florestas que contribuem para amenizar os desequilibrios ambientais
do planeta nos tempos atuais (Luciano 20006, 219).

Os indios sempre foram considerados aptos para trabalhos maritimos,
muitos sendo arregimentados pelas For¢as Armadas para participar de inimeros
combates, como foi contra o Paraguai. Em algumas regides da fronteira
amazonica, jovens indigenas formam maioria nas corporagdes militares,
elogiados e reconhecidos pelos seus comandantes por suas habilidades
diferenciadas nas tarefas e exercicios diarios. Os povos indigenas contribuiram
para a conformacio e defesa das fronteiras do Brasil. E o caso dos povos Macuxi
e Wapichana, chamados no século XVIII de muralhas do sertao (Cunha 1994, 125).
O Barao de Rio Branco e Joaquim Nabuco fundamentaram na presenca destes
povos e nas suas relagbes com os portugueses a reivindicagao brasileira na
disputa de limites com a entao Guiana inglesa. Manuela Carneiro da Cunha
reconhece que da perspectiva da justica historica, é vergonhoso se contestar a
conveniéncia de povos indigenas povoarem as fronteiras amazonicas que eles
ajudaram a conquistar, consolidar e das quais continuam sendo guardides
(Cunhal994, 125).

Por fim, os povos indigenas brasileiros constituem ainda uma riqueza
cultural invejavel para muitos pafses e continentes do mundo. Sio 305 povos
étnicos falando 275 linguas. 305 povos ¢ bem mais que as 234 etnias existentes
em todo o continente europeu. SAo poucos os pafses que possuem tamanha
diversidade sociocultural e étnica. Por tudo isso, o Brasil e o mundo precisam
olhar com mais atengao e respeito aos povos indigenas, ndao como vitimas, mas
como povos que, além de herdeiros de historias e de civilizagdes milenares,
ajudaram e continuam ajudando a escrever e a construir a historia do Brasil e do
planeta com seus modos de pensar, falar e viver (Luciano 2006, 219).
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OS POVOS INDIGENAS HOJE
ENTRE SOMBRAS, ESPERANCAS E SONHOS

Os finais da década de 1970 representaram um periodo rico,
principalmente no que diz respeito as mobiliza¢oes indigenas desde os niveis
locais e regionais até as grandes mobilizagoes do inicio da década de 1980 em
favor dos direitos indigenas, no processo constituinte. Foram realizadas
mobilizagbes, encontros e assembleias indigenas, como espagos de intercambios
entre aldeias e povos. Ao se conhecerem, perceberam que nao eram poucos e
que articulados e mobilizados, poderiam ganhar mais forgas para enfrentar os
problemas e desafios comuns, entdo, passaram a atuar de forma conjunta e
coordenada em busca de seus direitos, principalmente o direito a terra.

Os encontros e assembleias levaram a formacao de uma frente indigena
em defesa dos seus direitos coletivos, a0 mesmo tempo em que eram
identificadas necessidades e estratégias de cada povo, formando a base concreta
do movimento e das lutas indigenas. Seguiu-se o surgimento de numerosas
organizagdoes e associagoes indigenas aldeds, étnicas, pan-étnicas, locais,
regionais, nacionais, e internacionais, de categorias profissionais, de género e de
estudantes. O crescimento do numero de organizagdes indigenas é tao
expressivo que se em 1970 nido havia nenhuma organizagdo indigena
reconhecida, em 2001 elas ja eram em numero de 347 somente na Amazonia
Legal (Baniwa 2019). Essas organizagbes trouxeram a luz e a luta, novas
liderangas indigenas (professores, pedagogos, agentes de saude, agentes
ambientais, enfermeiros, etc), que passaram a atuar como interlocutores com o
Estado e com as organiza¢oes nio governamentais. Elas assumiram cada vez
mais o protagonismo da luta e for¢aram uma revisao no papel e na relagio com
o Estado. As organizacoes indigenas formam atualmente uma rede de entidades,
estratégias e iniciativas que utilizam todos os meios politicos, comunicacionais e
tecnoldgicos disponiveis para defender os direitos indigenas. Para isso, as
liderangas dessas organizagdes percorrem o pais e o mundo, ocupando tribunas
importantes como as da ONU e da OEA.

Uma das causas da ascensao das organizacOes indigenas foi a necessidade
de reagao contra a politica de emancipacao dos indios. Mas o que consolidou a
existéncia legal dessas organizacbes foi a Constituicdo Federal de 1988, ao
reconhecer a capacidade civil dos indios e de suas organizagdes sociais e
politicas.

A partir da participagdo politica e do protagonismo de liderangas
indigenas, politicas publicas especificas para os povos indigenas foram criadas e
implementadas principalmente nas areas de satde e educacao, politicas estas
otientadas por novos conceitos e metodologias na busca por superacao da velha
politica indigenista tutelar e integracionista. A crescente participacao politica dos
povos indigenas, embora nao tenha sido suficiente para eliminar a pratica tutelar
do Estado brasileiro — ainda presente em 6rgaos do governo — tem diversificado
e dinamizado essa relagao, propiciando o surgimento de programas e de projetos
governamentais inovadores (Luciano 20006, 224).

A principal consequéncia do fortalecimento das lutas indigenas
capitaneadas pelo movimento indigena organizado no Brasil é a superagao
provisoria do fantasma do desaparecimento dos povos indigenas, do ponto de
vista demografico. O crescimento médio da populacio indigena brasileira nos
ultimos 20 anos foi de 3,0% ao ano, o que representa uma reviravolta historica
pos-contato e projeta um futuro promissor e otimista do ponto de vista étnico-
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demografico. As conquistas territoriais também tém sido expressivas,
alcangando as terras indigenas 13% da area total do Brasil e 22% da area total na
Amazonia Legal. Da perspectiva ambiental, a relevancia dessas terras ¢
incalculavel, mas ainda pouco valorizada pelo Estado e pela sociedade nacional.

Exemplos de outras conquistas importantes do movimento indigena
contemporaneo: a) Direitos conquistados na Constituicio de 1988. b)
Ratificacao da Convencdo 169 / OIT em 2004. ¢) Participagdo politica: eleicio
de uma Deputada Federal em 2018, de prefeitos, vice-prefeitos e vereadores. d)
Programas e politicas especificas na educacio e saude; e) 100 mil indigenas (10%
da populagio indigena do pais) na educacdo superior e mais de 300 mil na
educagio basica (30% da populagao indigena do pais).

A possibilidade de reconstru¢iao de processos autonomos de vida nos
seus territorios é um novo alento para o presente e o futuro dos povos indigenas
no Brasil. Um dos elementos centrais para a efetivacao desse desejo é o inicio de
varios projetos coletivos de autogestio territorial em curso por meio dos Planos
de Gestao Territorial e Ambiental (PGTA) que estao impulsionando o processo de
reconstrucao da autonomia, que na pratica, continuou acontecendo entre varios
povos indigenas do Brasil, mesmo ap6s a instalagio do Estado brasileiro.

Os povos indigenas vém se constituindo em sujeitos de seu préprio
destino, fazendo valer seus direitos coletivos, cobrando dos governos, por meio
de suas organizagGes representativas, a constitui¢ao de um Estado diferente, um
Estado que possibilite a igualdade de condi¢bes de vida para todos os brasileiros,
indigenas e nao indigenas. Propdem a transformacio do Estado unitario e
homogéneo em Estado plural, o qual possibilite em seu interior a existéncia e o
desenvolvimento de espacos de autonomia e de interdependéncia justos e
equitativos para os povos indigenas que nao podem seguir excluidos da vida
politica, economica e cultural do paifs. Para isso, esses povos contam atualmente
com conveénios internacionais e leis nacionais, tais como a Convencao 169 da
OIT, ratificada pelo Brasil em 2004 e que determina que os indios deste pais
sejam reconhecidos como povos, e a Constitui¢ao Federal de 1988, que assegura
a inclusao dos direitos coletivos dos povos indigenas, entre outros importantes
direitos (Luciano 2000).

Mas, a histéria nao é linear nem previsivel. Com o golpe parlamentar que
tirou o Partidos dos Trabalhadores da Presidéncia da Republica em 2017 e com
a ascensao ao poder do atual governo, o futuro dos povos indigenas, voltou ao
patamar de incertezas, ameagas e violéncia.

Os direitos indigenas estdo sendo sistematicamente cassados, destruidos
e negados a luz do dia pelo governo. Voltaram os tempos sombrios e violentos
semelhantes “as guerras justas”. A esperanca trazida pela Constituicao Federal
de 1988 parece enfraquecer. Ha semelhanc¢a do que esta acontecendo agora com
os tempos da ditadura militar, nos anos 1970, quando os governos militares,
imbuidos de uma concepgao desenvolvimentista — Brasi/ Grande — dizimaram
povos indigenas que se encontravam no caminho e ousaram resistir as suas mega
obras de abertura de estradas, hidrelétricas, garimpos, mineracao, agronegocio,
postos militares e outras frentes expansionistas, dizimando milhares de povos
indigenas. O relatério da Comissao da Verdade indica que pelo menos 8000
indigenas foram mortos assassinados pelos governos militares na Amazonia
Legal. “O indio nao pode deter o desenvolvimento”, dizia em 1971, o general
do exército Bandeira de Mello, na época presidente da FUNAI (Baniwa 2019,
244).
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Passaram-se quase dois séculos do periodo das “Guerras Justas” e 50
anos do infcio da ditadura militar, porém, a concepgao desenvolvimentista que
vé os indios como estorvo, empecilho e obsticulo permanece viva. Os
argumentos praticamente sao os mesmos: a necessidade de garantir o dominio
sobre as terras e suas riquezas e levar o progresso e a civilizagdio aos povos
colonizados considerados sem civilizacdo e sem cultura ou mesmo nao
humanos. Aqueles que resistem em abandonar suas terras ou que contrapdem
aos interesses do governo devem ser removidos, porque os interesses da nagao
estdo acima de todos. (Baniwa 2019).

Ameacas institucionais mais eminentes estdo relacionadas a investidas
legislativas no Congresso Nacional, denominadas pelos povos indigenas de
“pauta anti-indigena” ou “pacote da morte”. Tratam-se de dois Projetos de Leis
que podem ser aprovados a qualquer momento: um que trata do Marco
Temporal paras as demarcagoes de terras indigenas e outro que trata da abertura
de terras indigenas para a exploraciao mineral.

A proposta do marco temporal tramita em uma posi¢do bem avancada
na Camara dos Deputados por meio do Projeto de Lei 490/2007 (PL 490) e esta
em julgamento final no Supremo Tribunal Federal (STF) a partir de um pedido
de reintegracao de posse movido pelo Estado de Santa Catarina contra o povo
Xokleng e contra a FUNAIL Tanto a possivel aprovacio do PL 490 no
Congresso Nacional quanto o julgamento da questio no poder judiciario
preocupam muito os povos indigenas, principalmente a partir de 2019, quando
o STF decidiu que o julgamento da matéria deve ter “repercussao geral”, ou seja,
a decisdo tomada servira de base para a resolu¢ao de disputas semelhantes que
surgirem no futuro ou que estejam em causa.

O marco temporal pée em jogo o reconhecimento ou a negacao do mais
fundamental dos direitos dos povos indigenas: o direito a terra. Em sintese, de
um lado, a chamada tese do Indigenato, uma tradi¢ao legislativa que vem desde
o periodo colonial, que reconhece o direito dos povos indigenas sobre suas
terras, como um direito originario, ou seja, anterior ao proprio Estado. A
Constituicao Federal de 1988 em vigor segue essa tradicdo e garante aos
indigenas “os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam”.
Do outro lado, ha uma proposta restritiva que pretende limitar os direitos dos
povos indigenas as suas terras, ao reinterpretar a Constituicdo com base na tese
do “marco temporal”, afirmando que os povos indigenas s6 teriam direito a
demarcagao das terras que estivessem sob suas posses no dia 05 de outubro de
1988 (dia da promulgagao da atual Constituicdo Federal), ou que naquela data
estivessem sob disputa fisica ou judicial comprovada.

Os povos indigenas e seus aliados consideram a tese injusta e perversa
pois legaliza e legitima as violéncias a que foram submetidos até a promulgacao
da Constituicao Federal de 1988, em especial durante a ditadura militar e que
suas historias, vidas e existéncias milenares nio comegam em 1988. A tese ignora
o fato de que até¢ 1988, os povos indigenas eram tutelados do Estado e nao
tinham autonomia para lutar, juridicamente por seus direitos. O proprio Estado
aplicou artimanhas de pressio, opressio e violéncia para expulsar e deslocar
povos indigenas de suas terras tradicionais. Além disso, ha a situacao dos povos
indigenas isolados, ainda nao reconhecidos pelo Estado, mas que estao em
estudo, um procedimento demorado em funcio da politica de nao contato
deliberado. Se o marco temporal for aprovado, muitas terras de povos indigenas
isolados nao serao reconhecidas, pois sequer se sabe onde eles estao.
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O PL 191/2020, conhecido como PL. da mineracao teve sua tramitacao
aprovada em Regime de Urgéncia pelo plenario da Camara dos Deputados em
mar¢o de 2022. A proposta visa regulamentar a exploragao mineral em terras
indigenas e de outras obras e atividades consideradas de interesse e relevancia
publica. Atualmente, mesmo com a mineragao proibida em terras indigenas, em
muitas delas, ha inimeras invases de garimpeiros que praticam atividades de
minerac¢ao de forma ilegal, violenta e criminosa, sob a omissao, conivéncia ou
mesmo apoio e incentivo explicito do governo. Tais praticas sio verdadeiros
pesadelos e dramas vividos diariamente pelos povos indigenas. O cenario mais
cruel esta acontecendo na terra do povo Yanomami, onde estima-se mais de 20
mil garimpeiros atuam ilegalmente, impondo terror e barbaridade ao povo
yanomami com cenas de violéncia extrema envolvendo criancas yanomami
sendo violentadas e estupradas e sendo sugadas por dragas e maquinarios
pesadas dos garimpeiros. E inadmissivel essa barbaridade em pleno século XXI
e na vigéncia dos Direitos Humanos. A atividade mineral praticada no Brasil, em
geral, acelera a destruicao do meio ambiente, a desestruturagdo sociocultural,
destroi as economias locais, além de acumular rastros de destruiciao
socioambiental por onde passa.

CONVITE AO SONHO DE OUTRO BRASIL INDEPENDENTE

Antes de concluir este escrito, compartilho mensagens especiais
elaboradas por mim em forma de uma carta (em primeira pessoa coletiva)
dirigida aos que sonham Brasil no auge da pandemia e publicada na coletanea
Cartas para o Bem Viver (Xucuru-Kariri e Costa 2020), por entender que historia
¢ mais do que narrativa, ¢ sentimento, é emocao, ¢ atitude, é visao e, sobretudo,
consciéncia de si mesmo, do tempo e do mundo em que se vive e convive. Um
exercicio de pensar um Brasil verdadeiramente Independente e Grande.

O Brasil, esta terra generosa, hospitaleira, rica, biodiversa sempre foi o
berco de nossas civilizacdes e de nossas existéncias. Por isso somos seus
guardioes, cuidadores e defensores. E um lugar sagrado de nossa ancestralidade
e espiritualidade. Nunca foi um lugar sem dono e sem habitante. Por isso
ninguém tem o direito de vir aqui abusar dela, destrui-la e usa-la de qualquer jeito
e a qualquer custo para obter lucro facil e criminoso.

Muita gente chegou de outros lugares distantes e desconhecidos por noés,
acolhemos e aprendemos a conviver: negros, brancos, amarelos. Aprendemos a
conviver baseando-nos na pedagogia da interaprendizagem, da solidariedade e
da reciprocidade. Mas, vieram também pessoas mas intencionadas, e logo,
comegaram a implantar e praticar atos de muita violéncia, crueldade, barbaridade
e injusti¢a contra nossos povos. Assim, esta terra do Bem Viver, da “Hekwape
Ienepe’, da “Yvy mari e’y da Pachamama®, da Aby-Yala’, passou a ser terra de
crises, de 6dio, de racismo, de tragédias, epidemias, pandemias, pragas, desastres
e necropoliticas. Essa gente ma nos trouxe a situagdo em que vivemos hoje:

2 “Hekwape Ienepe” ¢é a Crianca-Universo, o universo (terra) primordial na Cosmologia
Baniwa.

3 Yvy mard ¢’y”, Terra Sem Males (sem fome, sem guerra, sem doenga) na cosmologia
Guarani.

4 Em Quechua, Pacha ¢ universo, mundo, tempo ¢ mama é mae — Terra Mie.

5 Abya Yala em Kuna (ou Guna) ¢é terra madura, terra viva, terra em florescimento, terra de

sangue vital.
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tempos da barbarie, da hipocrisia religiosa, da violéncia armada, da ignorancia,
da mentira, da falsidade, do aprofundamento do individualismo e do egoismo,
da falta de solidariedade e de responsabilidade.

Neste periodo de muita tristeza e dor, causada pelo adoecimento e
mortes de nossos sabios e sabias, guardids e guardides de saberes milenares e
grandes mestres e mestras responsaveis pela transmissio de conhecimentos
especializados unicos as geragdes mais novas, faleceram. Assim, ficamos mais
empobrecidos, mas ndo menos criativos e resistentes. Neste profundo estado
de luto transformamos nosso dia a dia de luto em luta permanente!

O governo nos persegue, ignora nossos direitos constitucionais e aqueles
internacionalmente pactuados. Nossas terras estao sendo invadidas por
madeireiros, garimpeiros, fazendeiros, dirigentes de igrejas e missionarios.
Nossas comunidades e nossos territorios estao sendo cercados e asfixiados. As
ameagas partem de todas as dire¢oes. O principal (des)governante nos indigna e
afronta com suas palavras e pensamentos cheios de 6dio e maldade:

“O indio ¢ cada vez mais um ser humano como nds”
“Condenados a viver como pré-histdricos”
“Querem ser que nem nos”
“Sao como animais em 00ldgicos”
“Pena que a cavalaria brasileira nao tenha sido eficiente quanto a americana, que
excterminou os indios”.

Infelizmente, tais pensamentos e palavras ofensivas e criminosas ganham
outras mentes e almas fracas, ignorantes e maldosas que as reproduzem e as
usam como motivagdo ou mesmo como justificativa para a perpetuacao da
violéncia, do 6dio e do racismo contra os povos indigenas, externalizadas por
meio de frases como essas que comumente ouvimos Nas ruas, N0s €spagos
publicos, nas escolas, nas universidades, nas igrejas:

“Chega na aldeia e mata todo mundo. Extermina essa raga”.

“Tem que fechar a aldeia para esses indios nao entrarem nem sairem”.
“Isso ai ¢ indio, nao ¢ gente, nao”.

“Eles nao tém cultura nem religiao”.

Por isso devemos nos indignar, resistir e lutar contra tudo o que estd
acontecendo de mal em nosso paifs. Nosso objetivo principal deve ser sempre
celebrar a nossa existéncia, homenagear os parentes que nos foram arrancados
pela doenca e pela politica de morte do governo e, a0 mesmo tempo, renovar
nosso compromisso com a continuidade da nossa luta historica pelos nossos
direitos, pelas nossas vidas e por nossas existéncias.

Devemos nos insurgir contra todas as formas de violéncia a vida, contra
as ameagas aos nossos direitos individuais e coletivos, contra a imposicao
cultural e religiosa, a discriminagao, o racismo, o epistemicidio, o ecocidio e a
omissiao do Estado na demarcac¢io das terras, na atencido a saide, na educacio,
na prote¢ao dos bens materiais e culturais dos povos indigenas.
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Devemos reafirmar sempre nossa disposicao de somar for¢as com os
demais setores da sociedade brasileira que lutam pela garantia dos direitos
humanos, sociais e econdémicos, pela democracia, pela liberdade de pensamento
e livre expressao do espirito e pela implementa¢ao do projeto de Bem Viver no
mundo, do respeito a Mae Terra e no cuidado da nossa Casa Comum.

Devemos manter nossa indigna¢iao e nosso inconformismo permanente
pelos mais de oito mil e trezentos indigenas assassinados pela ditadura militar
entre 1964 e 1985 e pelas formas cruéis que forgaram a participagao indigena nas
suas sujeiras e crimes imperdoaveis praticadas no combate, tortura e assassinatos
dos guerrilheiros do Araguaia. Quanta maldade, desumanidade, hipocrisia de
Cristaos.

Devemos reafirmar que nao abriremos mao do direito sobre nossas
terras, que sio sagradas, inalienaveis, indisponiveis e imprescritiveis; que
seguiremos firmes na luta pela demarcagao das terras indigenas que faltam ser
demarcadas; que nos manteremos em alerta contra os invasores das nossas terras
e em defesa dos povos isolados. Nao ao marco temporal. Nao a mineragao em
terras indigenas.

Devemos nos inspirar e acreditar em nossas sabedorias ancestrais para
orientar um viver humano em harmonia com a cosmogénesis, baseada na
equivaléncia de culturas e cosmovisdes, na nossa sabedoria de intimidade e
participagao no funcionamento do mundo natural; na sabedoria das mulheres
em unir conhecimento do corpo com o da mente, da alma com o do espirito, a
intui¢ao com a razao, a consciéncia com o conhecimento intelectual. Devemos
construir espagos humanos e sociais mais acolhedores, justos, fraternos, e
sustentaveis mais humanos e humanizadores. Devemos viver e existit como
atitude de resisténcia. Devemos nos inspirar e nos guiar pela pedagogia da
natureza e nas pedagogias ancestrais que nos ensinam, desta vez por meio da
pandemia, que somos seres sujeitos a perdas, sofrimentos, incertezas, dores,
finitudes, incompletudes, razées pelas quais fomos brindados com a capacidade
de resiliéncia, resisténcia, prevencao, interagao, afeto, cuidado, solidariedade, f¢é,
forca sociocosmica, mas sobretudo, com a humildade e respeito frente a Mae
Natureza.

Nunca devemos esquecer o alerta politico: “O opressor nao seria tio
forte se nao tivesse com ele, membros dos oprimidos”. O alerta tao real e atual
indica nossa principal missao. Quando veremos a Grande Alianca dos Povos
Originarios? Quando veremos a Grande Alianca dos Povos Colonizados e
Oprimidos? Cremos que chegard. E a partir desta Grande Alianga também
teremos um Brasil Grande! Outro Brasil! De todos os Brasileiros!

Mas, que BRASIL INDEPENDENTE E LIVRE sonhamos?

Certamente, um Brasil Independente ¢ Grande da Constituicdo que
garante ao povo ser plurilingue, pluricultural, pluriétnico e democratico. Um pafs
aAMOrosO COMm seus POvOs € respeitoso com outros povos, com menos
desigualdade, ¢ com mais compartilhamento cultural, linguistico, politico,
economico e espiritual.

Sonhamos Brasil que respeita nossos ideais de vida inspirados em nossos
mais velhos, na nossa ancestralidade de Bem Viver, na reciprocidade entre as
pessoas, na coletividade, na solidariedade, na convivéncia com outros seres da
natureza, no profundo respeito pela terra e no uso coletivo do que ela oferece.
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Sonhamos Brasil que compreenda, reconhega e respeita nosso territorio,
espago onde vivemos, lugar sagrado e cheio de significados, de espiritualidades,
de valores e de conhecimentos gerados ao longo da histéria que orientam a nossa
existéncia, sendo imprescindivel para a reproducio fisica e cultural e a seguranga
do presente e do futuro de nossos povos. Que compreenda e respeita que somos
povos indigenas, coletividades descendentes dos povos originarios do
continente americano, que nos distinguimos no conjunto da sociedade e entre
nés com identidades e organiza¢Oes proprias, cosmovisOes e epistemologias
especificas e especial relagdo com os territérios que habitamos e a natureza a
quem pertencemos. Temos consciéncia de que o nosso futuro enquanto povos
esta diretamente associado a garantia e a governanga coletiva dos nossos
territorios.

Sonhamos Brasil que nos aceite como somos e como queremos
continuar sendo, com a abertura dos nossos espiritos, com nossos espiritos
livres, resistentes e resilientes, com nossas almas limpas, pobres de riquezas
materiais, mas ricos de bondades, valores, sabedorias, pensamentos livres, livre
reflexdo, critica, criativa, transformadora e profunda capacidade de compreender
e viver a rica diversidade de mundos.

Por fim, sonhamos um Brasil Independente e Sustentavel e para isso
continuaremos, junto com Ailton Krenak e Davi Kopenawa, segurando o céu e
adiando o fim do mundo, como fizeram nossos antepassados deste os primeiros
tempos, sonhando muitos mundos, todos os mundos possiveis: mundo das
florestas, mundo dos rios, mundo dos mares, mundo dos lagos, mundo das
montanhas, mundo dos ventos, mundo dos trovoes, mundo dos raios, mundo
dos espiritos, mundo dos animais, mundos subaquaticos, mundos subterraneos,
mundos dos céus, mundo das estrelas, mundos primordiais, mundo dos
humanos homens e mulheres, mundo dos mundos, mundos do Bem Viver.
Enfim, o sonho do Brasil Independente e Grande dos brasileiros, indios e nao
indios.

CONSIDERACOES FINAIS

Apesar de mais de cinco séculos de tentativas de exterminio, os povos
indigenas continuam vivos no Brasil e no mundo, conscientes da situacao
histérica pds-contato. Sempre pacientes, resilientes e resistentes, se alimentam
das suas ancestralidades imemoriais; celebram suas conquistas e vitorias passadas
e presentes e projetam se futuro desejavel, sem resignagao.

Durante os séculos de contato com o0s povos europeus, 0s PoOvos
indigenas nao foram apenas vitimas da colonizacao. Eles também colonizaram
os colonizadores com suas culturas, valores, saberes e fazeres. Protagonizaram
intercasamentos com nao indigenas. Protagonizaram feitos historicos marcantes
para o Brasil e para o Mundo. Ha quem acredita (eu acredito) que os povos
indigenas inspiraram os ideais da Revolu¢ao Francesa. Varias liderangas
indigenas foram a Europa nos primeiros séculos da conquista a convite de reis
para participarem de grandes eventos celebrativos dos seus reinos.
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Os povos indigenas nunca aceitaram passivamente as permanentes
tentativas de usurpagdo de seus territorios tradicionais. Mesmo diante da
violéncia e da opressio decidem fazer seus destinos e suas histérias, muitas
vezes, preferindo o caminho de herdis de guerra, de herdis messianicos e de
resisténcias étnicas sem rendi¢ao e nem submissdo. Assim, os povos indigenas
sao povos com suas historias e da Historia, antes, durante e depois do contato
com os europeus; antes ¢ depois da Modernidade. Deste modo, os povos
indigenas afirmam suas contemporaneidades e suas autoctonias no mundo atual
e do amanha.

Aprenderam a resistir a toda sorte de violéncia, de preconceito e negacao
de suas existéncias, afirmando, reafirmando e muitas vezes (re)elaborando e
(re)significando suas identidades, culturas, tradigoes, historias e espiritualidades.
Deste modo vio existindo e vivendo cada vez mais enraizados e participando
ativamente da vida nacional e global, do mundo do futebol, do cinema, da
comunicagao digital e da economia a0 mundo académico, politico e geopolitico.

Noés povos indigenas somos diferentes. Essa ¢ nossa condi¢ao humana
de existéncia. Pensamos de jeitos diferentes. Agimos de modos diferentes.
Vivemos de modos diferentes. Sentimos com intensidade e forca diferentes.
Tudo isso porque aprendemos a saborear a vida e o mundo de formas diferentes.
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O artigo pretende problematizar e aprofundar uma analise
do lugar de enunciacio de Nize Isabel de Moraes na
historiografia ~ da  Senegdmbia,  pontuando  suas
contribui¢des e limites a luz das orienta¢Ges historiograficas
da Escola de Dakar. Embora este exercicio ja tenha sido
realizado em textos publicados anteriormente, neste nos
detemos mais na teorizagio da historiografia da
Senegambia, assim como no desenho da cronologia de sua
trajetéria  enquanto historiadora do Ifan (Instituto
Fundamental da Africa Negra, da Universidade de Dakar,
atual Universidade Cheikh Anta Diop-UCAD). A
cronologia foi elaborada a partir de dados dos “arquivos
depositados” na UCAD.

Historia, Senegambia, Mulber Negra
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The article intends to problematize and deepen an analysis
of the place of enunciation of Nize Isabel de Moraes in the
historiography =~ of = Senegambia,  punctuating  its
contributions and limits in the light of the historiographical
guidelines of the School of Dakar. Although this exercise
has already been carried out in previously published texts,
in this one we focus a little more on theorization of the
historiography of Senegambia, as well as on the design of
the chronology of her trajectory as a historian of Ifan
(Fundamental Institute of Black Africa, University of
Dakar, current University Cheikh Anta Diop-UCAD). The
chronology was elaborated from data from the ‘“archives
deposited” at UCAD

History, Senegambia, Black Woman
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Dia 02 de fevereiro foi aniversario de Nize Isabel de Moraes, uma
historiadora brasileira. Nossa historiadora paulista, nascida em Bauru (1938),
faria 85 anos em 2023. Nos emocionamos com esta memoria do aniversario de
Nize e comegamos novamente a escrever um terceiro texto para celebrar sua
existéncia e reivindicar o direito a memoria desta mulher negra, produtora de
memoérias de si, dos outros e das experiéncias coletivas. Nize deixou um
arquivo com fragmentos da sua vida: cartas, rascunhos de artigos, dissertacao,
tese; documentos de cunho pessoal e trabalhista, correspondéncia entre a
Secretaria da Educagiao do Brasil e a Embaixada brasileira no Senegal, fotos,
documentos reveladores de tracos das suas relacdes intimas, familiares,
publicas e institucionais. Enfim, o seu arquivo armazena dados, sobretudo, da
sua carreira de historiadora e do seu projeto como “intelectual negra”, um
projeto que sofreu rachaduras pelas barreiras encontradas na carreira
académica e, sem duvida, pelas condigdes fisicas da historiadora.

A escrita dos seus diarios e documentos questionou o espago de poder
e clamou, principalmente, por condi¢des dignas e qualificadas para exercer a
profissio de historiadora. Ainda no contexto de analise das comunicacoes
entre o Ifan e Moraes, registramos uma pergunta que ela fez para Amar Samb,
entao diretor do Ifan: “superamos as tiranias do reitorador”. Reconhecemos
que ela foi precursora no estudo da regidao da Petite Cote e, ainda, para usar a
expressao do historiador brasileiro Paulo Farias, “um pacotinho de energia
andante”. Em entrevista para esta pesquisa o professor Farias fez o seguinte
comentario sobre Nize, quando a conheceu do outro lado do Atlantico:

Quando penso em Nize vém duas imagens a minha cabega. Imagens
opostas. A primeira foi quando a conheci, em 1967, em Dakar no
proprio Ifan, e a segunda, muitos anos depois, em 2004, eu estava vindo
de Tombuctu, de uma conferéncia que houve 14, estava vindo ao Senegal,
justamente, para uma conferéncia em homenagem a Guy Thilmans.
Nesta conferéncia eu me encontrei com Lilyan Kesteloot, que foi uma
amiga de Nize. Ela era belga também, como Thilmans, conhecia
Thilmans muito bem, se dava com Nize e foi ela quem me disse: “olha,
Nize esta num endereco tal”. E um endereco que vocé deve conhecer,
em uma rua proxima a Place de /” Indépendance. Fui la com minha esposa
Karin, me encontrei com ela, mas ela estava completamente diferente. A
primeira vez que eu a conheci ela me patecia um pacotinho de energia
andante, vocé podia sentir a energia dela, a maneira de falar, andar. Mas,
em 2004, cla estava diferente. (Entrevista realizada em dezembro de

2022)!

! Entrevista realizada em 7 de dezembro com o professor Paulo Farias a quem
agradecemos pela gentileza em nos conceder uma entrevista substanciosa com novas
abordagens teéricas para a escrita deste e de outros textos e artigos. Farias publicou, entre
outras obras, o livto Arabic Medieval Inscriptions from the Republic of Mali- Epigragphy, Chronicles e
Songhay Tuareg History (Oxford, The British Academy and Oxford Press, 2003). Ele é professor
Honorario da Universidade de Birmingham, membro da Academia Britanica e saiu do Brasil
em consequéncia do estabelecimento da ditadura militar em 1964.
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Retomamos o depoimento de Paulo Farias, do historiador Paulo
Fernando de Moraes Farias, um africanista especialista em fontes epigraficas da
Histéria Medieval. Ele conheceu Nize no Senegal. Farias nos informou que, na
sua primeira viagem ao Senegal, sua inten¢ao era chegar em Gana, mas o aviio
parou em Dakar. Todos os avides que vinham do Brasil paravam em Dakar.
Nao havia avides diretos Brasil-Gana. Entao aproveitou a oportunidade para
encontrar gente conhecida na Universidade de Dakar e queria conhecé-la. Foi
uma passagem que durou em torno de um més. Em seguida foi para Gana
cursar seu mestrado sobre os almoravidas, um movimento que aconteceu no
Sahara Ocidental, onde é hoje a Mauritania, no século XI. Numa determinada
ocasidao, Farias fez uma conferéncia em Gana sobre os almoravidas e nela
encontrou o diretor do Ifan, Vincent Monteil, que o convidou para participar
de uma expedicio na Mauritania, visando encontrar vestigios arqueologicos
dos almoravidas. Nesta expedi¢ao conheceu Cyr Descamps, outro parceiro do
pesquisador belga Thilmans, no Ifan. (Fatias, 07/12/2022)

De acordo com Farias, enquanto estava nesta expedi¢do aconteceu a
derrubada de Kwame Nkrumah e uma ditadura militar se estabeleceu em
Gana, o que lhe fez pensar que “saiu de uma ditadura para cair em outra”.
Depois da expedigdo na Mauritania foi adicionado ao departamento de
Histoéria, pelo professor Monteil. Thilmans era do departamento de proto-
histéria e pré-historia, como era Cyr Descamps. “E no fim era uma
comunidade s6”. Foi no Ifan que Paulo Farias conheceu Nize, onde trabalhou
uns dezoito meses até partir para a Nigéria, onde iria ensinar Historia da Africa
na Universidade Ahmadu Bello, na cidade de Zaria, no norte do paifs. No fim
da jornada de trabalho na Nigéria, Farias tencionava voltar para o Brasil, mas o
endurecimento da ditadura brasileira, com a proclamagao do ato institucional,
no 5, o fez mudar de ideia. Entao se candidatou para ensinar na Inglaterra, foi
aceito e seguiu carreira em Birmingham (Farias, 07/12/2022)

O historiador Abdoulaye Bathily?, no livto Passion de Liberté- Memories
analisou que o ano de 1967 foi um ano de intensa atividade intelectual na sua
vida, no momento em que preparava o bacharelado e iniciou uma pesquisa
histérica e linguistica por meio de transcri¢oes e traducdes dos textos orais.
Estes contributos foram possiveis gracas as relagdes que estabeleceu com
investigadores de todas as disciplinas. Ele se referiu a tradu¢ao do arabe para o
francés da obra do historiador Al Bakri (1066), uma atividade empreendida
dentro do Ifan, com uma equipe composta por varios pesquisadores e
tradutores, entre eles Mokhtar Ould Hamidou, um erudito muculmano; Paulo
Farias do Brasil que trabalhava na tese dos almoravidas, Amar Samb, professor
associado de arabe, recém contratado como chefe do departamento de
Islamologia; Rwamne Mbaye e Mame Bara Mbacke, que analisavam o arabe na
obra de Al-Bakri (Bathily 2022, 181)

Bathily citou outros nomes de investigadores que se encontravam no
Ifan e com os quais teve relacbes calorosas, marcadas pela capacidade de
escuta e observagoes. Entre estes citou os nomes dos socidlogos Yaya e
Abdoulaye Diop, os linguistas Arame Fall, esposa de Abdoulaye Bara Diop,

2 Abdoulaye Bathily é um historiador, professor da Ucad e politico senegalés. Bathily foi
deputado e ministro na presidéncia de Abdou Diouf no Senegal (1981-2000). Ele é autor de
uma tese referente ao reino de Galam defendida em Birmingham (1975).
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Pathé Diagne, Fatou Sow e o historiador Sekene Cissoko. Em suas palavras o
professor Vincent Monteil conseguiu reunir no Ifan varias personalidades em
desacordo com o regime dos seus paises, tais como o famoso autor de L ’Enfant
Noir (Camara ILaye), Boubacar Barry, um estudante refugiado da Guiné
Conacry, matriculado como Bathily no departamento de historia. Lilica Boal da
Guiné Conacry, membro clandestina da diregao do partido africano para a
Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC); José Gongalves, refugiado de
Angola, membro do Movimento Popular de Libertacio de Angola (MPLA) e
tradutor de textos antigos da colonizagdo portuguesa; Paulo Farias, ja
mencionado acima, historiador refugiado do Brasil; Nize Isabel de Moraes,
também historiadora. (Bathily, 2022, p. 183). Nesta narrativa Bathily nos fez
pensar que uma das razoes para a saida de Nize do Brasil se justificou pelo
desencanto com a situacao politica impetrada pela ditadura militar.

As declaracées de bolsista nos dizem que Nize recebeu a primeira bolsa
do Ifan em 1967. Em uma correspondéncia, de 6 de novembro de 1969,
dirigida ao entio diretor do Ifan, Amar Samb, encontramos os seguintes
dizeres, escritos em francés, que traduzimos para este artigo:

Sou brasileira, solteira, tenho 30 anos. Sou licenciada em Historia pela
Universidade de Sio Paulo, eu resido hi dois anos em Dakar, onde eu
aprendi francés e recebi um certificado em histéria africana. Estou
terminando um artigo sobre A fomada de Gorée no século XV'1I, que deve
aparecer no Bulletin de vosso Instituto. Eu gostaria muito de obter uma
bolsa de pesquisadora no Ifan. Fla me permitiria contar e traduzir
numerosos documentos portugueses que poderiam constituir a matéria
de um mestrado consagrado a histéria da Senegambia no século XVII. A
carta termina com os dizeres de esperanca pela candidatura ao posto no
Ifan e assegurando sentimentos respeitosos pelo diretor. (Folha Avulsa,
Ifan, 1969)

Ja formada pela USP (1959-1963), Nize fez uma especializagio em
Historia da Africa (Universidade de Dakar). Uma outra nota publicada pelo
Ifan em fevereiro de 1970, e assinada pelo entdo reitor francés Paul Teyssier,
explicou as relagoes de cooperagao entre UCAD e Franga. Tendo em conta o
acordo de cooperacao entre a Republica do Senegal e a Republica Francesa,
assinado em Paris, em maio de 1964, foi possivel fixar bolsas de pesquisas para
pesquisadores do Ifan. A mesma nota acrescentou que havia sido acordado
uma bolsa de pesquisa para Nize Izabel de Moraes com a duraciao de 6 meses,
entre fevereiro de 1970 e janeiro de 1971, para efetuar pesquisas de Historia da
Senegambia, no século XVII, a partir de documentos portugueses.

Entre 1967 e 1977 Nize recebeu em torno de 4 bolsas como
pesquisadora da Senegambia no Ifan. Na declaragao de bolsa de 1967-1968,
nao foi possivel perceber a qual Instituto ou Faculdade ela esteve vinculada. As
bolsas vigoravam por seis meses no valor estimado de 60.000 mil francos por
més (hoje 64.000 mil francos equivalem a 100 euros). Ja em 1972 era bolsista
no Departamento de Antropologia Fisica. Na condi¢ao de bolsista, em uma
carta direcionada ao Ifan, Moraes pedia desculpas ao Amar Samb por lhe
escrever uma segunda vez, apontando necessitar de ajuda, assim como lhe
informava que estava em Paris no Musée de 'Homme afim de fazer um estagio
sobre as técnicas téxteis que lhe permitia, por conseguinte, estudar os téxteis
artesanais e tradicionais do Senegal e encontrar uma renomada pesquisadora
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dos tecidos, tratada em sua carta como Madame Boser. Madame Boser,
segundo Moraes, havia defendido uma tese nomeada e, publicada
recentemente, como Les tissus de [’ Afrigue Occidentale

Permita-me recordar que fui a Paris ao Musée de ['Homme para fazer um
estagio sobre técnicas téxteis que me permitiria, mais tarde, estudar os
téxteis artesanais tradicionais do Senegal. Assim que cheguei, este
Instituto e o Professor Guiart informaram-me que o unico local onde
poderia realizar este estagio seria em Béle: no Museu de Etnografia desta
cidade, especializado na investigacio dos téxteis da Africa Ocidental,
incluindo os do Senegal. De acordo com M. Abdoulaye B. Diop, nada
foi feito no Ifan sobre este assunto até agora. Tendo contactado
Madame Boser, e dado que em breve ela partiria por algum tempo em
viagem, tive de partir imediatamente para Balé, a fim de poder vé-la e
discutir com ela o problema que nos interessa. Ndo pude avisar com
antecedéncia porque tudo aconteceu muito rapido. A Sra. Boser achou o
meu projeto de estudar os tecidos no Senegal extremamente interessante
e necessario porque o seu trabalho até agora s6 se baseou na analise de
tecidos africanos existentes em museus europeus, bem como na
bibliografia. Para completar o conhecimento existente sobre os tecidos
do Senegal, a pesquisa de campo ¢ essencial. Esta senhora esta pronta
para me instruir sobre a tecnologia dos tecidos e sobre seus fundamentos
histéricos, mas para isso ¢ preciso contar com um estagio de pelo menos
trés ou quatro meses no minimo. Depois disso, poderia publicar no
Bulletin de I'Ifan um artigo com o programa de trabalho a ser realizado
com urgéncia no Senegal e sobre os métodos que se deve empregar para
atingir esse objetivo. O levantamento de campo deve ser tecnolégico e
histérico. Amar Samb, meu Diretor, gostaria de trazer esse
conhecimento de volta ao Senegal, ao Ifan. Vocé ja me deu muito;
principalmente ao nosso patrio, Sr. Presidente da Republica, meu
“Padrinho” e seu amigo intimo. Eu realmente acredito que o
conhecimento necessario para isso sé pode ser ensinado para mim em
Bale. Antes de escrever ao Dr Thilmans, eu gostaria de obter sua
autotizacio. E muito importante. Eu aproveito a ocasido para perguntar
como esta a bolsa de pesquisadora. Superamos as tiranias do reitorado?
Em caso afirmativo, é possivel enviar esse dinheiro via Bank Bale?
Acabei de passar no mestrado e estou feliz por ter conseguido. Também
assisti a tese do Sr. Oumar Ba sobre os Pexls, com Mauny e Person. Eu
parabenizo os dois porque nds tivemos a nota: Bien. Por favor, aceite, Sr.
Diretor Amar Samb, meu amigo, a garantia de meus respeitosos
sentimentos. (Folha Avulsa, Ifan, 1972)

Uma outra correspondéncia do Ifan, assinada por Amar Samb de 1972,
revelou que Nize esteve no Museu Etnografico de Bale, em Augustinergasse
(Zurique). Samb escreveu que recebeu duas cartas de Nize e que ficou sabendo
da defesa de sua dissertagao. Ele informou a pesquisadora do Ifan, que ela
precisava retornar rapidamente ao posto de trabalho porque o Instituto se
encontrava em dificuldades para pagar suas férias e, no que concernia a bolsa,
era impossivel paga-la estando Nize fora do Senegal. Ele a aconselhava nao
gastar todas as suas economias na Europa e retornar ao Senegal rapidamente e
finalizou a carta exprimindo sentimentos afetuosos por Nize. Em 1974 Nize
publicou um artigo intitulado Le commerce des tissus a la Petite Cote an X1 Te siécle
em Notes Africaines.
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Em dezembro de 1977 o Certificat de Prise de Service, documento assinado
pelo chefe do setor administrativo do Ifan, Ibrahima Ndoye, nos informou que
Moraes foi nomeada para a funcdo de pesquisadora associada do
Departamento de Histéria da Universidade de Dakar. Este foi o ano de
doutoramento da pesquisadora na Sorbonne com a tese A la découverte de la
Petite Cote an XV'1I Siecle, no Centre de Recherche Africaines de I'Université de Paris 1
(Panthéon-Sorbonne). Em 1979 fazia parte do segundo escalagio como
pesquisadora da Universidade de Dakar, no ano de 1981 alcancou o terceiro
escaldo, uma categoria considerada como waitre assistants.

Em relatério destinado ao Departamento de Antropologia Fisica,
Moraes realizou um balanco das suas atividades, nos informando no primeiro
ponto deste balanco que, entre 1982 e 1985, se dedicou a narrar e traduzir as
fontes historicas portuguesas, espanholas, relativa a Petite Cite dos séculos XVI
ao XVII. Nize participou ainda de outra missao de trabalho na Guiné Bissau.
No segundo ponto do balango das atividades informou que frequentou o
Instituto Nacional de Estudo da Pesquisa (INEP), entre os dias 10 a 18 de
junho de 1985. O Instituto estava sob a direcio do senhor Carlos Cardoso,
subdiretor do INEP e coordenador do Centro de Estudos de Histéria
Contemporanea (CEHC). Nesta missao seu objetivo central foi recolher dados
bibliograficos sobre a Historia do Senegal e da Gambia entre os séculos XVI e
XVII para os arquivos do Ifan. Neste mesmo relatério a historiadora anunciou
seu projeto de publicagiao de artigos e de um livro com 500 paginas centrado
na histéria da Senegambia. Para isso iniciou abordagens com organismos
competentes na inten¢ao de obter colaboragdes para suas publicagdes. Entre
outras atividades destacou as traducdes:

a) Em portugués de uma parte da obra das colecoes africanas para os adolescentes; outra
parte dos documentos oficiais sobre o FESPAC 1987; participacao nas reunides de
preparagao do festival acima mencionado

b) Em francés, dois artigos da pré-historia brasileira... etc

¢) Participacao em diversos programas de ORTS: jornal com emissao em lingua portugnesa
destinada ao piiblico cabo-verdianos, guineenses e brasileiros em Dakar.

Ao tentarmos reconstruir a cronologia das suas atividades, como
mestre assistente, nos inquirimos se Nize estava satisfeita neste posto de
trabalho. Nos encontramos parte da resposta em uma carta dirigida ao
presidente L.éopold Sédar Senghor, em 1982. Nesta carta Nize o agradeceu por
ter alcangcado o posto de auxiliar administrativa na Embaixada Brasileira no
Senegal (1978) e revelou nao estar contente com a sua condi¢ao de trabalho,
reclamando das condi¢bes precarias das coisas e de ter perdido uma bolsa da
Fundacao 1.éopold Sédar Senghor em razao da partida do presidente do poder
(1980). Ela desejava ser conduzida, com a ajuda de Senghor, ao cargo de
Oficial de Chancelaria na Embaixada do Brasil, em Dakar, tendo em vista sua
qualificacdo profissional (doutorado). Por conseguinte, avisou ao presidente
que o seu dossi¢, elaborado para se candidatar ao cargo de Oficial de
Chancelaria, foi enviado para o Embaixador senegalés no Brasil e a
Embaixatriz Simon Senghor. Tal dossié também foi enviado para o Secretario
Geral do Itamarati, Jodo Baena Soares, mas permanecia sem resposta. Nize
finaliza a carta afirmando que desejava encontrar o presidente Senghor antes
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da sua partida ao Brasil, para lhe entregar exemplares da tese a ser depositada
na biblioteca do Itamaraty.

A seguir apresentamos outro balanco das atividades do relatério
destinado ao Departamento de Antropologia Fisica. Durante os anos de 1983-
1984, Moraes, continuou suas pesquisas centradas na documentagao
portuguesa, relativas ao Senegal, a Gambia, Guiné Bissau, as ilhas de Cabo
Verde e Brasil no século XVIII. Neste relatorio descreveu novamente a missao
de pesquisa a ser realizada no INEP da Guiné Bissau, argumentando que esta
pesquisa contemplava ainda publica¢oes de documentos inéditos da histéria da
Guiné Bissau e do Senegal. Em colaboracio com o Dr Thilmans, chefe do
Departamento de Antropologia Fisica, preparava uma obra referendada em
textos relativos ao século XVII do Senegal. Registramos outro relatério
ancorado no balanco das atividades realizadas entre 1982-1987 no
Departamento de Antropologia Fisica. Nele constam novamente descri¢oes
das publica¢des e missOes de pesquisa ja referenciadas nos relatérios anteriores.
Moraes continuava a articulagao para concluir sua primeira publicagiao centrada
na histoéria da Senegambia. Se dedicava ainda ao exercicio de tradugdo, para o
portugués, das obras africanas destinadas aos adolescentes: “Les deux
Cocody”, “Awa la petite sarchante”, bem como a traduzir o documentario do I
Festival Panafricano das Artes e Cultura (Fespac-1987).

Notamos, entre os documentos esparsos do arquivo de Nize, a
existéncia de rascunhos destes referidos relatorios e eles nos revelaram a
continuidade da pesquisa, sobre a Senegambia, ao longo da sua carreira de
historiadora. O exercicio de traducao se sobressaiu nos relatérios, como a
traduc¢ao dos documentos da histéria da Senegambia, os documentos oficiais
do FESPAC e a tradugio de histérias africanas infantis para o portugués.

No idos de 1985, uma nota do Instituto Nacional de Pesquisas da
Guiné Bissau, e assinada por Carlos Cardoso, dirigida 2 H. Amar Samb, ainda
diretor do Ifan, apresentou mais argumentos para a parceria de pesquisa entre
as instituicoes de Bissau e Dakar. Resumindo, Carlos Cardoso argumentou em
prol da parceria contemplando a area de histéria contemporanea, mas também
a area da proto-histéria e pré-histéria. O Centro de Estudos de Historia
Contemporanea (CEHC) tinha como tarefa celebrar e empreender a coleta e um
inventario das fontes de historia escrita na Guiné no estrangeiro, assim como
realizar coletas de testemunhos orais centrados na Luta Nacional, para
organizar um arquivo sonoro.

Sabemos que, depois da pesquisa da Senegambia, a pesquisa em Bissau
ganhou corpo nas atividades de Nize. O texto em defesa da parceria de
pesquisa entre Senegal e Guiné Bissau é importante, entre outras razoes, por
sinalizar a participagao de Nize em projeto de pesquisa referendado na
metodologia da coleta das tradicGes orais associada e alinhada com a pré-
histéria, sua outra 4area de interesse e apoio intelectual, no Senegal.
Encontramos em torno de 18 artigos publicados por Nize, até o ano de 1983, e
em sua maioria publicados dentro do Bulletin de 1.'Ifan, onde ela compos o
conselho cientifico. Ainda nao localizamos, até o momento, estes artigos
referentes a pré-histéria brasileira citado no relatério de 1982- 1985. O
interesse pela pesquisa dos sambaquis apareceu mais de uma vez na
documentacao do Ifan.
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Uma autorizagiao de falta ao servigo, assinada pelo reitor Souleymane,
concedida pelo Ifan a Nize, em abril de 1987, nos permite revelar que a
historiadora esteve em missao de pesquisa, mais uma vez, em Lisboa
(Portugal). No balanco das pesquisas realizadas entre os anos de 1987-1988,
Moraes narrou que prosseguiu com as investigacoes sobre a documentagao
portuguesa relativa ao Senegal, a Gambia e a outras fontes dos paises
lus6fonos da Africa. Alguns manuscritos e livros provenientes dos fundos
francés, portugués, espanhol foram selecionados, a partir da coleta de dados.
Em segundo lugar, a luz do balango das suas atividades, descreveu a missao
efetivada no museu de Etnologia, quando realizou estagio por 3 semanas, um
estagio que lhe propiciou aprender as técnicas de tratamento e de conservagao
das mascaras, dos metais e das madeiras em geral. Nas palavras de Nize este
museu era pouco moderno e bem equipado. Havia quatro exposigcdes
permanentes: sobre o téxtil, do Timor, de Angola, e da Amazonia. Ainda em
Portugal, no corrente ano de 1988-1989, participou de um coléquio sobre a
Histéria da Africa. Durante este curto periodo, 13 dias de outubro, fez
fotocopias dos manuscritos portugueses, inéditos, que foram encontrados
durante outra missao de Lisboa (entre 15 a 25 de fevereiro). Estas pesquisas
compuseram o plano de publicacio da tese relativa a Histéria moderna do
Senegal. Nize relatou o processo de preparacio da tese para publica¢ao, uma
vez que corrigia os ensaios de uma obra com cerca de 750 paginas. Cerca de 56
documentos foram apresentados dentro desta obra acompanhada de
fotografias, graficos e cartas. A obra se apresentava em dois grossos volumes:
primeira e segunda partes; terceira e quarta patte sob a rubrica do Ifan/UCAD,
Fondation 1.éopold Sédar Senghor e a Cooperation Belge/ Senegal. Além da publicacio
da tese, continuava a preparar a publicacdo de artigos.

Uma ficha de “demande de logement”, assinado pelo professor Hamady
Bocoum, nos disse que Nize foi responsavel pelo Laboratério de Antropologia
Fisica do Ifan/UCAD em maio de 1999. Dois documentos do Laboratério de
Antropologia Fisica da UCAD, escrito por Nize, em forma de relatério do seu
posto de servigo, detalhou suas atividades entre 1995 e 2001. No periodo que
compreende os anos de 1995-1996 Nize nos informou que os programas de
pesquisa nao sofreram mudangas. Ela esperava apoio institucional para seguir
seu trabalho, sublinhando que esperava a aprovagao do Ifan para seguir suas
missOes de pesquisa em Portugal e na Republica da Ilha de Cabo Verde, no
ano de 1997, a fim de estudar a importancia do comércio nas regides costeiras
senegalesas; destacou que enfrentou dificuldades para concluir a obra A la
déconverte de la Petite Cote no século XVII. Os tomos I e II foram publicados.
No ano de 1997 estava terminando, com dificuldades, as correcdes,
paginagoes, dos dois dltimos tomos, isto é, tomo III (1664-1672) e IV (1672-
1679). Outras publicacOes estavam previstas para este ano de 1997, dentro dos
Estudos Affricanos, tais como “A passagem de Dubois a Rufisque (1669)”. O
artigo foi publicado em Notes Africaines Ifan/UCAD.

Reconhecemos que nossa narrativa nao conseguiu indicar quais
pesquisas Nize desenvolveu nos anos iniciais da década de 90, ainda nao
localizamos os relatérios com dados destes anos. Sabemos, entretanto, que a
historiadora investiu seu tempo em organizar suas publicacdes, visto que o
primeiro tomo da tese foi publicado em 1993, o segundo em 1995 e o terceiro
e quarto tomos, reunidos na mesma obra, em 1998. Em julho de 1997, Nize
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escreveu para o chefe do Departamento de Ciéncias Humanas da UCAD,
Hamady Bocoum, avisando que preparava a publicagao do quarto tomo da tese
e seria importante realizar uma viagem de pesquisa ao Brasil. As pesquisas
sobre o comércio entre as Ilhas de Cabo Verde, Guiné Bissau e Brasil, via
Portugal, deveriam ser aprofundadas. A descoberta de fontes poderia langar
uma nova luz sobre a histéria da Africa, particularmente sobre a histéria da
escravidao. Para realizar tal viagem Nize solicitava um bilhete de avido Dakar-
Sao Paulo, via Cabo Verde, e 45 dias de missao de pesquisa para realizar seu
trabalho nos arquivos.

Quanto a pesquisa que realizaria, relativa a Cabo Verde, Nize
argumentou que a missao nao foi realizada e fez algumas sugestoes, de acordo
com uma nota escrita para o Diretor Dibril Samb do ja referido Ifan. Ela
notificou que nio realizou a sua missio de pesquisa em Cabo Verde devido a
indisponibilidade do pessoal da Biblioteca para lhe fornecer documentos e
afirmava sempre seu interesse em prosseguir esta missao de pesquisa, assim
que as condigoes se tornassem favoraveis. Desejaria, entdo, levar a cabo a
pesquisa em boas condi¢des de saude, que niao lhe eram favoraveis naquele
ano, em virtude de problemas cardfacos. A continuidade desta pesquisa
dependeria ainda de uma nova avaliagao e aprovagao da Comissao de Pesquisa
do Ifan.

Moraes se aposentou em 2003 no terceiro escaldo, por nao ter
cumprido todas as categorias do quarto escalao, que comegou a exercer em
1983. A nota, assinada pelo ministro da Educa¢ao, Mostapha Sourang, de 21
de fevereiro de 2003, referente a aposentadoria de Nize Isabel de Moraes, do
Ifan, admitiu seus direitos a aposentadoria a partir de 1 de agosto de 2003. O
salario de Moraes foi suspenso a partir de 31 de julho de 2003. Ela trabalhou
oficialmente, como funcionaria do Ifan, por 26 anos e dedicou-se ao Instituto
pot mais 7 anos como bolsista.

HISTORICIZANDO A REGIAO DA PETITE COTE (SENEGAMBIA)

Nos detemos nas paginas de agradecimentos do primeiro tomo da tese
de Nize em razao de apontarem os seus esfor¢os para empreender uma
dinamica politica e académica para além da rede de pesquisadores do Ifan.
Notamos que, nas paginas dos agradecimentos do primeiro tomo, ela
agradeceu uma lista de pessoas e nos tomos seguintes fez, novamente,
homenagens para Thilmans e Senghor. Aqui o que nos importou foram seus
dizeres porque ja conhecfamos os homenageados, como a propria mae, Corina
Barbosa: “a minha mae que me deixou e cujo grande amor sempre me
encorajou durante estes anos de separa¢ao, eu dedico este modesto trabalho,
com toda minha ternura”. Em nossa visio esta foi a homenagem mais
emocionante diante da existéncia de outras cartas que explicitaram os
“conflitos” entre mae e filha por viveram, depois de 19606, apartadas pelo
Oceano Atlantico. Traduziremos entao toda pagina da dedicatéria do primeiro
tomo:

Ao governo e ao povo senegalés por sua ajuda, sua generosidade e
hospitalidade; aos meus mestres: o professor Raymond Mauny, que
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espero ndo lhe desapontar muito em um assunto que lhe é caro. Ao
saudoso professor Yves Person, a quem presto homenagem e a quem
agradeco, por me dar este trabalho. Ao professor Jean Devisse, cuja
presenca, entre os membros do juri, para mim teve uma grande
significagdo; o professor Jean Boulége, que eu agradeco pelos conselhos
que me deu concernente ao século XVII. Eu quero que eles encontrem
aqui um testemunho de minha gratidio e da minha total simpatia. A Guy
Raoul Thilmans, doutor em ciéncias, encarregado das pesquisas do Ifan-
Cheikh Anta Diop, pelo ensinamento do qual eu sempre me beneficiei
a0 curso dos anos passados ao seu lado. Sua preciosa ajuda me permitiu
acessar todas as fontes de documentagio na Europa. Eu também devo a
ele a tradu¢io de importantes documentos em holandés. A madame
Lilyan Kesteloot, encarregada do departamento de Civilizagio e
Literatura no Ifan-Cheikh Anta Diop. Eu também devo a ela a ajuda que
ela trouxe para mim do governo belga para a publicagdo desta obra. Ao
senhor Roger Roy, redator das publica¢des de ciéncias naturais no Ifan-
Cheikh Anta Diop, gracas a sua dedicacdo incansavel, ele me ajudou na
apresentacio e correcio dos ensaios deste trabalho. Meu
reconhecimento e meus agradecimentos vio igualmente ao diretor, aos
pesquisadores e ao conjunto de pessoal do Ifan-Cheikh Anta Diop, que
eu considero como minha segunda familia. Aos meus amigos
senegaleses, franceses, belgas, portugueses, burquinenses, cabo
verdianos, guineenses e brasileiros que me assistiram e me encorajaram.
Meus agradecimentos a /’Agence Belge de Coopération pour le Développement,
assim como a Fondation Léopold Sédar Senghor, que me permitiu a edigdo
desta obra (Moraes 1993, 3)

Estes agradecimentos nos impulsionaram a considerar, de fato, que
Nize teve um segundo ombro amigo e intelectual da Bélgica no Senegal: a
professora Lilyan Kesteloot. Por isso imaginamos, primeiramente, que a
colaboragao do governo belga, para publicagio da obra de Nize, tivesse
contado com a participagao de Thilmans. Outra hipétese que surgiu no
decorrer desta pesquisa era se Nize havia escolhido o tema da Petite Cite,
tentando problematizar se a sua inser¢ao no campo de estudo da Senegambia
derivou de questoes formuladas por ela ou dos interesses epistemoldgicos e
histéricos dos seus mestres. A forma como ela homenageia Yves Person e
Raymond Mauny, nos parece responder tal inquietacdao, parece que ela foi
incorporada ao grupo dos pesquisadores, composto por africanistas e
africanos. “Le regretté professeur a qui je rends hommage et que je remercie
pour m’avoir confié ce travail”. Na entrevista com o professor Paulo Farias ele
falou da relacdo entre Nize e Kesteloot:

E uma pena que Lilyan Kesteloot tenha morrido, eu tenho a impressio
que ela era uma pessoa bem chegada a Nize e, além do mais, trabalhava
no Ifan e foi no Ifan que conheci Lilyan. E certamente continuou
acompanhando Nize porque foi ela quem me deu o endereco de Nize,
que me disse que Nize nio estava bem de satde. Ela tinha conhecimento
recente de Nize. Ela era uma pessoa interessante, tinha vivido no Congo,
quando o Congo era colonia belga, depois foi para Dakar, depois
ensinou na Franga e fez um dos prefacios da Pesite Cite. Vocé tem dois
prefacios, o de Lilyan e o de Thilmans. Ela faleceu em 2018 e Cyr
Descamps, também faleceu em setembro de 2021. (entrevista realizada
em 7/12/2022)
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Seguindo as introdugdes, rastreamos parte de suas analises e
descobrimos que os textos introdutérios se repetem nas trés obras intituladas
A la déconverte de la Petite Cite. Nestas introducbes encontramos analises
importantes referentes a metodologia e aportes tedricos. Encontramos uma
explicacdo geografica que nos permite entender a diferenca entre Grande Cote e
Petite Cite, um dado importante para quem desconhece a geografia do Senegal.
A costa do Senegal desenha um angulo e um lado é chamado de Grande Cote,
que se estende desde a foz do rio Senegal até a Peninsula de Cabo Verde,
enquanto o segundo, frequentemente, chamado de Pesite Cite, estende-se desta
peninsula até a foz da Gambia. Estas duas por¢oes da costa comegaram com
um rio para se juntarem no que se transformou em aglomeragdo dakaroase.
Linear, sem porto, nem ponto de agua, a Grande Coté pertencia a dois reinos: o
de Cayor, na maior por¢ao de sua extensao, o de Oualo na foz do rio. Ja a
regiao da Petite Cote possuia, onde a barra era fraca, mesmo ausente, com a bafa
de Hann, um excelente lugar de ancoragem ao qual se juntou, por uma feliz
conjuntura, um famoso balneario, situado no fundo desta mesma baia. Quatro
estados terminam nesta bafa: Cayor, Baol, Sine e Saloum (Moraes 1993, 19)

Ainda na introdugdao sabemos que os portugueses descobriram Cabo
Verde em 1444 ¢ foram quase os unicos a frequentar a costa senegalesa até
que, por volta de 1540, os franceses comegaram a comercializar por ali. Desde
os finais do século XVI e ao longo dos trés primeiros quartéis do século XVII
os ingleses e, sobretudo, os holandeses, se deslocaram até a costa senegalesa
continuamente. Estes ultimos tinham estabelecimentos nos trés principais
portos da Petite Cdte (Rufisque, Portudal e Joal) e ao que parece, desde 1627
ocupavam a Ilha de Gorée, perto de Cabo Verde. As diferengas entre a Grande
e a Perite Cote entraram em jogo. A Grande Cite foi abandonada, com excegao da
foz do Senegal, alias mais frequentada pelos franceses depois de, por volta do
primeiro ter¢o do século XVIII, os holandeses terem optado pela Ilha de
Arguim, situada mais ao norte, ao longo da costa da Mauritania. Na Petite Cote
atracavam navios de varias nacionalidades, cujas tripulagdes vinham fazer
comércio ou buscar 4dgua, madeira e alimentos frescos. Por outro lado, os
franceses, depois de terem tomado Gorée (1677), praticavam uma politica de
monopolio comercial e procuravam expulsar navios de outras nacionalidades.

A originalidade da pesquisa de Moraes, como ela argumentou, se
justificava em razao de nenhum pesquisador ter explorado a variedade de
documentos para explicar a complexidade do carater cosmopolita da regido da
Petite Cite. Em termos historicos, os séculos anteriores deram origem a varios
trabalhos, entre os quais a tese de terceiro Ciclo, de Jean Boulege e os séculos
seguintes seduziram outros pesquisadores, enquanto o século XVII ficou na
sombra. Nao s6 a maior parte dos documentos portugueses ou holandeses
permanecia desconhecida, como também eram desconhecidas as diversas
relagdes que os franceses estabeleceram para além do Cabo da Esperanga,
tendo feito escalas frequentemente em Cabo Verde e Rufisque. Enquanto as
obras de Urban Souchu de Rennefort, de Carpeua du Saussay, de Lestra e de
Dubois eram bem conhecidas pelos historiadores que trataram de Madagascar
ou das Indias, eram desconhecidas as obras que tratavam do Senegal. Apenas a
obra de Abdoulaye Ly constituiria um guia indispensavel, resultado das
pesquisas de arquivos.
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A tese Nize lancou luz sobre o periodo da historia da Petite Cote, que se
estende do inicio do século XVII até a tomada de Gorée por J. D’Estrées, vice-
almirante da Franca em 1677. Quanto as fontes manuscritas, muitas vezes
foram escritas em lingua estrangeira e uma tradugao completa foi realizada por
Nize. Além disso, tinha se inspirado, de forma modesta, nos trabalhos
realizados por Henry de Castries para a histéria do Marrocos, ou A. G.
Grandier para Madagascar. Se esfor¢ou em reunir um maior nimero de textos
possiveis e estes, com alguma exce¢do, nio eram longos e permaneciam
acessiveis. Tais documentos foram apresentados em uma ordem cronolégica,
nao a partir da sua apari¢ao (para as fontes impressas) ou de sua redagdo (para
as fontes manuscritas) mas segundo as datas das passagens dos autores pela
Petite Cite. Cada um dos documentos foi precedido por uma introdugao
destinada a informar o leitor sobre o conteudo do texto apresentado e as
circunstancias de sua redacao.

Para Nize, as apresentacOes dos textos eram de importancia
informativa impar e permitiam identificar, com graus de precisio variavel, o
evento que os autores/viajantes mencionaram. Em alguns casos, no entanto, a
massa de documentos era extensa. Assim seria possivel conhecer o pormenor
de uma missdo catélica (a dos jesuitas portugueses), bem como uma
capitulagdo (a dos ingleses em 1664), uma campanha de navios do rei (aquela
de J. D'Estrées em 1670) ou cenas de uma companhia comercial (holandesa,
das Indias Ocidentais)

Referindo-se a organizagao da tese explicou que as 1100 paginas foram
divididas em quatro partes de acordo com os critérios de interesse
principalmente da principal poténcia europeia em questio na época: as
Provincias Unidas. A primeira parte compreendia o periodo de 1600 a 1621
(Fim da Trégua de Doze Anos e criagio da Companhia Holandesa das Indias
Ocidentais), a segunda incorporou o periodo de 1664 (recuperacio de Gorée
por M. A de Ruyter) até as duas tltimas até 1679 (final do periodo holandés).
Cada parte era precedida por um resumo contendo os principais
acontecimentos da histéria europeia e suas repercussoes na costa africana.

Entre os materiais esparsos, do arquivo desorganizado de Nize,
constam tradugoes e partes dos documentos analisados por ela na tese e pelas
suas referéncias intelectuais. Aqui transcrevemos e traduzimos parte das suas
analises realizadas nas obras para criar reflexdes centrais sobre a histéria da
Petite Cote tanto quanto ideias que nos ajudam a compreender as criticas
elaboradas pelo juri da sua banca de tese. No terceiro tomo da sua obra a
apresentacao dos documentos, referentes a descricdo da Petite Cite, dentro da
obra de Francisco de Lemos Coelho (1669), foi procedida pela apresentagao
dos documentos, na qual Moraes informou que a biblioteca Nacional de
Lisboa possui dois documentos da segunda metade do século XVII, todos
consagrados a descrigao das Costas da Guiné.
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Moraes elaborou uma sintese biografica e da personalidade do viajante
Francisco Lemos Moraes, o mesmo que apontou Guinala, localidade situada
num afluente do Rio Grande, como o primeiro asilo que seus pais encontraram
na Guiné como porto de refigio:

Eles eram donos da mais bela e maior casa da Guiné no tempo deles. Ele
menciona por outro lado que na sequéncia do surgimento de um
desentendimento, trinta anos antes, entre o seu primo Cristévao de Melo
Coelho e o rei do pais, este deixou a regido para se fixar em Bolola e que
os outros brancos o seguiram até ld. Como ele se lembra de outra parte
que Bolola foi o primeiro canto que recebeu na Guiné, concluiu H. Pinto
Rema que Lemos nasceu em Bolola. A hipétese parece pouco plausivel,
Coelho declarou - no final do capitulo que se dedica a Gambia - que se
propde a descrever o resto da Costa da Guiné que ele percorreu e onde
residiu durante 23 anos (...). Ele teve uma vida independente e muito
cedo deixou a casa do pai para se dedicar ao comércio de ambar,
referindo-se a ilha roxa (uma das Bissagos) onde comecou a ganhar a
vida “trocando por ambar a roupa que usei ao sair da casa dos meus
pais”. Sua estadia mais longa parece ter sido a Gambia, onde ele relata ter
permanecido por quatro anos. Ai recusou, para nio privar os seus
compatriotas de um comércio de que o inimigo teria se beneficiado, a
oferta do general inglés John Lad, que lhe concedeu todas as facilidades
para explorar o Rio de Sio Joao, onde alegou que poderia ter um
importante trafico de cera, couro, negros e marfim. Esteve também em
Casamance e em Geba, residiu em Cacheu e em Bissau, viajou por
Bissagos, visitou Serra Leoa. Ele admite, francamente por outro lado,
sobre a Costa entre o rio Nunez e a Ilha de Los, nio ter ultrapassado a
Serra Leoa, ndo ter ido ao Rio Senegal. Da mesma forma, ele relata de
forma impessoal os acontecimentos que ndo presenciou. Na versdao de
1669, relata ter passado 23 anos na Guiné. (Moraes 1998,151)

Nize esclareceu que duas descrigoes seiscentistas da Guiné de

Francisco Lemos Coelho Lisboa foram publicadas por Damiao Perez, 1953, e
estes textos compuseram, originalmente, sua dissertagio de mestrado
apresentada em 1972, na Universidade de Paris, Sorbonne I. A dissertacdo teve
como titulo La Petite Céte d’aprés Francisco  Lemos Coelbo, sob a direcao dos
falecidos professores Raymond Mauny e Yves Person.
Como anotou Moraes, entre os autores do século XVII, Lemos Coelho foi, de
longe, o melhor conhecedor do pais. As suas descricdes da costa senegalesa
contrabalancam as dos outros viajantes europeus que afirmaram, apos uma
estada de alguns dias ou algumas horas no porto, que as mulheres eram faceis,
o povo ladrao e o clima diffcil:

Uma viagem da qual Le Maire reclamou, ao longo das trés paginas, foi
descrita por Coelho nestes termos: a estrada é agradavel para suas
numerosas aldeias plenas de animacio e de abundancia de vinho de
Palma apreciado entre os brancos. Suas descricoes se assemelham
bastante as impressdes que um homem branco do campo pode ter:
admira os cavalos, o porte nobre das mulheres, a pericia dos ferreiros. Se
obviamente aprecia o dinheiro, é o unico a aconselhar a doagdo
generosa, a admitir que os lucros reembolsam tudo, a pensar em
terminar os seus dias na Guiné. (...) Coelho com objetividade e medida
que poderia inspirar nosso tempo, escreve em seu prologo a descri¢io:
“deixando de lado o campo aberto aos estudiosos, também fui impelido
a escrever este breve esboco pelo desejo de informar aqueles que
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decidem se estabelecer em um dos portos desses muitos reinos, do que
serd necessario para eles, se eles sdo privados de capital, para adquiri-los
em um numero de ano proporcional a sua industria e sua boa sorte. O
melhor capital, para quem dele se priva, consiste em chegar cheio de
bons hdbitos de afabilidade, bondade e boas disposicGes. Eles
conservardo na memoria que sio hospedes e forasteiros, que se
encontram em paises cuja soberania os negros nio lhes concederam e
também que, se estes sdo pagdos por nio terem recebido as luzes da Fé,
ndo deixam de ser muito cuidadosos em seus negdcios, muito gratos
pelo bem que lhes ¢ feito, mas muito ressentidos com as ofensas que
recebem. Acima de tudo, sio muito liberais. Que eles ndo cortejem suas
esposas, um crime grave que podem cometer; em muitos lugares isso
lhes custaria a vida e riqueza em outro. (...) (Moraes 1998,152)

Nas palavras de Moraes a obra de Francisco Lemos Coelho tinha
relevancia por restituir um clima de prosperidade economica, tanto quanto
confirmava o desenvolvimento alcangado pelo comércio de couro. Os seus
lucros beneficiaram os residentes de origem judaico-portuguesa, mas
igualmente os soberanos e até os simples habitantes. No entanto, achou
importante moderar as avaliagbes do autor considerando seu sistema de
referéncias culturais e de sociedade. Em seguida, Moraes fez uma traducao da
Descrigao da Passagem de Coelbo em 1684 na regiao da Petite Cite, argumentando
que esta versao da passagem foi escolhida por apresentar riquezas de detalhes,
sem, no entanto, ser considerada como um reflexo da situacao na Petite Cite na
data da sua redacio.

A pesquisa de Moraes indicou que dos 79 anos de presenca das
poténcias europeias na Senegambia, 58 foram esclarecidos a partir da anélise de
varios documentos. Estes documentos tiveram importancia desigual, mas
alguns continham informacdes detalhadas sobre os costumes dos habitantes e
referendou dados econémicos. O comércio de couro, por exemplo, ficou
suficientemente conhecido, tanto que foi possivel tracar sua evolugao em um
grafico de exportagao. As margens beneficiarias do comércio dos Europeus
(portugués, holandés e francés) com os africanos foram avaliadas enquanto um
exame dos arquivos da Companhia holandesa permitiu estimar a importancia
do trafico negreiro.

Segundo Moraes, ela escolheu estudar a regiao da Petite Cite porque tal
regido se constituiu como um microcosmos das primeiras confrontagdes entre
as poténcias ocidentais no continente africano. A prosperidade economica da
regido baseou-se nas atividades comerciais e portuarias. Com a presenca de
navios de diversas nacionalidades a regido constituiu uma atmosfera
cosmopolita para os povos da Petite Cite, local onde falavam varias linguas nao
africanas. A atmosfera era caracterizada pela tolerancia religiosa, a mistura
racial, a protecao dos interesses estrangeiros, a importancia do comércio e a
habilidade dos africanos (Moraes1998, 381)

Como argumentou Moraes, as sociedades europeias eram mais
evoluidas, em termos de técnica e economia que as sociedades africanas. A
sociedade africana era caracterizada pela maioria de camponeses, vivendo uma
economia agraria de autossubsisténcia. As correntes de comércio transaarianos
nao mudaram tal situa¢do. A populagiao costeira de pescadores, agricultores e
artesaos, fortemente diferenciada, impressionou os viajantes. Isto permitiu as
diversas fontes de informacao ter uma descricio muito variada desses
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habitantes do seu vestuario, adornos, habitos alimentares, armas, maneira de
selar os cavalos. Moraes encontrou uma riqueza de observagoes relativas aos
oficios, o comércio entre as etnias e também os costumes (casamentos,
nascimentos e enterros), as religides (o isla ai ja4 combatia as religides de
origem), os choques, os afrontamentos politicos dos reinos costeiros africanos
(Moraes 1998, 382)

No prefacio do primeiro tomo da obra de Nize, Lilyan Kesteloot?,
escreveu que, em 1993, ela considerava a obra de Nize importante porque os
livros dos franceses, sobre 0 mesmo tema, estavam esgotados e se referiam
principalmente ao século XIX, como era raro encontrar as obras de Cultru,
Labat, Rochefort, Sainct-L.0. Para Kesteloot os quatro volumes da obra de
Nize poderiam ser vistos como uma mina de ouro de informagdes
completamente novas, pois neles se encontravam fatos, episédios, anotagoes
que enriqueciam o que sabfamos, bem como poderfamos confirmar
informagdes que completavam as sinteses de Abdoulaye Ly ou de Jean
Boulege. (Moraes 1993, 17)

Para Kesteloot os navegadores e comerciantes do século XVII
poderiam ser vistos, verdadeiramente, como os primeiros turistas, como 0s
primeiros jornalistas vindos da Europa. Estes nao poderiam ser vistos como
intelectuais do porte de Ibn Khaldoun ou René Caillié, mas tiveram sentido de
observacao quando descreveram a cola, o trafico de ambar cinzento ou o
“ferro de Namur”. Como analisou Kesteloot os relatos dos europeus, homens
de negdcios, marinheiros, oficiais, militares, falavam sobretudo, deles mesmos
frente ao evento do trafico de escravos, por exemplo. Para a intelectual o livro
de Nize era importante, naquele fim do século XX, tendo em vista as
transformagoes metodoldgicas e conceituais da propria Histéria, que deixou de
valorizar fatos e datas para privilegiar a Historia dos povos e dos costumes. O
livro constitufa um periodo mal conhecido da histéria da Africa Ocidental e,
com a ajuda analitica de documentos franceses e das tradigdes orais dos griots,
seria possivel construir uma obra na linha teérica de Le Roy Ladurie, Duby e
Miquel, que defenderam o conceito de “carne da histéria”; sendo esta carne
reveladora dos homens que viveram e fizeram historia. (Moraes 1993, 17)

O primeiro tomo tem entdo dois prefacios, o segundo foi escrito por
Guy Thilmans, outra referéncia intelectual e parceiro de pesquisa de Nize,
tanto que, no segundo tomo, ela escreveu que sua obra esteve sob a direcao de
Guy Thilmans. Se voltarmos ao relatério de pesquisa, no qual Nize faz um
balango das suas atividades, realizadas entre 1983-1984, veremos que existiu a
intencao de escrever um livto em conjunto com Thilmans. Nize e Thilmans
publicaram varios artigos em conjunto no Bulletin de /'lIfan. Nas primeiras linhas,

3 Lilyan Kesteloot estudou autores africanos da literatura francéfona, mas também se
preocupou em entender as ligagdes com o mundo afro-americano. A autora se interessou por
autores classicos, como Léopold Sédar Senghor, Aimé Cesaire, Emmanuel Dongala e Cheikh
Hamidou Kane, assim como explorou a literatura feminina e também autores mais jovens,
dialogou com as obras das escritoras Marise Condé, Fatou Diome e Gisele Pineau. Kesteloot
escreveu um obra classica intitulada Histdria da Literatura Negro Africana. Aqui vale destacar sua
obra  nomeada  Cesaire et Senghor,  un  pont  sur  [Atlantigne ,  link:
https:/ /www.casaftica.es/pt/pessoa/lilyan-kesteloot.
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do prefacio escrito por Thilmans, ele concordava com Kesteloot quanto ao
carater anedotico da tese de Nize, preocupada com particularismos historicos e
curiosidade factual. O pesquisador nos revelou em seguida, que este lado
factual foi criticado pelo juri da tese que acusou Nize de “faire du Cuoq”.
Como se Nize tivesse imitado a metodologia de pesquisa de J. Cuoq. Thilmans
considerou que esta critica era duplamente injusta, porque achava o trabalho de
J. Cuoq de grande utilidade e, para uma tese do terceiro ciclo, ndo considerava,
necessario utilizar os classicos grands movements. Os grands movements podem ser
traduzidos como movimentos baseados em andlises ctiticas dos documentos
relativos a uma dada época, passando em seguida para a sintese. Ja no fim do
prefacio concluiu que nio foi o trafico que provocou a guerra dos marabus e
sim a guerra que deu origem a Petite Cite, a0 desenvolvimento do trafico.

Relendo os documentos esparsos de Nize, e comparando os rascunhos
dos prefacios do seu primeiro tomo com os prefacios publicados, percebemos
que Nize suprimiu parte dos textos escritos por Kesteloot e Thilmans ou tal
edicio pode ter sido efetivada pelos dois pesquisadores belgas. Aqui
destacamos mais ideias, encontradas nesses rascunhos, que nos ajudam a
compreender a obra de Nize a luz da caracterizagio e evolugdo da
historiografia da Senegambia e a partir das posi¢oes tedricas dos seus mestres.
Entre os paragrafos suprimidos do rascunho do prefacio, escritos por
Thilmans, localizamos um antigo conflito que nos permite aprofundar outra
reflexdo sobre o uso das fontes portuguesas. Thilmans comeca o paragrafo
argumentando que o capitulo relativo a Pefite Cite, do jesuita Balthasar Pereira,
permite seguir, de maneira detalhada, as peripécias de uma missao catélica. Em
razio de uma abundincia de documentos conservados, esta missio seria
melhor conhecida do que as outras duas do século XVII: as dos capuchinhos
franceses e dos frades espanhdis. E acrescentou um ponto de inflexdo, ou uma
critica ao historiador Avelino Teixeira da Mota, que discordava desta leitura de
Thilmans. Se referindo ao Avelino, Thimans disse que ele havia considerado o
capitulo da tese de Nize, sobre os portugueses, “longo demais e que o mesmo
tinha interesse apenas para os portugueses”. Discordando de Teixeira da Mota,
Thilmans acrescentou:

Para nos Teixeira da Mota enganou-se, com efeito, percebeu-se que o
triunfo do isldo, nesta parte da costa, era pelo fato de que todo o
muculmano que chegava a este pafs se esforcava para por em pratica
geralmente a sua atividade comercial e religiosa a0 mesmo tempo. J4 nio
era o caso dos residentes de origem europeia (euro-africanos) nem
mesmo dos visitadores, que eram os padres envidados pelo Bispado das
Ilhas de Cabo Verde, para visitarem seus correligionarios. Quanto aos
jesuitas, animados desta vez pelo zelo da conversdo, cada vez em menor
nimero, o que ndo lhes permitia triunfarem sobre seus antagonistas
mugulmanos. Nota-se também a atitude muito rigida desses jesuitas
exigindo, por exemplo, a destruicio das estituas dos ancestrais
(Rascunho do prefacio da tese de Nize)

Por que Nize ou Thilmans recuaram na apresentacado das criticas
centradas na leitura de Teixeira da Mota no prefacio do primeiro tomo da tese?
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Retomando a entrevista professor Paulo Farias salientamos que ele ndo
conseguiu aprofundar, em entrevista, dados centrados na dinamica da trajetéria
académica de Nize mas mostrou-se um eximio conhecedor das produgdes da
rede de pesquisa de Nize, além de defender que a pesquisa da Petite Cote é
potente pelo poder de gerar outras reflexdes, pesquisas, dissertagoes e teses:

Ninguém pode estudar a Pefite Cite sem ler este livio. EE uma obra
indispensavel. Seria uma loucura, um historiador, ou qualquer pessoa que
queira se informar sobre esta regiio ndo ler este livro. E uma
documentacio preciosa. E toda no mesmo lugar, vocé compra este livro,
coloca embaixo do braco e estuda, leva para casa, em vez de pesquisar
em museus e bibliotecas espalhadas pelo mundo afora. E além disso, ndo
¢ s6 a simples traducdo, é a contextualizacdo, ela procura adicionar coisas
da biografia, de quem escreveu documentos, quando tem dados, quais
tipos de atitudes politicas estavam seguindo. Sio livros que primeiro lhe
ddo muita informag¢do e segundo sugerem perguntas novas que vocé
proprio pode fazer a si mesmo e abrir suas proprias linhas de pesquisa.
Esses livros duram muito porque eles nao se esgotam em si proprio. Eles
abrem caminhos para outras pessoas fazerem pesquisas novas a partir
dali. B um livio importante, é uma coisa generativa (...) (Entrevista
realizada em dezembro de 2022)

Os conflitos em torno de uma interpretacio elaborada por
pesquisadores portugueses, africanos e americanos latejavam na interpretagao
da tematica do trafico. Em dialogo com os relatos dos viajantes e historiadores,
Boubacar Barry concluiu que a pesquisa de V. Godinho lhe permitiu concluir
que o Senegal, diferente da Gambia, foi uma fonte de escravos.

Frequentemente, esquece-se de mencionar a importancia dessa atividade
do trafico negreiro durante os primeiros anos da ocupag¢io portuguesa na
costa da Africa. De fato, o estudo recente de umas das primeiras
tentativas de cana de agdcar, como mio de obra servil, na Ilha de Sio
Thomé, revela a existéncia, ao longo do século XVI, de um trafico de
escravos com Arguim. Em 1600, Lavanha, observando as vantagens do
comércio portugués no Rio, mencionava que 0s escravos representavam
o essencial do trafico. Os holandeses que, no primeiro quartel do século
XVII, puseram as maos nas colonias portuguesas, particularmente no
Brasil do agucar no Nordeste, precisaram continuar, no Rio Senegal, com
esse trafico de escravos, do qual se nota sua poderosa concorréncia.
Contudo ¢ dificil explicitar a importincia deste comércio; pode-se apenas
observar que, em 1628, a carga tomada dos ingleses pelos dieepenses
transportava cem escravos. Nio se deve, contudo afirmar, que o
comércio de escravos ndo constituiu muito cedo uma atividade
importante, 2 medida que, como observa Abdoulaye Ly, a mdo de obra
negra desempenhava, logo na primeira metade do século XVII, um papel
consideravel na colonizacdo das Antilhas (...) (Barry 2018,112)

Havia uma tendéncia em minimizar a importancia da Senegambia no
trafico negreiro, mas um exame minucioso mostrou a antiguidade deste trafico
e sua permanéncia pela proximidade com as Antilhas. A obra de Philip Curtin,
The Atlantic Slave Trade, tentou reduzir o nimero global de escravos vendidos
para o Novo Mundo Em 1790, um memorial apontou que a extracdo dos
negros senegaleses era menos longa que a da Costa da Guiné. Barry afirmou
que foi a rentabilidade da mao de obra que prevaleceu e uma deformagao
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racista foi atribuida ao que era, fundamentalmente, um fenomeno econémico.
Resumindo, a escravidio nio gerou o racismo. “O racismo foi antes a
consequéncia da escravidao” (Barry 2018, 113)

Ibrahima Thioub dissertou as criticas apontadas pelos historiadores,
afirmando que a fraqueza da tese de Curtin residiu no fato de que ele isolou a
Senegambia de outras areas envolvidas no comércio de escravos e se interessou
pouco pelos aspectos qualitativos do comércio atlantico de escravos. Os
historiadores dakaroases compreenderam que a dinamica atlantica se tornou
um fator central na evolugao das sociedades da Senegambia, pela influéncia
exercida sobre todos os aspectos na vida econdmica, politica e religiosa de suas
populagées. Por conseguinte, circularam varias versdes sobre o significado do
trafico negreiro na Escola de Dakar. A abordagem nacionalista e cromatica
apontou um dedo acusador para as poténcias europeias, cuja desumanidade foi
6bvia e, a0 mesmo tempo, obscureceu a adesdao das elites africanas ao trafico
atlantico de escravos. (Thioub, 2000, p.24)

Por conseguinte, analisaremos, a abordagem histérica impetrada pelo
historiador Boubacar Barry para reconstruir - em sua dissertagao orientada por
Hubert Deschamps e Yves Person - a histéria do reino Waalo na tentativa
destrincharmos outra critica subentendida a pesquisa de Nize, no que concerne
a exigencia de narrar a historia da Africa de um ponto de vista interior e a
auséncia de dialogo com a tradi¢ido oral. Boubacar Barry publicou a primeira
versao da sua dissertacdo, sobtre o reino de Waalo, em 1972. Em sua narrativa,
a Africa nio se submeteu a0 seu “destino” de bracos cruzados. Ele optou por
realizar uma longa narrativa do Waalo, que vai de 1659 a 1859, pontuando
ainda que uma das preocupacdes deste reino foi construir uma resposta ao
“europeu conquistador”. Barry percebeu que a histéria do Waalo foi marcada
pelo fator externo, pela chegada dos europeus e a evolugdo das suas
necessidades comerciais. Dai sua necessidade em estudar a fundacio da
feitoria de St Louis, em 1659, como uma fase importante na fixacdo dos
europeus na Afftica, uma vez que o trafico negreiro e o comércio da goma
estabeleceram as relagoes do Waalo com os reinos vizinhos (Barry 2018, 50)

Com Barry aprendemos que apenas uma historia global e interna das
sociedades africanas permitiria o estudo do passado que deveria guiar e inspirar
a constru¢ao do futuro, além disso, este estudo permitiria encontrar o efeito
das respostas a generalizada conquista colonial. Ele recomendou, para o
historiador, abandonar uma escrita da histéria calcada em outra histéria,
mesmo que esta historia tivesse gerado uma civilizagao brilhante. A partir desta
abordagem fez criticas as narrativas histéricas que fazem apologias das
sociedades tradicionais africanas e negam o interesse histérico destas
sociedades. Como defendeu Barry, a narrativa do fendmeno externo era de
importincia capital para a Africa, mas figurava como simples elemento para
esclarecer a historia interna do Waalo “Nio temos de nos definir em relaciao
a0s outros, mas antes, de procurar em nossa historia, corretamente colocada na
evolugao geral da humanidade, os propulsores de sua dinamica interna”. Com
seu estudo objetivou apreender as razdes econdémicas e politicas do atraso das
sociedades africanas, as razoes que deram origem aos preconceitos relativos
aos povos africanos. Resumindo, seu estudo responderia a questio da
estagnacio econdmica, politica e social da Africa durante os quatro séculos que
antecederam a conquista colonial. O pesquisador admitiu que seu objetivo, no
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campo da pesquisa, ficou limitado em razio da escassez de documentos
escritos para apreender a dimensao e a dinamica interna do reino de Waalo.

A auséncia de fonte para o perfodo tratado por Barry, em seu estudo,
esta nos argumentos da tese de Nize. Nize nao foi referenciada por Barry, que
optou por uma referéncia mais antiga para o século XVII: o professor Jean
Boulege, um intelectual com quem podde estabelecer relagdes intelectuais
frutiferas. Naquele contexto Barry recebeu a colaboragio de Oumar Kane,
Guy Thilmans, Abdoulaye Diop, Pathé Diagne, Muhamed El Chenaffi e
Moctar Ould Hamidoun. Notamos que em 1972 Nize ainda nao era referéncia
bibliografica, havia defendido apenas o mestrado. Como escreveu Barry, o
Waalo se beneficiou de uma documentagdo escrita abundantemente para o
periodo posterior as descobertas portuguesas. O perfodo que compreende a
fundacio da feitoria de St Louis, 1659, a anexac¢ao, em 1859, foi privilegiado na
histéria do Waalo enquanto as incertezas dos seus primoérdios poderiam ser
elucidadas pela tradi¢ao oral.

O permanente contato do Walo com as principais poténcias europeias,
por meio do comércio Atlantico, permitiu a publicacio de inimeros
relatos de viagens. Obras de compilagdo ou testemunhos diretos, esses
relatos constituem hoje a fonte mais preciosa da historia do Waalo. Os
mais ricos em informacGes sio os relatos de Claude Jannequin, senhor
de Rochefort, em 1638; Dapper, em 1668; Chambonneau, em 1675;
Barbot, em 1681; La Coutbe, em 1685; Le Maire, em 1688; Gaby F.Y.B,
em 1689; Pierre Labarthe, em 1784; Lamiral, em 1780; Xavier Gobery,
em 1785; Jean Baptiste-Leonard Durand, em 1785: Geoffroy de
Villeneuve, em 1785. (Barry 2018, 53)

A confrontacao entre a tradicao oral com os raros documentos esctitos
resultou na compreensao, por Barry, de que de uma maneira geral a tradi¢do
oral ignorava inconscientemente o fator externo, que foli a presenca europeia
em St Louis. Mesmo com a existéncia da tradi¢do oral registrada por escrito, o
historiador realizou trés viagens de estudo no Waalo entre 1968, 1969 e 1970,
visando completar a documentacio, e visitou as aldeias Roos Beetyo, Ndiange,
Richard Toll, Khuma, Dagana, Tungene, Garak, Ndeer, Rooso e o pafs Trarza.
Em sua analise ficou desapontado com a auséncia de elementos novos
referentes aos relatos de Azan, Yoro Dyaw e Amadou Wade que
permaneceram como as principais fontes da tradi¢ao oral e, constatou, a partir
do comportamento e das declaragoes de inumeros informantes, uma “atitude
histérica inconsciente” que mostrava que o Waalo ainda vivia no “coragao dos
homens”, com suas brigas internas e suscetibilidades herdadas do passado
(Barry 2018, 58).

Para Barry o principal erro dos historiadores foi considerar as tradigoes
orais como complemento dos documentos escritos. Em sua visao as tradi¢oes
orais veicularam um discurso histérico manipulado pelas necessidades dos
detentores da oralidade e o siléncio recaiu sobre a questao da participagao dos
africanos no trafico de escravos. As tradicGes orais mencionaram, de vez em
quando, o numero de prisioneiros no curso das diversas guerras dos reinos
senegambianos. A questio do trafico negreiro foi reconstituida a partir dos
arquivos e das relagcbes dos viajantes europeus. A memoria do sofrimento
referente a deportacao dos africanos, para o outro lado do Atlantico, ficou
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conservada na América como objetivo de lutar contra a escravidio (Barry
2000, 40).

No plano do estudo interno da sociedade wolof encontramos a tese de
Boubacar Ly, L’Honneur dans la société wolof et toncoulenr e a obra de Pathé Diagne,
Pouvoir politique traditionnel en Afrigue noire. Barry confirmou que os relatos dos
viajantes constituiram as fontes mais importantes para os periodos longinquos
e trataram o Waalo apenas numa perspectiva comercial. Como excecio, citou o
relato de Charbonneau, de 1673 a 1677, por constituir a historia dos povos
ribeirinhos do Senegal. Tais testemunhos nio lhe permitiram aprofundar
analises centradas nas instituicdes politicas e sociais, sobre a historia interna do
pais. Os relatos ndo deram conta de caracterizar o conjunto da Senegambia,
além de conterem informac¢des confusas.

Ibrahima Thioub no artigo referente a historiografia da Escola de
Dakar, argumentou que varios pesquisadores contribuiram para o dinamismo
da Escola de Dakar, entre os pesquisadores destacou o nome de Nize Isabel de
Moraes em nota de rodapé, assim como nomeou Charles Becker, Victor
Martins e Guy Thilmans como aqueles que anotaram e publicaram diversos
documentos e fontes da histéria da Senegambia. O que seria a Escola de
Dakar? Ibrahima Thioub encontrou dificuldades em definir a expressao
“Escola de Dakar”, um conceito presente nos escritos de Boubacar Barry
(1988, 16-17). Entre os limites e a imprecisao do conceito admitiu que a Escola
nao se constituiu formalmente como um manifesto, um programa de pesquisa
e com instrumentos metodologicos especificos, lancando assim mais
indagagoes para refletirmos sobre a escola: bastou ter passado parte ou toda a
carreira como pesquisador ou professor universitirio em Dakar para fazer
parte desta Escola? F possivel estabelecer uma genealogia de todas as obras
dos historiadores de Dakar para vincula-los a uma tradigao historiografica
especifica?

Thioub afirmou que foi a partir de 1960 que professores e
pesquisadores franceses, atendendo a fortes demandas e iniciativas proprias,
revolucionaram a pesquisa em histéria da Africa ao se abrirem para a
perspectiva de escrever a historia da Africa a partir do interior. Estes
intelectuais realizaram criticas ao conhecimento colonial e reconheceram as
tradicdes orais como fontes para escrever a histéria da Africa. Yves Person,
depois Catherine Coquery-Vidrovitch e Jean Devisse, tanto em Paris como em
Dakar, contribuiram para a formagao de geragées de historiadores. A Escola de
Dakar contou também com as colaboragées de antropdlogos, como Claude
Meillassoux e na mesma linha, os estudos realizados por Jean Boulege, Yves
Jean Saint Martin e Christian Roche, entre os historiadores. Estas contribui¢oes
nao se limitaram aos estudos das sociedades senegalesas na versio do
africanismo francés, assumiu ainda a forma de uma analise critica dos modos
de produgao da intelectualidade africana. (Thioub 2000, 2).

Como narrou Thioub, diversas razdes histéricas explicam a
preponderancia da influéncia francesa na Escola de Dakar em comparagao
com as outras escolas africanistas. Notamos que mesmo destacando o nome de
Nize, entre os trabalhos da Senegambia, Thioub nio acrescentou América
Latina ou Brasil ao nacionalizar os pesquisadores e suas contribui¢es. A
Escola de Dakar, na versio de Thioub, foi frequentada por investigadores das
ciéncias sociais, especialistas da Senegambia: “africanos, norte-americanos e
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britanicos”, que abriram novas perspectivas de pesquisa. Apesar deste
problema relativo a nacionalidade, aqui sabemos que Nize teve, mesmo que de
forma timida, o reconhecimento dos pares em Dakar e, a0 mesmo tempo,
encontramos oOs argumentos para nao enquadra-la entre aqueles que
provocaram rupturas na Histéria Moderna do Senegal. No prédio do Ifan,
inclusive, suas obras estdo expostas e vendidas, entre outras referéncias
bibliograficas, para o publico académico.

A escola de Dakar esta ligada a fundagao do Ifan e ao Departamento
de Histéria da Universidade de Dakar, que formou varias geragdes de
historiadores a partir dos anos 50, marcada pelo carater multinacional e
multidisciplinar. Os fundadores da Escola Histérica de Dakar produziram um
corpo de trabalho relativamente forte e foi a crise politica de maio-junho de
1968 vivida pelo Senegal e, concomitantemente, pela Universidade de Dakar,
que provocou um primeiro questionamento a supervisao francesa sobre as
institui¢oes universitarias senegalesas. A maioria dos historiadores de Dakar
continuou a receber sua formac¢io de doutorado em universidades francesas,
apesar da abertura gradual para universidades norte-americanas, onde muitos
estudos referentes a histéria da Senegambia continuaram a ser realizados.

Ancorados no projeto nacionalista anticolonial, os historiadores de
Dacar realizaram criticas aos ide6logos da colonizagao. Boubacar Barry, por
exemplo, considerou a publicacao de Natzons Negres et Cultures de Cheikh Anta
Diop e La Compagnie du Sénégal de Abdoulaye Ly como uma grande ruptura
epistemoldgica na historiografia colonial. Os membros da escola de Dakar
tentaram fazer da escrita um ato que exigiu um compromisso tao militante
quanto profissional. Neste sentido, na obra de Cheikh Anta Diop, Ibrahima
Thioub localizou que a convergéncia entre projeto politico e pesquisa historica
permaneceu forte, tendendo a fundir os dois campos. Por outro lado, a
pesquisa historica relativa a um determinado periodo, espaco ou sociedade
ocupou um lugar pequeno na obra de Cheikh Anta Diop. Mesmo em Cheikh
Anta Diop foi possivel registrar uma abundancia de referéncias gregas e latinas.

Na narrativa de Cheikh Anta Diop encontramos a demonstracao da
existéncia de uma antiguidade africana anterior a da Grécia e de Roma, cujo
modelo era dominante na produgdo historiografica da Europa. Ele construiu
uma narrativa reveladora das conquistas espirituais e materiais da antiguidade
africana, assim como estabeleceu filiacio as sociedades africanas dos tempos
modernos e contemporaneos. O problema foi demonstrar, segundo os
canones do modelo historiografico dominante, que a civilizagio que se
desenvolveu, no vale do Nilo na antiguidade, foi obra de africanos da “raca
negra”. Cheikh Anta Diop argumentou que a humanidade emergente no clima
paleo da Africa Oriental s6 poderia ser pigmentada. Continuando na mesma
légica, mostrou que a civilizagao faradnica teve sua origem no vale supetior
antes de instruir mais tarde outras sociedades mediterraneas. Por fim,
defendeu a tese da unidade cultural da Africa ao estabelecer suas bases
historicas ancoradas nas sociedades do continente no vale do Nilo e nio no
Saara “considerado primitivo” (Thioub 2000, 15).

Diferente de Senghor, Cheikh Anta Diop atribuiu "as linguas africanas
um valor primordial como meio de acesso a modernidade”, o que criou uma
oposicao politica entre Senghor e C.A. Diop, resultando na excomunhio de
Diop da Universidade francesa e em sua marginalizacio na Universidade de
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Dakar. A saida de Léopold Sedar Senghor (1960-1980) do poder e a sua a
substitui¢do por Abdou Diouf contribuiu em grande parte para amenizar as
relagoes de poder com Cheikh Anta Diop. Assim foram confiadas aulas no
Departamento de Histéria ao C. A. Diop, quebrando trés décadas de
isolamento do egiptélogo. Em 1982 a Faculdade de Letras e Ciéncias Humanas
da Universidade de Dakar e Edi¢cdes Sankoré, de Pathé Diagne, organizaram
um simposio para discutir as ideias do egiptologo. Cheikh Anta Diop viveu
uma curta experiéncia como professor, uma experiéncia que foi interrompida
pela sua morte em 1986.

Ao analisar o carater contraditério dos processos historicos, os
historiadores de Dakar romperam com a histéria da Africa reduzida aos gestos
dos grandes homens. Sem duvida, localizamos estes limites na abordagem
histérica da obra A la déconverte de la Petite Cote, por narrar uma historia politica
e econdmica balizada nas a¢cées do homem estrangeiro/europeu. Muito ciente
da importancia do uso das fontes orais na época em que escreveu a tese,
Moraes argumentou que seu trabalho nio utilizou dados obtidos pelo estudo
das tradi¢oes, os quais constituiram um outro tipo de pesquisa relacionado as
linguas e centralizado em outras diversas técnicas, cujas preocupacoes quase
nunca coincidiam com as preocupagoes dos autores dos documentos de
origem europeia. A principio lemos este argumento de Nize como uma espécie
de posi¢ao politica e como uma espécie de defesa para preservar o texto
original da tese. Os argumentos apresentados por Boubacar Barry, referente a
dificuldade de extrair informagoes das tradi¢oes para explicar a influéncia do
fator externo, nos acontecimentos da Senegambia, nos esclareceu a
justificativa de Nize. A supervalorizagao do uso das fontes escritas na tese de
Nize esta traduzida na reflexdo de Charles Becker. O historiador explicou que
as fontes escritas foram privilegiadas em relagao as fontes internas na reescrita
da histéria da Senegambia. (Barry 2000, 33).

Neste artigo nos esforcamos para dissertar as criticas a partir das
abordagens histéricas que vigoravam no contexto, com o esforco de mostrar as
transformagoes metodoldgicas e conceituais para a historia da Aftica. Num
primeiro momento nos incomodamos com esta narrativa factual e abragamos
esta visao de que o texto de Nize é bastante aneddtico, mas depois
concordamos com Kesteloot e com Thilmans, quando argumentaram que a
tese avangou em outras dire¢Ges ao contemplar narrativas relativas aos
costumes da Senegambia do século XVII. Nas homenagens aos intelectuais
que contribuiram para sua carreira, apresentadas no prefacio da tese, Nize nao
se mostrou incomodada com os resultados da sua pesquisa. Por fim, sua
abordagem privilegiou uma narrativa histérica preocupada em explicar os
“intercambios reciprocos e de influéncias multilaterais” para historia da Pesite
Cite, negligenciando um discurso histérico calcado na “repatriacio da Africa”,
como defendeu Joseph Ki-Zerbo (Zi-Zerbo 1999, 9).
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Concluindo, defendemos que Nize ndo teve tracos de simpatias pela
histéria colonial, como nio tiveram seus mestres e orientadotres, também
estudiosos da histéria europeia. Consideramos, inclusive, que Nize era
antirracista, visto que analisava e criticava o crescimento do racismo na
América. Era uma historiadora preocupada com o legado escravista e colonial
ao pontuar, em seu curriculs, os problemas educacionais e economicos
compartilhados pelo “Terceiro Mundo”. Ibrahima Thioub langou uma questiao
tulcral para entendermos o momento politico de escrita das pesquisas de Nize.
Nas palavras de Thioub os primeiros historiadores de Dakar enfrentaram um
grande desafio: escrever a histéria de acordo com os padroes académicos
desenvolvidos a partir das trajetorias historicas das sociedades europeias. Fis a
questao formulada pelo historiador: seria possivel, com os instrumentos e
métodos da disciplina, entdo em vigor, escrever uma histéria da Aftica credivel
para as autoridades académicas da época? Conjecturamos que para Nize esta
barreira parece ter sido quase intransponivel, como se tivesse abracado a
primeira e tnica oportunidade para acessar o Instituto Fundamental da Africa
Negra? Para entrar na Sorbonne?
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O presente artigo tem por objetivo tomar o romance Uw
defeito de cor (2000), de Ana Maria Gongalves como ponto de
partida para uma reflexdo a respeito da representacio da
escraviddo na historiografia e na prosa de fic¢do historica
contemporaneas. Narrando a trajetéria de Luiza Mahin,
personagem mobilizada pelo movimento negro no Brasil, o
romance tem como uma de suas caracteristicas as referéncias
e o didlogo que mantém com a historiografia recente da
escravidao. Demonstrarei como o romance e como a prépria
historiografia esbarram nas limitagbes impostas a essas
formas de representacdo do passado por seus vinculos com
preceitos tedricos oriundos de conceitos de histéria, agéncia
e tempo histérico vinculados a experiéncia moderna
ocidental e, dessa forma, se apresentam muitas vezes como
impasses para a compreensio dessas realidades.

Romance histdrico, bistoriografia, escravidao
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The present article aims to take the novel Uwm defeito de cor
(2006) by Ana Maria Gongalves as a starting point for a
reflection on the representation of slavery in both
contemporary historiography and prose fiction. Narrating
the trajectory of Luiza Mahin, a character mobilized by the
Brazilian Black movement, the novel has, as one of its traits,
references and an established dialogue with the recent
historiography of slavery. I will demonstrate how the novel
and how historiography proper encounter the limitations
imposed on these forms of representation of the past
because of its ties with theoretical precepts arising from
concepts of history, agency and historical time linked to the
western modern experience and, in this way, present
themselves as impasses for the understanding of these
realities.
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O proposito do presente artigo ¢ fazer algumas consideracdes sobre as
possiveis inflexdes entre a histéria e o romance na contemporaneidade através
dp romance U defeito de cor (2006) de Ana Maria Gongalves e demonstrar como
esta obra pode servir de ponto de partida para se pensar as dificuldades de
representacao da escraviddo tanto na historiografia como na escrita literaria aos
moldes ocidentais na contemporaneidade.

Para tanto, este trabalho esta dividido em duas partes: em um primeiro
momento, deterei-me em como algumas leituras desta obra interpretam sua
relacio com a historiografia brasileira, demonstrando seu carater referencial e ao
mesmo tempo provocador a esta produgao e relacionando-a com as dificuldades
de representagao da escravidao no Brasil; em seguida tragarei alguns paralelos
entre o romance ¢ as problematizagdes em relagao a epistemologia ocidental a
partir das intervencdes as ciéncias humanas do que se chamou pensamento pos-
colonial e giro decolonial e apontarei algumas possibilidades de leituras futuras
desse tipo de representagdo do passado outras que nao sua vinculagdo a uma
tradicao de romance realista.

Minha intengdo ¢ articular as tantas reflexdes recentes que versam nao
apenas sobre como a disciplina histérica trata algumas tematicas e agentes, mas
também a respeito de como ela se relaciona com outras representagdes do
passado, muitas vezes tratando-os apenas como redutos vizinhos com quem
mantém cordial convivéncia'. No entanto, se queremos pensar o futuro da
disciplina em um contexto em que o negacionismo histérico passa mais por
estratégias de representacio do que pela falsificacio empirica (Avila 2021), nos
voltarmos para formas de relagio com o passado outras que nao apenas aquelas
estabelecidas no sélido reduto dos arquivos e institui¢oes vinculadas a educagao
formal me parece um exercicio mais frutifero.

! Fazem-se necessarios aqui dois deslocamentos: o primeiro é afirmar que, apesar de estar
escrevendo sobre uma obra literaria, sou uma historiadora de formacio, cujas preocupacoes de
pesquisa embora se voltem para a literatura, sempre tiveram relagdo com o estatuto da disciplina
histérica, suas pretensoes de verdade, e sua convivéncia com outras formas de representa¢io do
passado. Em segunda instancia, delimitar o lugar de onde falo: enquanto uma professora
universitiria branca formada antes das leis 10.639/2003 e 11.645/2008 tornatem obtigatétios o
ensino das historias e cultura afro-brasileira e indigena. Tal fato precipitou uma revolu¢do nas
estruturas departamentais e curriculares dos cursos de Histéria das universidades brasileiras,
processo que acompanhei durante a pés-graduacdo. Assim sendo, estou partindo de um lugar
que esta deixando — tarde demais, a meu ver — de se enxergar enquanto transparente e de
perceber certos fend6menos enquanto universais.
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(D)EFEITOS DE REPRESENTACAO

Um defeito de cor, segundo romance da escritora mineira Ana Maria
Gongalves, narra a vida de Luiza Mahin, mae do poeta e advogado abolicionista
Luis Gama (1830-1882). Gongalves toma como ponto de partida a Carta a Liicio
de Mendon¢a, de 1880, de autoria de Gama, unica fonte de informac¢des de seu
proéprio punho sobre sua infancia e familia. Nascido em Salvador, Gama passou
sua vida em Sao Paulo depois de ter sido vendido como escravizado pelo préprio
pai. Na carta, ele descreve sua mae como tendo sido uma mulher negra africana,
liberta, que teria nao sé6 recusado o batismo no cristianismo, como também teria
desaparecido — causando o abandono de Gama na primeira infancia — apds
seu envolvimento no Levante dos Malés, de 1835, e na Sabinada, ocorrida dois
anos mais tarde (Gama apud Schwarz, 1989).

Publicado dois anos antes de sua morte, o documento teria a funcio de
elemento fixador das origens do poeta e de sua identidade para a posteridade, e
¢ tomado como referéncia por seus bidgrafos porque outros registros sobre sua
vida escapam as fontes arquivisticas convencionais. Como salienta Dulcilei
Conceigao de Lima, esta carta também nao se limita a servir de ponto de partida
para se pensar a trajetoria do proprio Gama, mas também opera como
documento impulsionador da transformacao de sua mae em “figura mitica” do
Movimento Negro no Brasil, principalmente por suas ativistas feministas (Lima
2001, 37). Essa ressignificacdo foi mediada principalmente por representagoes
literarias de Luiza Mahin que culminaram na publicagao de Uw defeito de cor.
Mahin agora faz parte da memoria institucional do Brasil enquanto personagem
relevante, constando no Livro de A¢o do Pantedo da Patria desde 2019 junto
com Dandara dos Palmares, um movimento inscrito na resposta do Estado
brasileiro a demandas dos movimentos negro e indigena, seguindo medidas
como a criminalizagao do racismo, a obrigatoriedade do ensino da historia da
cultura e histéria africanas, afrobrasileiras e indigenas e a institui¢io de acoes
afirmativas em universidades e concursos publicos.

Com isso em mente, ¢ pertinente abordar como estudos recentes tém se
concentrado na relacio entre este romance e a historiografia da escravidao.
Dulcilei Concei¢ao de Lima, ao tratar da constru¢ao da desta personagem como
icone do Movimento Feminista Negro, interpela a obra Rebeliao Escrava no Brasil,
de Joao José Reis, que aponta sua auséncia ou a de uma personagem similar na
documentagao existente a respeito do Levante dos Malés. Segundo Reis, Mahin
seria um “misto de realidade possivel, ficcao abusiva e mito libertario” (Reis
2003, 303), o que Lima contrapde ao fato de que apesar de a produgao académica
a respeito do periodo da escravidao ter sido importante para o resgate de negros
e negras enquanto sujeitos de sua histéria, os personagens mobilizados pelos
movimentos sociais foram buscados no imaginario por estarem mais proéximos
de suas vivéncias cotidianas e de sua meméria coletiva (Lima 2011, 35).

Fabiana Carneiro da Silva, por sua vez, faz uma leitura de U defeito de
¢or enquanto provocagao a historiografia da escravidao no Brasil, afirmando que
“a organiza¢ao da obra parece incorporar procedimentos presentes nas novas
narrativas historicas e ter como principio a criacao de uma experiéncia que nossa
Histéria ainda ndo deu conta de registrar” (Silva 2017a, 72). Carneiro da Silva
demonstra como o romance dialoga com a historiografia recente, mais
especificamente com a obra ja mencionada de Jodao José Reis sobre o Levante
dos Malés, e demonstra ter mantido didlogo com esse historiador e seu grupo de
pesquisa para fazer essas inflexdes.
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Como abordarei mais adiante, o romance de Gongalves possui
elementos em sua composicao tipicos do género que se convencionou chamar
romance histérico: o uso de notas de rodapé para explicar expressoes e eventos
especificos e uma bibliografia de obras historiograficas e biograficas consultadas
ao final. Tanto em sua tese sobre a questio da maternidade em U defeito de cor
(Silva 2017b) quanto no artigo aqui citado, Carneiro da Silva coteja a obra de
Reis com o romance, apontando semelhangas em alguns trechos descritivos dos
acontecimentos de 1835 (Silva 2017a, 87-89). A autora trabalha conceitualmente
o texto enxergando nele a no¢ao de suplemento de Jacques Derrida, ou seja, le
Um defeito de cor enquanto um constructo que viria suprir uma falta. Segundo ela,
“a comparacao entre o romance e¢ o texto de Reis evidenciou que a Histéria
possivel — uma Histéria descontinua que manipula a nogao de acaso em sua
metodologia - o livro viria acrescentar algo” (2017a, 1006).

Para tanto, em sua tese, a autora também ressalta que Gongalves conjuga
elementos das tradi¢Oes narrativas afrobrasileiras com esses dispositivos do
chamado canone literario ocidental e¢ do rincio dele ocupado pelos autores
formadores® da literatura nacional, alguns dos quais me deterei mais adiante
(Silva 2017b, 71). Por outro lado, o fato de que o romance esta organizado na
forma de uma carta que ¢é ditada fornece a ele uma dimensdao de oralidade
interpretada por Silva na chave do conceito de “oralitura” de Leda Maria Martins
(2003), concebido para denominar praticas performaticas corporais através das
quais sdao transmitidas reminiscéncias de negros e negras diaspéricos. Este
conceito, entre outros que serao tratados neste artigo, reflete as dificuldades nao
apenas de se acessar como também de se representar a didspora negra e o
passado da escraviddo através das formas hegemonicas ocidentais.

No campo da histéria social, André Berenger de Aratjo (2021) analisou
U defeito de cor como parte de um esfor¢o mais amplo de se investigar os sentidos
do romance histérico contemporaneo no Brasil. Se por um lado, Aratjo mobiliza
autores preocupados com a questdo da modernidade e da subjetividade de
afrodescendentes, como Paul Gilroy, por outro, sua leitura do romance ainda
esta bastante presa a interpretacao da consolidagao desse género oferecida por
Georgy Lukacs em seus estudos classicos A zeoria do romance (1916) e O romance
historico (1955). Por mais que reconheca em U defeito de cor certas caracteristicas
do romance histérico contemporaneo, caracterizado por Linda Hutcheon como
metafic¢iao historiografica (1998) e por Amy Elias de romance metahistérico
(2001), Araujo identifica e aborda aqueles aspectos da obra de Gongalves mais
afins com o género no oitocentos, vinculado com o regime moderno de
historicidade (Hartog 2017).

Araujo defende que diferentemente de outros personagens do romance,
que manteriam relagdes com o tempo distintas da experiéncia racionalista e
mecanicista de tempo — caracteristica da experiéncia “civilizatoria” ocidental na
modernidade — a protagonista e narradora Kehinde, nome africano da
personagem Lufsa Gama, apresenta sua vida em uma narrativa linear bastante
apegada a descri¢ao dos eventos histéricos que testemunha. Ainda como marca
dessa experiéncia, muitas vezes narra os acontecimentos de uma perspectiva
removida, onisciente, provavel reflexo das obras historiograficas apresentadas
na bibliografia consultada pela autora. Por esse motivo e por construir o que

2 Refiro-me aqui ao termo “formacio” tal como aparece no classico de Antonio Candido,
Formagio da literatura brasileira (1934), que junto com outras obras, como Formmagio do Brasil
contempordneo, de Caio Prado Jr. e Formagio econdmica do Brasil, de Celso Furtado, que Marcos
Nobre (2012) chamou de "paradigma de formagao" nas ciéncias humanas brasileiras.
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Araudjo chama de um “acervo de experiéncias” do periodo da escravidao, o autor
discorda das leituras que afirmam que o romance teria a inten¢ao de se contrapor
a historiografia tradicional, na medida que seus paratextos referenciam a mesma
(Araujo 2021, 80).

No entanto, argumentei aqui que embora faca uso dos dispositivos,
topos e recursos narrativos dos romances realistas do século XIX, a forma com
que eles sao mobilizados — e mesmo suas limitacdes — deixam evidentes as
dificuldades da representagao da diaspora e do periodo escravista. Apesar de
parecer um romance aos moldes de Walter Scott, em que personagens sio
atravessados pela historia e seus protagonistas se encontrem muitas vezes
divididos entre dois mundos (Lukacs 2011), muitas das motivagdes e da forma
da obra de Ana Maria Gongalves para narrar a vida desta personagem sio afins
a elementos presentes na prosa de ficcao histérica contemporanea e mesmo de
uma literatura negra brasileira, inscritas em outro regime de tempo que nao
aquele regido pelo conceito moderno de histéria, que muito deve a acepgao
hegeliana. Em um primeiro momento, portanto, me deterei em alguns aspectos
da obra que a primeira vista remetem a essa tradi¢ao canonica ocidental.

Como primeiro deles, saliento que, de fato, o recurso do manuscrito
encontrado por acaso, como narrado no prefacio a obra, é reminiscente tanto de
romances do canone nacional como os de José de Alencar — nos volumes
chamados Affarribios (1871), por exemplo — quanto do préprio canone de
formagiao do romance moderno inglés, em obras na forma epistolar como Pamsela
(1740) e Clarissa (1748). Nestas, Samuel Richardson se apresentava apenas como
editor das cartas que os compoem, assim como a autora de U defeito de cor se
coloca apenas como tendo encontrado os manuscritos de Kehinde. Como ja
afirmado, o romance repete as praticas referenciais da prosa romanesca brasileira
oitocentista, como notas de rodapé, e estabelece um didlogo com a produgao
historiografica mais recente que compreende o periodo e os acontecimentos que
impactam a vida de sua protagonista.

A negacao do estatuto ficcional do romance fez parte do processo de
estabelecimento do género ainda no setecentos, definido no estudo classico de
Tan Watt como “realismo formal” (Watt 2001 [1959], 32) e como “controle do
imaginario” na produ¢ao de Luiz Costa Lima (2010). Estas obras candnicas,
geralmente britanicas, tinham por caracteristica contar a vida de seus
protagonistas desde o momento de seu nascimento ou entdo a partir de sua
entrada no mundo adulto, como ¢ o caso de The History of Tom Jones, a Foundling,
de Henry Fielding (1749) e The Life and Opinions of Tristram Shandy, Gentleman, de
Laurence Sterne (1759-1767). Da mesma forma, U defeito de cor é uma narrativa
sobre a vida de sua protagonista, iniciando com o assassinato de sua mae e sua
subsequente captura ¢ venda como escravizada, indo até o momento em que
decide narrar suas experiéncias ao filho que perdeu, em uma forma de explicagao
e de ajuste de contas com seu passado e com seus traumas.

Kehinde, em uma perspectiva que pode ser aproximada da dos romances
histéricos de forma geral, mais especificamente os de Scott, ocupa uma posi¢ao
singular de parecer sempre um tanto quanto removida das situagbes que
encontra. Sugiro que tal posi¢iao pode ser interpretada como um mecanismo de
defesa, uma forma de manter sua integridade enquanto ser humano frente aos
horrores e indignidades da escravidao mais do que mera técnica narrativa. Como
marca desse posicionamento ambiguo, Kehinde refere-se a si mesma na maior
parte do romance por seu nome africano, embora a0 mesmo tempo nos informe
que usava o nome de Lufsa Gama entre os brancos. O nome préprio era um
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elemento central ao romance em sua forma moderna, pois fornecia uma das
muitas marcas da verossimilhan¢a que atua como principio unificador destas
narrativas (Gallagher 2009, 635). Nos romances britanicos dos séculos XVIII e
XIX, os nomes tinham por func¢ao ajudar o leitor a situar os personagens no
mundo social recriado ficcionalmente. Em Waverley, de Walter Scott, o
sobrenome do protagonista nos oferece um trocadilho com sua condigiao
ambivalente perante os acontecimentos que presencia. Ao alternar ser Lufsa e
Kehinde, a protagonista de U defeito de cor também denota o deslocamento de
identidades comuns as trajetorias de individuos na modernidade e especialmente
daqueles submetidos a violéncia do sistema escravista.

No momento de chegada ao Brasil, Kehinde recusa a sacramentagao da
alteragao de sua identidade, o batismo, e com o auxilio de outras personagens,
mantém praticas religiosas africanas. Contudo, ao contrario de mulheres como
Agontimé, como apontado por Araujo (2021, 49-50), Kehinde nao se aprofunda
na busca de uma vida espiritual que emulasse aquela que poderia ter na Africa.
Da mesma forma, também mantém relagdes esquivas com outras formas de se
relacionar com os horizontes possiveis aos escravizados, como o quilombo.
Mesmo seu envolvimento com os malés, apesar de decisivo, s6 é precipitado na
tltima hora, e sua vida na Africa, como agud4’, ¢ marcada também por essa
mesma relutancia. Adota seu nome brasileiro e batiza seus filhos africanos com
nomes portugueses, enquanto aqueles nascidos no Brasil recebem nomes em
ioruba.

Este estar e nao estar de Kehinde — que pode ser entendido como
representando a dupla-consciéncia atribuida a todos os diaspéricos na
formulagio original de W.E.B. Du Bois ([1903] 2007) — é também uma marca
dos romances escritos por mulheres entre o final do século XVIII e o inicio do
século XIX que narravam as experiéncias de colonizagdao e ocupagao inglesas
tanto da Irlanda quanto da Escécia, como os de Maria Edgeworth e Elizabeth
Hamilton. Tais romances tinham vinculos com praticas antiquarias e do que mais
tarde se chamou etnografia, com seus protagonistas substituindo o leitor diante
de uma realidade desconhecida. Aqui, em especifico, tratava-se da descri¢iao dos
modos de vida, mecanismos de sobrevivéncia e habitos do campesinato destes
dominios britanicos, um reflexo do processo de racializacio ao qual essas
populagoes foram submetidas pelo colonialismo inglés, tendéncia observada em
alguns autores vinculados ao que se convencionou chamar Iluminismo Escocés
em meados do século XVIII (Sesbastiani 2013, 13). Essas autoras, deixadas de
fora do canone literario e ignoradas por Lukacs em seu estudo classico, sio a
quem Scott deve boa parte dos motes e estratégias narrativas de seus romances
(Price, 20106).

Walter Scott codificou estes procedimentos de modo que seus
protagonistas e os personagens que encontram em seu caminho fossem
manifestagoes de diferentes formas de relagdo com o tempo. Em seus primeiros
romances, preocupados com diferentes momentos da historia escocesa entre o
ultimo levante jacobita® de 1745 e a Revolugio Francesa, Scott usou esta
estratégia para inscrever a elite daquele dominio em uma Gra-Bretanha moderna,
através principalmente de sua representacao dos Highlanders catdlicos partidarios
da dinastia Stuart. Embora normalmente se associe o que se convencionou

3 Agud4 era como chamavam-se homens e mulheres escravizados que, depois de libertos,
retornaram a Africa no século XIX.

4 Jacobita é a denominacdo dos partidarios catdlicos da dinastia dos Stuart ap6s a destituicdo
de James II na Revolugao Gloriosa de 1688.
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chamar de “indianismo” na literatura brasileira oitocentista as produgoes de
Francois-René de Chateaubriand, hd muitos elementos da obra de Scott na
producao de José de Alencar ou mesmo dos impulsos de registrar as linguas e
vocabulos indigenas — operagao que Scott fez em relacdo a diferentes formas
de expressio das Highlands escocesas — da parte dos letrados vinculados ao
Instituto Histérico e Geografico Brasileiro como Antonio Gongalves Dias e o
proéprio Alencar.

O vinculo do romance histérico oitocentista com a producio
historiografica do mesmo periodo ¢é notério. Francois Hartog recentemente
explicitou como os diferentes regimes de tempo afetaram tanto o
estabelecimento da Histéria quanto do que se convencionou chamar Literatura
— e principalmente o romance —, e as tensoes entre essas duas formas que as
sociedades ocidentais encontraram de se relacionar com o passado (Hartog,
2017). Mais especificamente no Brasil, a centralizagio da producio
historiografica pelo Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB) teve
efeito nas obras literarias produzidas por seus membros e por aqueles que
gravitavam em seu entorno. Os relatos de viajantes e outras narrativas editados
e publicados na Revista do IHGB ou por acdo de seus integrantes serviram de
amparo aos romances de José de Alencar como O guarani (1857) e As minas de
prata (1865) de uma forma que pode ser considerada semelhante ao uso que Ana
Maria Gongalves faz da historiografia académica recente da escravidao.

Embora romancistas como Scott e Alencar jogassem com o mitico e o
inexistente a0 mesmo tempo em que encontravam amparo na produgao
historiografica do periodo em que escreviam, as motivagdes por tras do didlogo
que romances como Uw defeito de cor estabelecem com a historiografia
profissional tém outros matizes que nao apenas referenciais. Apesar de muitos
destes romances oitocentistas ja mobilizarem formas de relacio com o passado
que apontassem as dificuldades de representacio do discurso histérico, as
inflexGes que realizavam nas narrativas nacionais tinham como propdsito
reforcar seu sentido teleolégico e fundacional, e nao demonstrar seus pontos
cegos. No caso brasileiro, essa narrativa nacional mesmo no tocante a literatura
estava calcada na defesa da supremacia branca, evidente na adog¢ao da tese de
Karl Friedrich von Martius, de 1845, de que a histéria do Brasil deveria ser escrita
a partir da perspectiva do encontro entre trés ragas, como se fossem rios, no qual
o rio de sangue portugués deveria absorver os “pequenos” confluentes indigenas
e africanos (Von Martius 1845, 383).

A institucionalizagao das praticas letradas no Brasil também segue essa
mesma légica, com a alocagao aos indigenas e negros a lugares especificos, como
se fossem confluentes a contribuir para um rio. Como aponta Conceicao Evaristo,
a branquitude brasileira nao encontra problemas para reconhecer referenciais
negros ou africanos na cultura nacional, mas “[...] quando se trata do campo
literario, cria-se um impasse que vai da davida a negacao” (Evaristo 2009, 19).
Autores como Machado de Assis, Lima Barreto e Cruz e Souza passaram por
processos de apagamento de sua identidade étnico-racial quando incorporados
a0 canone, a0 mesmo tempo que o tratamento dado a personagens negras por
autores brancos passa pela negacao da sua capacidade de linguagem, muitas
vezes aparecendo afisicas ou apenas imitando os brancos (Idem, 22).
Intervencdes como as de Evaristo, Maria Nazareth Soares Fonseca (2002) e
Eduardo de Assis Duarte (2007) refletem as insuficiéncias daquilo que
chamamos canone literdrio em abarcar diferentes subjetividades dentro do
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conceito de literatura quando debatem a existéncia ou nao de uma literatura
especificamente afrobrasileira.

A inquietagdo com a possibilidade de acesso ao passado e de se
reproduzir experiéncias nao-brancas — principalmente no que tange eventos
histéricos traumaticos — é o que norteia as intervengdes na historia que marcam
a prosa de fic¢do vinculada ao chamado pds-modernismo. Esta producio
tensiona e muitas vezes rejeita a disciplina de formas diferentes daquela
caracteristica da literatura do bojo da crise do historicismo das primeiras décadas
do século XX, na forma do romance modernista. Mais especificamente, tém a
funcdo de apontar as faléncias e incompletudes do projeto Iluminista e seus
instrumentos de representagao da realidade, como demonstrou Amy Elias,
reconfigurando a histéria enquanto desejo, “pelo continuamente adiado espago
sublime da Historia” (2001, 187). Ao tratar das limitagoes da literatura brasileira
para representar personagens negras, Concei¢ao Evaristo trata justamente desse
adiamento de reconhecimento desses sujeitos enquanto agentes histéricos.

Um exemplo do descaso da histéria oficial, que se fazia sentir até ha bem
pouco tempo, era — ou é? — a auséncia de textos nos livros didaticos sobre
os nucleos quilombolas de resisténcia ao escravismo que se ergueram em
todo territério nacional. Sabe-se também da luta discursiva que se tem
travado nos campos da histéria e da literatura, amparada pelas vozes do
Movimento Negro, para colocar Zumbi dos Palmares, Jodo Candido,
Luiza Mahim e outros e outras heroinas no Pantedo de herdis nacionais
(Evaristo 2009, 24)

Ao tratar do caso de Beloved (1987), de Toni Morrison, Amy Elias diz que
o principal elemento metahistorico desta obra se manifesta na personagem titulo
do romance, cujo “nome” é um adjetivo, “amada”, tal como consta em sua
lapide, sinal dnico de sua presenca efémera no mundo, o que perturba a
unicidade do nome préprio enquanto significante. Beloved esta sempre presente
na narrativa, na forma de “uma assombracdo inquieta” que, habitando o
entrelugar entre a vida e a morte, “corporifica o adiamento” da historia, uma
“histéria que déi”. Assim, Beloved também incorpora o indizivel da histéria
enquanto trauma (2001, 66-67), cuja representagao é o que romances que Elias
denomina pdés-modernos e pos-coloniais — e no caso brasileiro, da literatura
negra — veém justamente provocar.

Aqui fago eco ao ponto de Fabiana Carneiro da Silva, sustentando que
Um defeito de cor tem sua economia fundada na oposicao entre a reificagao do
corpo de uma mulher negra cuja existéncia escapa aos registros arquivisticos e a
auséncia do filho para quem esta narrando suas memorias, o personagem
histérico “real” (Silva 2017b, 102). A narradora a todo momento dirige-se ao
destinatario do texto que estamos lendo, lembrando-nos de sua auséncia, e,
portanto, do desejo dltimo por tras da intencionalidade do relato. Essa inversao
nos remete a todo momento ao fato de que o que precipita a existéncia mesma
do romance é a auséncia de Luiza Mahin e nio de Luis Gama — seja seu
desaparecimento durante a infancia do filho, seja sua auséncia da Histéria. Esse
procedimento ¢ reforcado pelo fato de que a narradora se remete a ele nao pelo
nome que o conhecemos, mas por aquele que ela escolheu, Omotunde, ou seja,
assim como Morrison, desestabilizando o papel unificador do individuo através
do nome préprio.
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Contudo, as dificuldades de representar a escravidio de africanos e
africanas no Novo Mundo ja se encontravam manifestadas no préprio século
XIX. Rodrigo Naves (1996), em sua analise das obras de Jean-Baptiste Debret,
evidencia as transformagdes no estilo desse artista ocasionadas por sua estadia
no Brasil. Ao se deparar com a realidade do Rio de Janeiro apo6s a chegada da
corte portuguesa em 1808, Debret ndo conseguiu colocar em uso 0os mesmos
procedimentos estéticos do neoclassicismo mobilizados para representar as
cenas de virtude republicana da Franca revolucionaria e napoleonica. Essa
mesma operagaio de enquadrar a realidade da escravidio em padrées de
representacao estética europeus também aparece no romance Urswla (1859) de
Maria Firmina dos Reis, que inscreve o ponto de vista de escravizados em uma
narrativa que trata, a principio, de personagens brancos no que hoje ¢é
reconhecido como o primeiro romance afrobrasileiro e primeiro romance
abolicionista publicado no pafs.

U defeito de cor, assim, tem a intencdo de responder a essas dificuldades
de representagao da escravidao, para além de corrigir, suplementar ou mesmo
confirmar a historiografia sobre esse periodo. Sua estrutura, embora se pareca
bastante “convencional”, repete alguns dos dispositivos comuns a muitos
romances metahistéricos diaspéricos, como Moi, Tituba, Sorciere. .. Noire de Salem
(1986) de Maryse Condé, The Book of Night Women, de Marlon James (2009) ou
Homegoing (2016) de Yaa Gyasi, entre outros, que embora tenham por tras a
pesquisa historiografica, foram escritos em tensao com a mesma. SA0 romances
que de forma bastante linear tratam das vidas de mulheres escravizadas narradas
em primeira pessoa ou de seu ponto de vista, em alguns casos manifestando um
desejo de histéria possivel, porém inacessivel. O romance de Condé, por
exemplo, em seu posfacio, explicita o desejo da escritora francesa de dar a unica
mulher negra envolvida aos famosos casos de bruxaria na cidade de Salem,
Massachusetts, um destino outro que nao apenas seu sumico dos autos da
histéria (Condé [1986] 2019).

Estas obras, para além de refletirem as tendéncias da representagao
literaria na forma do romance metahistorico também podem ser compreendidas
dentro do conceito de poética da Relacio, de Edouard Glissant ([1990] 2021),
que entende a experiéncia afrodiaspérica como fonte de partilha de
conhecimento que possibilita aos sujeitos afetados por esse processo
compreenderem a si mesmos e o mundo sem que ocupem unicamente o lugar
de Outro do discurso ocidental sobre a realidade. Esse deslocamento, feito em
O defeito de cor com base em estruturas narrativas e referenciais ocidentais, esta
manifestado na propria histéria que o romance almeja contar: o da
desterritorializagao nao apenas de Kehinde, mas de sua lingua e as transicoes da
oralidade para a escrita tanto em seu processo de alfabetizagio — retratado no
romance — como em seu ato de ditar a carta na qual consiste o livro. Seus nao-
ditos sao os abafamentos da oralidade de suas vitimas pela escrita burocratica do
trafico, salientados por Glissant como sendo marcas da experiéncia da passagem
e que resultam no confronto que reverbera tanto na literatura quanto na
historiografia propriamente dita (Glissant [1990] 2021, 29).
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Esse anseio por uma representacio mais efetiva’ da escravidio
especificamente no Brasil aparece na tese de doutorado de Fernando dos Santos
Baldraia Sousa. Nela, o autor se propde a fazer “um chamado por direitos
epistemoldgicos” (2017, 311) no sentido de se pensar o tempo e o espago da
escravidao atlantica a partir de uma perspectiva que rompa com certos preceitos
eurocéntricos e desnaturalize alguns pressupostos da historiografia ocidental em
geral e brasileira em particular, isto é, o conceito de longa duracao de Fernand
Braudel.

Sousa analisa diversas obras a respeito da escravidao brasileira publicadas
entre o fim do século XX e o inicio do século XXI demonstrando como mesmo
em seus esfor¢os de desconstrugao — seja escrever a partir do ponto de vista
dos escravizados, seja romper com a ideia de que o Brasil seria apenas um
prolongamento da histéria europeia ou mesmo com a perspectiva eurocéntrica
— a maior parte dos historiadores brasileiros falha justamente por nio
problematizar o suficiente algumas categorias principalmente a de tempo
histérico. Para sua proposta epistemologica de se repensar tanto o tempo quanto
o espago na Historia, Sousa se ancora no constructo Atlantico Negro de Paul
Gilroy e em sua leitura da temporalidade enquanto fractal, percebendo as
experiéncias da escravidao e da didspora enquanto escapando a linearidade
teleologica que serve de base a codificagao dos eventos associados a histéria
ocidental (2017, 11).

Dentre as obras analisadas por Sousa estio algumas que serviram de
referéncia a Ana Maria Gongalves, e muitas das questoes levantadas pelo autor
no que diz respeito a representagao da agéncia destes sujeitos e da violéncia do
sistema escravista também siao manifestadas em Uw defeito de cor. As formas que
estas questdes fazem parte das criticas levantadas a historia pelos pensamentos
pos e decolonial, e como encontrarao eco em outras formas de representagao do
passado, como o romance ¢ a biografia, sera desenvolvida a seguir.

2

5 Refiro-me aqui ao que Hayden White propde com seu conceito de “urdidura do enredo
do texto historiografico, que serve de base para transformar o nao-familiar presente nas fontes
pesquisadas pelos historiadores em familiar ao serem vertidas em uma narrativa. De acordo com
White, o historiador "escolhe" dentro de uma série de tropos disponiveis em sua cultura aquela
que de forma mais efetiva e eficaz explica aqueles acontecimentos histéricos (White 1978)
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A ESCRITA, ADOR E A COR

A maioria das coisas que se escreveu sobre a escravidio até hoje em dia,
principalmente no Brasil, ndo foi a partir do ponto de vista do negro, do
escravo. Ou seja, ndo houve esse didlogo. O que eu queria mostrar era que
o inverso também pode ser verdadeiro. Eles também tém uma histéria e
essa historia ¢ valida também. E justa. E uma experiéncia que seria aquele
caso: . .. Até agora sé te ouvi. A histéria sé foi contada por voce. Agora
senta e me escuta, porque eu tenho outra versio'. . . . E é uma carta, né?
E uma carta de mie para filho, ndo é s6 a questdo da oralidade, mas
também do passado como heranca, da Histéria como heranga
(GONCALVES, A. M. & MADDOX, J. 2011, 174).

O desejo expressado acima por Ana Maria Gongalves em entrevista a
Afro-Hispanic Review, de se escrever a histéria do Brasil sob a perspectiva de
negros e negras foi antecipado e sistematizado pela historiadora Maria Beatriz
Nascimento em seus ensaios “Por uma histéria do homem negro” e “Negro e
racismo”, ambos de 1974 (2000). Nestes textos, Nascimento faz fortes criticas a
posicio de objeto da historiografia académica a qual a populagio
afrodescendente brasileira era submetida, e aos discursos, correntes dentro do
espago universitario, que reforcavam o senso comum construido pela
branquitude desde o século XIX acerca do papel destes individuos no
desenvolvimento da nagdo. A autora ataca, principalmente, a importacio do
arcabougo teorico europeu e estadunidense para se tratar dessas tematicas e o
discurso de “democracia racial” desenvolvido a partir principalmente de Casa
grande e senzala (1933), de Gilberto Freyre.

Gongalves, em entrevistas em que fala sobre o processo de escrita de U
defeito de cor, também articula criticas a obra de Freyre (Gongalves, A. M. &
Maddox, J. 2011, 174) e a forma como a historia de homens e mulheres negros
eram narradas e compreendidas. Segundo a autora, Uwm defeito de cor nasce
justamente de seu desconhecimento a respeito principalmente do Levante dos
Malés (Gongalves 20006, 11), que teria passado por um processo de silenciamento
na historia do Brasil semelhante ao que foi submetida a Revolugio Haitiana,
evidenciado pelo ja classico estudo de Michel-Rolph Trouillot (1995).

Assim sendo, Um defeito de cor, até mesmo por sua extensio —
considerando inclusive que sua autora relata ter tido de cortar quase quinhentas
paginas do manuscrito original (Gongalves, A. M. & Maddox, J. 2011, 175-176)
— responde a um desejo, como postulado por Amy Elias, de representar esse
passado oriundo de sua continua irrupgdao no presente. Segundo Gongalves, o
romance lhe serviu como um mapa, “[...] guia por entre as ruinas internas de
onde brotavam vozes, historias, segredos, lamentos, risos, resquicios de outros
mapas cujas linguas e simbolos fui aprendendo a interpretar” (2017). Além disso,
como nos casos de Toni Morrison e Maryse Condé, seu romance surge do anseio
de dar voz a personagens que de outro modo nao poderiam falar e, através delas,
lidar com questoes do seu proprio presente, principalmente a maternidade negra,
associada a tantos estereotipos.

Tanto os trabalhos ja citados de Fabiana Carneiro da Silva e de Dulcilei
Conceigao de Lima, quanto o de Aline Gongalves (2010) analisam U defeito de
cor e sua mobilizacao da personagem de Luiza Mahin como desejo de articular
outras possibilidades de estar no mundo para mulheres negras no Brasil que nao
através daqueles mesmos papéis que lhes foram atribuidos pela branquitude
escravocrata. Isso também ¢ refletido no diagnéstico de Concei¢ao Evaristo a
respeito da representacao da mulher negra na literatura brasileira:
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Percebe-se que a personagem feminina negra nio aparece como musa,
heroina romantica ou mae. Mata-se no discurso literario a prole da mulher
negra, nio lhe conferindo nenhum papel no qual ela se afirme como centro
de uma descendéncia. A personagem negra feminina é negada a imagem
de mulher-mide, perfil que aparece tantas vezes desenhado para as
mulheres brancas em geral. E quando se tem uma representacdo em que
ela aparece como figura materna, estd presa ao imaginario da mae-preta,
aquela que cuida dos filhos dos brancos em detrimento dos seus (Evaristo
2009, 23-24)

Essa atribuicdo de papéis passa por uma dimensao de violéncias dificil
de articular textualmente: o préprio estatuto de escravizada, como forma de
rasura e apagamento da identidade, transformou essas mulheres no que Saidiya
Hartman chamou de “estranhas” (Hartman [2007] 2021, 5). Para além disso, a
violéncia fisica e sexual, foi acompanhada da redugdao do corpo negro feminino
a, além de uma mercadoria, espécie de objeto de transicio dos brancos,
principalmente dos homens. Finalmente, ainda como parte e repeticao dessa
violéncia, devemos pensar em como, por meio de codificagdes culturais e
textuais, ela foi vertida em um senso comum internalizado que possibilitou que
Gilberto Freyre escrevesse a respeito desse processo dentro da chave dos afetos.

Como afirma Carneiro da Silva, ao descrever a presen¢a ubiqua da
mulher negra escravizada na vida dos brasileiros usando a primeira pessoa do
plural, com frases como “Da escrava ou sinhama que nos embalou” e “[Da
mulata] que nos iniciou no amor fisico e nos transmitiu, ao ranger da cama de
vento, a primeira sensa¢ao completa de homem” (Freyre 2013, 367), Freyre
inclui o leitor do universo que ele rememora dentro de forma afetiva e nostalgica.
Com esse procedimento, o socidlogo recalca a representacio da negritude
através da tentativa de cumplicidade com o leitor e da ideia de uma relagiao
pacifica entre a classe dominante e seus subalternos. Embora uma leitura critica
possa explicitar as dimensdes da violéncia reprimida através da mobilizagao da
linguagem operada por Freyre (Silva 2017b, 128-129), Carneiro da Silva vé em
Uz defeito de corum desejo de se abrir a possibilidades de representa¢ao da mulher
negra e, principalmente, da maternidade de personagens como Kehinde, que nao
aquelas inscritas dentro da espiral de violéncia gerada pelo sistema escravista.

Dessa forma, romances metahistéricos como Uz defeito de cor trazem em
seu bojo o desejo nao apenas de representar o passado, mas também de intervir
nele de modo a trazer a tona suas dimensoes reprimidas pela escrita académica.
Como a tese de Fernando Baldraia Sousa deixa evidente, a repressao do aparato
conceitual e filoséfico na escrita historiografica profissional fez com que
historiadores, a despeito de suas inten¢oes de romper com certos predicados,
muitas vezes repetissem a violéncia do sistema escravista ao representar as
possibilidades de agéncia de escravizados e escravizadas em termos teleolégicos.
Sousa demonstra, por exemplo, como a abordagem de Katia Mattoso da agéncia
de escravizados em Ser escravo no Brasil (1982) acaba por reabilitar a escravidao ao
invés de reabilitar seus sujeitos (Sousa 2017, 124), e como Sidney Chalhoub, ao
usar o adjetivo “pifias” para caracterizar as histérias de escravizados que toma
como ponto de partida em 7sdes da liberdade (1990), abre margem para podermos
pensar em uma “economia moral da violéncia discursiva na historiografia
brasileira da escravidao” (Sousa 2017, 129) para além da economia moral da
violéncia deste sistema.

Por mais referencial que seja a organizacao de Uwm defeito de cor ao fazer
usos repetidos dessa mesma historiografia da escraviddo que Sousa analisa, o
préprio fato de que a narrativa parte da voz de uma mulher negra ausente das
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fontes historicas tradicionais ja é em si mesmo uma inscricio de um novo tipo
de sujeito na apropriacao desse passado. Se esse procedimento por vezes falha,
¢ justamente pelas dificuldades da representacao desse periodo. Tanto Carneiro
da Silva (2017b, 66) quanto Aradjo (2020, 63) apontam que por vezes o0 romance
de Ana Maria Gongalves torna-se artificial ao tentar dar conta de tantas
observagoes e da descricio de tantos detalhes quando sua narradora estd
tratando de algum acontecimento julgado importante historicamente. Talvez
isso ocorra pelas faléncias dessa propria historiografia em representar esse
periodo tendo por base categorias e conceitos que nao déem conta desses
eventos.

Essa questio coaduna com as insatisfagoes manifestadas por Beatriz
Nascimento nos textos anteriormente citados (2006) e também com propostas
tedricas que tentam elaborar outro arcabougo conceitual para representar essas
experiéncias. S0 os casos do Atlantico Negro enquanto formagao social a partir
de Paul Gilroy ou, ainda da “gramatica” proposta por Hortense Spillers para dar
conta da experiéncia da escravidao e da comunidade negra nos Estados Unidos.
No ensaio Mama's Baby, Papa's Maybe: An American Grammar Book (1987), Spillers
propde o uso dos conceitos de corpo e carne como forma de se distinguir entre
sujeitos cativos e livres, com uma dimensao material e temporal outra.

As marcas indecifraveis no corpo cativo geram um tipo de hierdglifo da
carne cujas disjuncoes severas se escondem da visdo cultural por meio da
cor da pele. Poderfamos perguntar se esses fenémenos de marcar e de
gravar [a carne] na verdade “passam” de uma geracdo para a outra,
encontrando suas muitas substituigies simbilicas na eficacia de significados
que repetem o momento da iniciagdor (...) essas laceracoes, ferimentos,
fissuras, cortes, cicatrizes, aberturas, rupturas, lesdes, rasgos e pungoes na
carne estabelecem a distancia entre o que eu chamaria de vestzbularidade
cultural e a aultura, cujo aparato de estado, incluindo juizes, advogados,
“proprietarios”, “soul drivers”, “capatazes” e ‘“homens de Deus”
aparentemente coadunam com um protocolo de “buscar e destruir”. Esse
corpo, cuja carne leva o feminino e o masculino ao limite da sobrevivéncia,
carrega pessoalmente as marcas de um texto cultural cujo interior estd
virado do avesso. (Spillers 1987, 67)

Assim sendo, para Spillers, a separagdao entre corpo e carne esta no
fundamento ontolégico da existéncia negra, pois mais do que um procedimento
de transformacgoes de pessoas em commodities, também implica uma intervengao
de ordem teérica no mundo e deixam evidente a “pesada e temivel”
materialidade de todo discurso (Foucault [1971] 1996, 9). Expressoes
normalmente tomadas apenas em dimensao metafdrica tém por base, no caso
da experiéncia da negritude no Novo Mundo, sujeitos transformados em
objetos, de posse e de estudo. Assim como outras intelectuais negras dos séculos
XX e XXI, como a prépria Maria Beatriz Nascimento e Conceigao Evaristo,
Spillers demonstra os prolongamentos da violéncia escravista nos saberes
académicos produzidos a respeito dessas populages.

A violéncia sobre esses individuos também ¢, portanto, epistémica. Por
isso, de acordo com Spillers, a necessidade de se tratar do trafico atlantico de
escravizados enquanto evento balizador da producio intelectual negra. A autora
também aponta a dimensio de desejo que norteia a representacio dessas
experiéncias, que no caso de Uw defeito de cor é manifestada através da criagao
literaria: “(...) a familiaridade dessa narrativa nao faz coisa alguma para apaziguar
a avidez pela memodria registrada, nem a persisténcia da repeticao rouba desses
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eventos tao conhecidos e frequentemente relatados sua capacidade de
surpreender” (Spillers 1987, 68-69).

As limitagoes e contradi¢cbes do ambiente académico brasileiro na area
de historia com relagao a esses possiveis deslocamentos e outras perspectivas,
fruto de uma branquitude que nio se percebe racializada (LABORNE, 2014),
ficam evidentes no artigo de Allan Kardec Pereira sobre a dimensio
indisciplinada dos escritos de Spillers e de Saidiya Hartman. Tomadas como
novidade, as provocagdes a disciplina historiografica partindo de autores do Sul
Global e de géneros e sexualidades diferentes, recém incorporadas nas
universidades como reflexo das agdes afirmativas e da expansio recente do
sistema publico de ensino superior, sio demonstradas pelo autor como partindo
de intelectuais negros e negras desde meados do século passado, ou seja, de
novas nao teriam nada (Pereira 2021, 483-484).

Tais problemas estdo relacionados a propria cultura de formagao tedrica
de historiadores e historiadoras no Brasil, como demonstrado por Ana Carolina
Pereira (2018), e se refletem na producio historiografica de modo geral, como
refor¢cado pelo trabalho de Fernando Baldraia Sousa. Entender romances como
Uz defeito de cor enquanto mero prolongamento da tradi¢do do romance historico
ocidental, afirmando o que ele tangencia uma ideia de literatura afro-brasileira
ou diasporica - da mesma forma com que historiadores reconhecem a dimensao
narrativa e imaginativa de seu trabalho, apenas para ignorar solenemente as
implicacdes disso® - € incorrer nos mesmos erros.

Como Fernando Baldraia aponta, nao se trata somente de incorporar
algumas formulacOes tedricas a principios epistemologicos oriundos dessa
mesma ordenacao do discurso que separa homens e mulheres em sujeitos e
objetos de acordo com sua cor da pele, e que percebe o tempo histérico a partir
do que Dipesh Chakrabarty chamou de “Europa hiperreal” (Sousa 2017, 17).
Como o autor propde, ¢ necessario se pensar inclusive outra forma de apreensao
do tempo histérico, ou ainda, como queria Spillers, outro vocabulario, uma
“gramatica americana”, com a formulagdo de novos termos dar conta dessa
realidade, como a categoria de “amefricanidade”, de Lélia Gonzalez (1988), uma
forma de se pensar espacialmente a pertenca dos sujeitos diasporicos e os efeitos
dessa pertenca em seus corpos.

A “histéria enquanto adiamento” apropriada pelos romances pos-
modernos e pos-coloniais — entre os quais incluo Uw defeito de cor — tal como
identificado por Amy Elias (2001, 187) pode ser entendida como postergacao
do proprio decolonial. Na mesma dire¢io de Baldraia, Maria da Gloéria de
Oliveira sistematiza os impasses da historiografia em colocar em pratica
procedimentos que nao sigam replicando as exclusdes, imposi¢oes de siléncios
e as determinacdes de “quem pode falar”, que constituiram a historiografia
ocidental desde sua profissionalizagiao no século XIX. Aqui, ndo se trata apenas
de reconhecer esses sujeitos enquanto agentes de seu proprio passado, mas
também de intervir na dimensao temporal usada para se pensar a historia: “[...]
mais do que uma cronologia dos siléncios, ndo seria necessaria uma critica aos
usos do tempo que se mantém como medida taxonomica soberana da

¢ Esse procedimento ¢é observavel nas escolhas de que autores e autoras que tratam dessa
questio sdo geralmente mobilizados por historiadores que se colocam como refratirios ao
chamado "giro linguistico", usados como uma espécie de dncora para tornar o que chamamos
de Historia Social distante do positivismo criticado pela tradicdo historiografica brasileira
fortemente ligada a francesa, como Michel de Certeau e o conceito de "operacio historiografica"
(De Certeau, 1982) e a reivindicagdo do uso da imaginacdo por Natalie Zemon Davis,
normalmente referenciada por O retorno de Martin Guerre (1997)
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experiéncia historica e ferramenta de hierarquizagao e de naturalizaciao de todas
as formas politicas de opressao?” (2022, 61)

O problema de fundo para a nog¢io de temporalidade tal como
construida a partir dos preceitos da disciplina historica é que a submissao destes
sujeitos aos seus enquadramentos epistémicos é apenas mais uma forma através
das quais a violéncia do sistema colonial escravista se materializa no presente.
Muitas vezes lido como um retorno zout court a uma ideia de cultura “ancestral”
e “intocada” das populagoes indigenas e afrodescendentes como forma de
resisténcia ao universalismo da coloniza¢do europeia, o “giro decolonial” deve
ser entendido como demonstrando o carater amorfo do tempo historico.

Enquanto a narrativa historiografica produzida a partir de balizas
europeias enxerga rupturas entre o tempo ordenado por marcadores como
“periodo colonial”, “estado-nagdo” e “abolicao”, conceitos como ‘‘sistema
moderno-colonial de género” de Marfa Lugones, formulado para se
compreender as diferentes formas de opressao de género racializada dentro do
sistema capitalista, demonstram justamente a faléncia dessa politica de tempo,
ao salientar a perenidade do colonial. Dessa forma, Oliveira pergunta justamente
se “o decolonial nao implicaria outras formas de imaginagao, representacao e
uso da nossa experiéncia do tempo” (Oliveira 2022, 67), cerne da proposta da
tese de Fernando dos Santos Baldraia Sousa, que a conclui demonstrando que

[..] a espacialidade fractal pode ser explorada na direcdo do
desenvolvimento tanto de construcoes metafdricas, isto é, de 'formas de
pensar em', e de instrumentos tretdricos, ou seja, de 'formas de produzit
um discurso competente a respeito de', os quais, ndo obstante seus usos
em arranjos espaciais complexos tais como aqueles evocados por ideias
ligadas a embaralhar, entrelagar, entretecer, etc. que aparentam sublinhar
[as ideias de] hotizontalidade, inextricabilidade e dispersdo, permitem que
se dé atencio as relacGes assimétricas de poder (Sousa 2017, 307-308)

Questionamentos dessa ordem estariam no bojo nao apenas reificacio
das experiéncias destes variados sujeitos antes considerados apenas objetos das
ciéncias humanas, organizados cronologicamente dentro da /ongue durée que
serviu como “fundamento politico da continuidade forjada entre as ordens
coloniais/ imperiais e nacionais” (Oliveira 2022, 68), mas também de repensar
as possibilidades de reparagao histérica e questionar sob qual modelo temporal
de futuro se projeta a emancipagao de sujeitos tao dispares.

Saliento aqui o aspecto colonial que a prépria nogao de evidéncia, e o
que conta como evidéncia “prépria”, como elemento da construcao do saber
histérico obtém nesse contexto. Se a disciplina se organizou em torno de
aparatos criticos, materiais e institucionais marcados pela transformacio de
sujeitos em objetos, isso passa pela propria configuragdo dos arquivos. Aqui nao
basta o reconhecimento das dimensdes subjetivas das fontes, como querem os
textos classicos que usamos nos primeiros semestres dos cursos de histéria para
apontar as limitagoes da nossa praxis, através das formulagdes de Marc Bloch e
Edward Hallet Carr, pois o proprio “estar no arquivo” se constitui em uma
reincidéncia da violéncia colonial contra os sujeitos cujas agéncias historiadores
e historiadoras procuram resgatar. Afinal de contas, “o arquivo da escravidao
repousa sobre uma violéncia fundadora” (Hartman 2020, 27). F precisamente
esse 0 mote da problematiza¢ao por tras do ensaio Venus in Two Acts (2008), de
Hartman, um desdobramento de seu livto Lose Your Mother (2007), sobre suas
experiéncias de pesquisa em Gana.
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Para além de sua possivel leitura enquanto “escrita insubmissa” da
historia (Pereira, 2021), eu gostaria de salientar aqui os pontos em comum entre
as questoes colocadas por Hartman nestes dois textos e Uw defeito de cor,
particularmente para o entendimento de uma critica racializada da ideia de
evidéncia e das escolhas “proprias” do objeto de analise historiografica. Em que
pese o alinhamento do romance de Ana Maria Gongalves com outras produgoes
literarias diasporicas que tratam inclusive dos temas ressurgentes aqui, a relagao
desse romance com a historiografia da escravidio abre margens para pensarmos
a criacao da personagem de Luiza Mahin enquanto uma “fabula¢io critica”,
como proposto por Hartman (2020, 28), para se tentar alguma forma de
reparacao historica para aqueles individuos escravizados.

Hartman, em seus textos, se detém sobre os autos do julgamento de um
capitdio de navio tumbeiro inglés, acusado de assassinar duas meninas
escravizadas a bordo, um caso mobilizado por William Wilberforce na causa
contra o trafico. Neste texto em especifico, a autora se concentra em Venus,
uma das meninas assassinadas, porém mencionada apenas uma vez durante os
procedimentos legais. Sua inten¢do, com a ideia de uma “fabulacao critica” era
“tanto contar uma histéria impossivel quanto amplificar a impossibilidade de
que seja contada” (2020, 28) e ao invés de dar voz ao escravizado, como
quiseram muitos historiadores brasileiros,

“Imaginar o que nio pode ser verificado, um dominio de experiéncia que
esta situado entre duas zonas de morte - morte social e corporal - e
considerar as vidas precarias que sdo visiveis apenas no momento de seu
desaparecimento [...]; [...] uma Historia escrita com e contra o arquivo [...]

Reconhecidamente, a minha prépria escrita é incapaz de ultrapassar os
limites do dizivel ditados pelo arquivo. Ela depende dos registros legais,
dos didrios dos cirurgiées, dos livros de contabilidade, dos manifestos de
carga dos navios e dos diarios de bordo, e nesse aspecto ela vacila diante
do siléncio do arquivo e reproduz as suas omissoes. A violéncia irreparavel
do trafico atlantico de escravi[zad]os reside precisamente em todas as

histérias que ndo podemos conhecer e que nunca serdo recuperadas
(Hartman 2020, 29- 30)

O que ocorre entao com aqueles individuos que nao encontramos nos
arquivos, como ¢ o caso de Luiza Mahin, nomeada apenas em textos do punho
de seu proprio filho e muitas vezes tomados como fabulagoes? Gostaria aqui de
me deter nas dimensdes da representacao da escravidao colocadas por Hartman
e Baldraia Sousa. Assim como Maryse Condé sublinha seu desejo de ofertar a
Tituba “um final de [sua] escolha”, frente ao “racismo, consciente ou
inconsciente, dos historiadores” que nao se importaram com o fato de que os
registros desta personagem escapam apos certo tempo (Condé [1986] 2019, 405),
Um defeito de cor pode ser lido movido pelo desejo ndo apenas de dar conta da
curta biografia oferecida a Luiza Mahin por Lufs Gama, mas também de forma
extensa, muitas vezes repetitiva e familiar (Spillers 1987, 68), narrar uma histéria
(im)possivel. Grafo assim esse termo, porque o romance esta marcado tanto pela
histéria que foi possivel que sua autora contasse recorrendo a historiografia
profissional, quanto pela impossibilidade de adequadamente representar esse
passado pelas limitagdes conceituais e instrumentais da disciplina.
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Gostaria de chamar a atengdo para a sobreposicio da tematica do
feminino e da maternidade de tanto em U defeito de cor quanto nas interpelagoes
de Hortense Spillers e de Saidiya Hartman aqui mobilizadas. Tanto Spillers
quanto Hartman se dirigem em seus textos a matrilinearidade inescapavel da
experiéncia afrodescendente nos Estados Unidos, ao mesmo tempo que o titulo
do livro desta dltima - Lose Your Mother - nos remete a propria biografia de Luis
Gama. O livto de Hartman, atravessado por um desejo de passado e pela
angustia de nao encontra-lo, denota inclusive a auséncia de maes, avos e bisavos
dos arquivos, relatando sua obsessdo por sua tataravé materna, a respeito da qual
apenas havia ouvido falar, e sua recuperagio e perda dessa personagem entre as
prateleiras da biblioteca de Yale. “Ler o arquivo é adentrar um necrotério”,
afirma Hartman, “permite uma ultima visao e um ultimo vislumbre de pessoas
prestes a desaparecer no porao de escravos” (Hartman 2021, 45).

Relevantes aqui para os propositos de uma leitura de Uw defeito de cor sao
as consideracdes de Hartman sobre a representacao da violéncia da escravidao
na forma da descricao das torturas impostas ao corpo cativo. Se por um lado,
Hortense Spillers ressalta que esses procedimentos textuais fazem parte da
transformacao desses sujeitos em objetos, Hartman trata das dimensdes do
desejo e do erotismo contidos neles, em sua abordagem dos autos do julgamento
do capitao do Recovery (Hartman 2007, 146-147).

Se Lose Your Mother é atravessado pelos sentimentos que lhe siao
suscitados em sua estadia em Gana, ao se confrontar nao apenas com a memoria
local da escravidao, mas também com a elabora¢ao da mesma naquele pais, em
Venus in Two Acts Hartman reflete sobre o processo de escrita de um capitulo
especifico do livro, “The Dead Book” em que confronta a opacidade dos
arquivos em sua reificagdo das violéncias ali registradas. Ao escrever sobre o
assassinato das duas meninas escravizadas pelo capitao do tumbeiro Recovery,
Hartman percebe que acaba replicando

[...] 2 prépria ordem de violéncia contra a qual ele escreve, colocando ainda
mais uma demanda sobre a garota, exigindo que sua vida se torne util ou
instrutiva, ao encontrar nela uma licio para nosso futuro ou uma
esperanca para a Hist6ria. N6s sabemos muito bem. B tarde demais para
que os relatos de morte previnam outras mortes; ¢ ¢ cedo demais para tais
cenas de morte interromperem outros crimes. Mas enquanto isso, no
espaco do intervalo, entre tarde demais e cedo demais, entre o ndo mais ¢
o ainda ndo, nossas vidas sdo contemporaneas com a da garota no projeto
ainda incompleto da liberdade. Enquanto isso, ¢ claro que a vida dela e as
nossas estdo em jogo (Hartman 2020, 32).

Hartman s6 chega a essas conclusoes, no entanto, depois de ter de lidar
com suas frustracdes por nao conseguir efetivamente acessar e representar o
passado da forma como desejava. Como ela afirma, “nao ha uma unica narrativa
antobiogrdfica de uma mulher cativa que sobreviveu a Passagem do Meio. [...] A
perda da origem ao anseio e, nessas circunstancias, nao seria exagerado
considerar as histérias como uma forma de compensagdo ou mesmo como
reparacdes, talvez o Gnico tipo que nos iremos receber” (Hartman 2020, 15-16 -
énfase minha). Em meu entender, romances como U defeito de cor, justamente
por serem narrativas em primeira pessoa, sio operacoes narrativas com esse
sentido. N2o 2 toa, a entrada de Luiza Mahin no Livro de Aco do Pantedo da
Patria em 2019 foi interpretada por muitos como uma forma de reparagao
(Santos, 2019).
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No que diz respeito as descrigoes que a narradora deste romance faz das
violéncias que sofre e que assiste devemos levar em conta ainda outra dimensao.
Hartman denota o mal-estar causado pela representagao narrativa das torturas
que a menina vitima do capitdo do Recovery sofre no convés do navio. No
entanto, cenas como essa, de escravizados e escravizadas sendo violentados em
descrigoes bastante cruas e graficas estdo presentes nao sé em Uw defeito de cor,
mas também em outras obras literarias que tratam da experiéncia da escravidao
- cito aqui os ja mencionados Moi, Tituba... Sorciere Noire de Salem, de Maryse
Condé, e The Book of Night Women, de Marlon James, e ainda The Underground
Railroad (2016), de Colson Whitehead ou mesmo Las esclavas del Rincén (2001) da
uruguaia Susana Cabrera.

Aqui nao apenas retomo as formulagdes teéricas de Hortense Spiller
sobre a exterioridade textual da experiéncia da escravidao, gravadas literalmente
na pele de suas vitimas, mas também do préprio impeto sentido e registrado por
Hartman: “a perda de historias aguca a fome por elas. Entio é tentador
preencher as lacunas e oferecer fechamento onde nao ha nenhum. Criar um
espago para o luto onde ele ¢ proibido. Fabricar uma testemunha para uma morte
nao muito notada” (Hartman 2020, 25).

Creio nao haver luto mais impossivel do que aquele por alguém cujos
rastros de sua passagem pelo mundo estao fora daqueles arquivos
tradicionalmente vasculhados pela Historia Social: os registros de batismo,
casamento e 6bito, como ¢ o caso de Luiza Mahin. O mesmo se aplica aos
testemunhos, tdo caros a forma com que nos relacionamos aos eventos
traumaticos que transformaram nossa prépria relagio com o tempo, no
entendimento de historiadores como Francois Hartog. A emergéncia da figura
da testemunha, em meados do século XX, veio responder aos desejos por
compreensio de eventos como a Shod, as ditaduras civis-militares na América
Latina, ¢ mesmo o Apartheid na Aftica do Sul. Temporalmente, essas
testemunhas ainda nos sao acessiveis. Como a anguistia que atravessa os textos
de Saidiya Hartman deixa evidente, o espago da criagdo é o unico possivel para
as vitimas da escravidao e seus descendentes.

Em Evidéncia da Histiria, Francois Hartog postula que espagos
memoriais, como os museus do Holocausto nos Estados Unidos, por exemplo,
e a ampla veiculagao de testemunhos dos eventos traumaticos do século passado,
tém por objetivo ndo apenas registrar o que suas vitimas e seus descendentes
tém a relatar dos horrores sofridos e de suas consequéncias, mas também
transformar quem entra em contato com eles em testemunhas de substituicao
(Hartog 2011, 227). Minha leitura aqui é que romances que tratam do passado
da escravidio recorrem a um expediente de descrever, relatar e marcar as
torturas, violagOes, amputagdes e execugodes de pessoas ja reduzidas a categoria
de objetos - carne, mercadoria - em um impeto de tornar seus leitores igualmente
testemunhas destas praticas.

Para além de serem muitas vezes os unicos rastros deixados por essas
pessoas - e portanto um sintoma da violéncia inerente desse sistema, em que a
evidéncia da morte significa de alguma forma ter existido -, ha também a
dimensao de desejo e dever de memoria que marcam nossa relagdo com o
passado na contemporaneidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao discutir com discentes na universidade em que leciono o romance de
Maryse Condé ja citado, uma aluna afirmou que as descri¢does que a narradora
traz em suas paginas dos suplicios por ela sofridos durante sua prisdao por
bruxaria fizeram com aquela violéncia se tornasse “mais real” do que ela
normalmente a percebe lendo textos historiograficos propriamente ditos. A
eficacia da historiografia para representar o passado é fonte de debate desde seu
estabelecimento no século XIX, na forma com que historiadores reagiam aos
romances de autores como Walter Scott (Bann 1995), tendo se intensificado com
o advento do modernismo e se tornado particularmente litigiosa no final do
século XX, com o chamado “giro linguistico”. Historiadores de matriz
construtivista como Hayden White e Dominick IL.aCapra (2001) ofereceram
formulacoes acerca das relacSes entre a histéria, sua dimensdo narrativa e
eventos traumaticos, entre eles as proprias representacdes literarias da escravidao
(White 2015, 21).

Meu objetivo aqui foi oferecer uma interpretacao de Uwm defeito de cor de
Ana Maria Gongalves que mostrasse como esta obra, enquanto romance
metahistérico na acep¢ao de Amy Elias, deixa evidente as limita¢oes das formas
narrativas tradicionais - literarias e historiograficas - de se conceber esse passado
de maneira efetiva. Muitas das criticas feitas ao livro estdo no seu anseio por
registrar, demonstrar, divulgar acontecimentos histéricos a respeito dos quais a
historiografia académica tem uma vasta produ¢ao, como ¢é o caso do Levante
dos Malés, mas que sao de modo geral silenciados na memoria institucional ou
coletiva brasileira. Mais do que isso, o romance tem por objetivo dar voz a um
tipo de sujeito histérico normalmente apenas considerado objeto - a mulher
escravizada - cujo ponto de vista é ou inexistente dos arquivos ou limitado a
circunstancias que normalmente envolvem seu processo de sujei¢ao ao sistema
por meio das diversas formas de violéncia do sistema escravista, colonial e
patriarcal.

Como demonstrei, este romance explicita as dificuldades de se
representar textualmente a realidade da escravidio, na medida em que se apoia
majoritariamente em géneros narrativos - a historiografia profissional e o
romance historico - que foram forjados a partir do ocidente em suas formas de
se conceber o tempo, o espago, os objetos e os sujeitos da historia.

Muitos historiadores, ao se depararem com romances histéricos ou com
a recupera¢ao de personagens como Luiza Mahin e Dandara dos Palmares, se
apressam em separar a “verdade historica” daquilo que ¢ “imaginado” ou
“fabulado” por grupos sociais, como o movimento negro no Brasil, que
reivindicou a presenca dessas mulheres em pantedes de herdis e heroinas
variados. Ao dizer que essas pessoas “nao existiram”, como fez a historiadora
Ana Lucia Aragjo (2019) ao comentar a entrada dessas duas personagens em
especifico no Pantedao da Patria Tancredo Neves, ¢ de se pensar se, em nome de
pilares disciplinares que atendem os interesses da branquitude, nio estamos
fazendo irromper no presente — como irrompem todos os dias nas periferias e
mesmo nas universidades — as violéncias do sistema que essas pessoas dizem
combater ao estudar.
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A inten¢do desse ensaio é dialogar com alguns debates
contemporaneos que enfrentam as relagdes entre
conhecimento histérico, racismo e arquivo, especialmente
pela leitura de Achille Mbembe, Grada Kilomba, Saidya
Hartmann, concluindo seu percurso com Lélia Gonzales.
Ao colocar no centro da discussio especialmente a
vinculagdo entre arquivo e opressio  epistémica,
pretendemos destacar como autores que se debrucaram a
indagar a relacdo entre Modernidade e racismo perceberam
o arquivo como uma limitagio para a pluralidade de
manifestagdes da vida humana. Consequentemente, e partir
da amplitude de referéncias levantadas, passamos a
problematizar o fazer historiografico em sua faceta
moderna e suas limitacoes.

Racismo — teoria da bistéria — arquivo
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The essay proposes a dialogue with contemporary debates
that face the relations between historical knowledge,
racism, and the archive, especially by reading Achille
Mbembe, Grada Kilomba, and Saidya Hartmann,
concluding its journey with Lélia Gonzales. By placing the
link between the archive and epistemic oppression at the
center of the discussion, we pay attention to authors who
have dedicated themselves to investigating the relationship
between Modernity and racism. They regard the archive as
a limitation for the plurality of manifestations of human
life. Consequently, based on the breadth of references, we
begin to problematize historiographical work in its modern
facet and limitations.

Racism — theory of bistory — archive

82


mailto:ffeduerj@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-5116-6156
mailto:francisco.sousa@uerj.br

revista de teoria da histéria 26| 1 - 2023

INTRODUCAO

O cenario global no qual os estudos historicos se inserem esta cada vez
mais marcado por disputas narrativas em relagdio ao passado, ataques aos
regimes de verdade que caracterizaram as disciplinas de humanidades em geral
e a0s negacionismos que constroem politicas de apagamento para discussoes
levadas a cabo no campo dos estudos histéricos (Valim, Avelar, Bervenage
2021). Percebe-se também a mudanc¢a na conformacao da universidade tanto
pela mudanga ocorrida com novas formas de acesso para estudantes de classe
baixa e negros (Sousa, Guimaries, Nicodemo, 2017) quanto também com
professores que buscam novos modos de se comunicar com outros publicos
além daquele da sala de aula na era digital. (Malerba 2017)

Nesse ensaio, propomos uma discussdao sobre teoria da histéria, critica
histérica e arquivo, implicando desdobramentos para a histéria da
historiografia, a partir de alguns debates recentes acerca da violéncia
fundacional da modernidade que associa, dirfamos a partir de Mbembe (2014),
dois movimentos distintos: a escravizagdo negra e racializacao. A condi¢ao
violenta da modernidade, em diferentes sentidos inaugurada pelo encontro
com as Américas (Quijano 2005), porém, é constantemente mascarada por
imagens de expansio do progresso e¢/ou modernizacio. No que diz respeito
aos limites deste ensaio, enfatizamos que niao percorremos historias de
colonizagbes propriamente, mas vozes que falam de suas permanéncias. A
partir deste caminho, vale perguntar: chegamos no ponto onde é possivel
destacar o quanto a histéria, como disciplina moderna, compartilha dessa
fundacgio eurocentrada e racista de forma direta — no sentido em que racializar
implica politicas de historicidade nas quais a historiografia tem um papel
destacado — e indireta — pois que a forma basica da constitui¢ao de identidade
na modernidade ¢ a recusa de um outro sem o qual o supostamente universal
nao teria fisionomia? Se as relagoes entre a historiografia como campo
disciplinar, envolvendo modernidade, patriarcado e raga, tém sido discutidas’,
sendo este ensaio um gesto nessa diregdao, sobre a historia da historiografia
brasileira, ja ¢ evidente o quanto nossos canones operam por um silenciamento
de autorias negras e/ou criticas aos racismos que nos constituem (Assuncio,
2022).

Trata-se, entdo, de uma questio necropolitica (Mbembe 2016),
referente ao tema da morte e controle dos corpos e canones, portanto também
memoricida e negacionista: carrega um impeto pela conformacio de politicas
de apagamento e esquecimento de vidas passadas, presentes e de possiveis
futuros. Um aspecto que pode caracterizar certa singularidade desse ensaio,
entretanto, ¢ a énfase de que ao identificarmos e lidarmos com aporias das
condi¢bes de falar acerca do passado e impasses do conhecimento histérico
niao se procura atingir qualquer verdade ou retorno para uma identidade
primeira. Percebe-se, em produgdes recentes caras para o caminho que aqui se
desenha — com destaque para: Saidya Hartmann; Grada Kilomba; Achille
Mbembe; e, ao fim, Lélia Gonzalez — a compreensao de que se narra do lugar

1 Entre outras referéncias possiveis, destacamos: GUIMARAES, Géssica. Disciplina e
experiéncia. HISTORLA DA HISTORIOGRAFILA, v. 14, p. 373-401, 2021; PEREIRA, Ana
Carolina Barbosa. Precisamos falar sobre o lugar epistémico na Teoria da Historia. Tempo e
Argumento, Flotianépolis, v. 10, n. 24, p. 88 - 114, abr./jun. 2018; OLIVEIRA, Maria da Glétia
de. Quando serd o decolonial? Colonialidade, reparacio histérica e politizagio do tempo.
Caminbos da histéria (UNIMONTES) (online), v. 27, p. 58-78, 2022.
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da perda, apds a catastrofe ou em meio a ela, sem que seja possivel qualquer
restauracao. Se ha desejo de reparagio, luta por ela ou, até mesmo,
questionamentos sobre seus limites, isso ndo implica nenhuma busca por
retomar ou intensificar herancas modernas; pelo contrario, trata-se de enfrentar
e transformar tais herancas.

O ARQUIVO E A NARRATIVA

Um dos principais argumentos levados adiante por Saidya Hartmann ¢é
explicitado nas primeiras paginas de seu livro Perder a mae. Ela capta a relacao
entre arquivo e¢ modernidade em termos da constru¢do do conhecimento
histérico ao explicitar as limita¢Ges inerentes ao ensino académico:

Minha formagdo na pés-graduacio nio havia me preparado para contar
as histérias daqueles que ndo deixaram registros de suas vidase cujas
biografias consistiam de coisas terriveis ditas a seu respeito ou feitas
contra eles. Eu estava determinada a preencher os espacos embranco do
arquivo historico e representar a vida daqueles considerados indignos de
serem lembrados, mas como escrever uma historia sobre um encontro
com o nada? (Hartman 2021, 24)

Essa primeira questao toca a forca do registro escrito sobre a pratica do
registro oral e de como o ensino superior, € como notamos hoje o ensino de
histéria que nele ocorre, ainda é marcado pela sobrevalorizagao da escrita. A
condi¢ao da linguagem na historiografia, poderiamos desdobrar dessa questao,
seria definida pelos limites da escrita em diferentes sentidos, porém o mais
forte e evidente, por enquanto, é que s6 se pode falar sobre o que ficou
enquanto “fonte”, enquanto “texto”. Ela fala dos “poucos rastros de minha
tataravo” que “desapareceram bem diante de meus olhos”, como se a voz nao
pudesse, nesse caminho, ser “fonte”. Uma ocorréncia que se torna “um
incidente representativo” de sua procura. “Ele serviu para me introduzir no
escorregadio e elusivo arquivo da escravidio.” e continua ao falar dos desvaos
de sua pesquisa

O arquivo continha o que se esperava: manifestos de escravizadores;
balancos contidbeis de mercadorias; inventirios de alimentos; notas
fiscais; listas de corpos vivos, enfermos ou mortos; registros dos capities;
diarios dos fazendeiros. A descticdao de transagoes comerciais foi o mais
proximo que consegui chegar dos escravizados. Lendo os relatérios
anuais das companhias do trafico e cartas que transitavam de Londres e
Amsterdd para os postos comerciais na costa oeste da Africa, busquei
rastros dos destruidos. Em cada linha e item, eu via um tumulo.
Mercadorias, cargas e coisas ndo se prestam a representa¢do, pelo menos
ndo facilmente. O arquivo dita o que pode ser dito sobre o passado e os
tipos de histérias que podem ser contadas sobre pessoas catalogadas,
embalsamadas e lacradas numa caixa de pastas e félios. Ler o arquivo é
adentrar um necrotério, que permite uma visio final e um ultimo
vislumbre de pessoas prestes a desaparecer no porido de escravos.
(Hartman 2021, 25)
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E a autora continua enfatizando os dilemas de uma narrativa pautada
em um priori epistémico que concebe o arquivo enquanto a condi¢io unica
daquilo que deve ser dito. A critica epistemoldgica se direciona para a
derrubada ou, pelo menos, a inten¢do de rever enquanto portador de uma
tipologia de perspectiva, a no¢ao de pesquisa arquivistica. O que pode ser
falado acerca de passado, em nosso conceito de Histéria profissional enquanto
pratica regida por uma epistemologia cientifica, estd cerceada pela pratica
arquivistica. Ha um lugar central nos livros de Hartmann para o tema do
arquivo e que recebe desenvolvimento particular em seu Perder a mae em que o
arquivo ¢ colocado em uma posicio ambivalente enquanto possibilidade e
limite para a narrativa de histérias. Logo adiante, continua:

Quando falei a John sobre meu projeto relativo a escraviddo, ele me
perguntou: ‘“Por que Gana? Nido ha arquivos aqui. Ndo ha nada a
descobrir que Wilks, Van Dantzig e McCaskie nido tenham escrito a
respeito.” “Eu sei onde os arquivos estdo. Estive no Museu Britanico, no
Escritorio de Registros Publicos, em Kew, na Biblioteca Bodleian, em
Oxford, e no Arquivo Nacional de Acra (Hartman 2021, 40)

O arquivo se coloca como um dos temas destacaveis acerca da historia
da memoria e da escritura em seus desdobramentos para o campo dos estudos
histéricos. Em se tratando de pensar a Histéria disciplinar, o arquivo como
limite e possibilidade tem sido lentamente questionado. Os estudos sobre
memoria que enfatizam a relagdo tensa com a nogao de escrita, como Aleida
Assman, Harald Weinrich, Andreas Huyssen, colocam-se em uma linhagem
que enfatiza a forga da memoria em uma valoragdo positiva de suas
potencialidades. Outras possibilidades tém sido enfatizadas por Jacques
Derrida, desde o seu Gramatologia, mas que foram intensificadas em Ma/ de
Arguive. Ha uma aporia insuperavel entre arquivo e escrita da historia, a partir
de dentro da tradi¢do filoséfica que se dedicou a pensar a meméria. Derrida, de
dentro da filosofia e com um didlogo intenso com as artes e a literatura,
transita por temas estranhos ao campo dos estudos histéricos. Comega ele:
“Nao haveria certamente desejo de arquivo sem a finitude radical, sem a
possibilidade de um esquecimento que nao se limita ao recalcamento.”
(Derrida 2001, 32) A fantasia de um conhecimento que possa ser totalmente
abarcado pela compreensio foi um dos pilares da epistemologia arquivistica do
século XIX, como comenta Foucault (2004) ao tratar do arquivo.

O autor propoe a diferenciacio entre arquivo e memoria,
desenvolvendo uma analise atenciosa do conceito de arquivo. Considera que a
palavra arquivo possui uma dupla raiz, a partir do radical que vem do grego
como atkhé-, significando tanto comeco (origem/autenticidade) quanto
comando (autoridade/poder):

De certa maneira, o vocabulo (arquivo) remete bastante bem, como
temos razdes de acreditar, ao arkhé no sentido fisico, historico ou
ontolégico; isto ¢é, ao originario, ao primeiro, ao principal, ao primitivo
em suma, ao comego.. “arquivo”’ remete ao arkhé no sentido
nomoldgico, ao arkhé do comando. (Derrida 2001, 12)
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O mal de arquivo esta ligado a pulsio de morte, a0 apagamento, ao
esquecimento; instala assim a discussio sobre memoria em outra énfase
distante das capacidades positivas ou da poténcia do ato de lembrar. O que o
também faz ressaltar esse temario ao enfatizar a diferenca entre estar com mal
de arquivo e o esquecimento proprio a esse mal. Ao se utilizar do arquivo
como imagem que alimenta a constru¢ao de um regime de verdade, Derrida
enfatiza a aporia constitutiva de todo conhecimento, como o proprio
conhecimento historico. Apoiado na psicanalise, Derrida esta atento a pratica
arqueologica enquanto um discurso sustentado pela cifragem, inscri¢do e
recalcamento enquanto um conhecimento baseado em arquivo em tempos da
emergéncia da internet. No arquivo encontra-se aquilo que legitima o poder,
tanto negativa quanto positivamente. O poder depende de seus arquivos assim
como seus maiores representantes, como o Estado, que necessita do segredo e
do secreto para expressar seu poder. Derrida incorpora o termo freudiano
Pulsio de morte para debater arquivo em tempos de proteses da memoria, em
tempos de internet, interpretando essa pulsio como “anarquivica”. Dessa
maneira, destoa da anamnese tipica dos estudos acerca da memoria ao debater
o arquivo atravessado pela pulsao de morte associando arquivo e destruicdo,
controle e submissio.

Os desdobramentos possiveis dessa leitura sao variados, como, por
exemplo, a relacdo entre documento e arquivo, que chega as investigagoes de
autoras contemporaneas, por meio da leitura de uma referéncia importante
para Derrida, Walter Benjamin. Ao comentar seu primeiro périplo ao Império
Ashanti, Hartman fala: “O primeiro dia da viagem foi desinteressante. Fomos
de Acra até Kumasi, a sede do Império Ashanti. Ao visitar o palacio do
ashantihene, fui lembrada da grandiosidade e da barbarie préprias a civilizagao
escravista.” (Hartman 2021, 270). Continua o trecho comentando uma das
frases mais repetidas acerca da obra de Walter Benjamin: “Nio existe um
documento da civilizagdo que nao seja a0 mesmo tempo um documento da
barbarie” (Hartman, 2021, 270), cita Saidiya Hartman. A montagem do livro de
Hartman tem, dentre outras influéncias, a concepgdao dialética da cultura
proveniente da obra de Benjamin, especialmente da VII tese sobre o conceito
de historia, ensaio de 1940. O caminho das criticas de Benjamin auxilia a
iluminar o trajeto de Saidiya Hartman, visto que ela também rejeita a “histéria
da cultura” como nio dialética, reificada, fetichista e historicista; opondo-se a
ideia de que a cultura possui uma histéria separada, desvinculada das condigoes
sociais e politicas.

O livto de Hartmann ¢é direto acerca de suas escolhas: “Estou
interessada na memoria popular da escravidao. Meu plano é mapear a rota dos
escravos.” (Hartman 2021, 42) E o tema do arquivo e os desvaos da pesquisa
histérica desenvolvem-se ao longo de todo o livro. Especialmente quando
enfatiza que:

Dizem que, em todos os lugares onde ha um grupo de baobas, um dia
houve uma vila. Contei, pelo menos, treze grupos de baobas em nosso
trajeto até Gwolu, mas todos os outros sinais de vida haviam perecido.
Essas ilhas de baobas, plantacGes de karité, feijdes de alfarroba e
figueiras preservaram a histéria dos parias: eram o arquivo dos
derrotados. (Hartman 2021, 306)
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Utiliza-se da imagem do arquivo e sua aporia constitutiva para propor
outra possibilidade de acessos a documentos em sua tentativa de romper com a
suposta no¢ao de que o passado foi ultrapassado ou de que o passado estd
distante de nés. Caminho semelhante ao seguido por Grada Kilomba. Nio tao
conhecido como seu Memdrias da Plantagio, algumas performances que estao
espalhadas pela internet deixam claras a aten¢ao que ela dispensa para a aporia
do arquivo. Aqui, diferente daquilo que Hartman executa, nascem imagens
intempestivas que acentuam o carater fragmentario e opressivo do arquivo. Em
Kilomba, entretanto, o tema do arquivo ¢ menos abordado em Mewirias da
Plantagio, no qual esta mais em voga uma curadoria de relatos e narrativas de
outras mulheres/ homens negros que sofrem a submissao do poder colonial.
Tendo o arquivo como centro de impasses epistemologicos e de
desenvolvimento da narrativa, alguns videos ensaios foram produzidos pela
escritora e performer preocupada em levar adiante suas criticas ao racismo
cotidiano e a conformagao das fronteiras entre os saberes, conforme gestado
na Modernidade. Dentre esses, CONAKRY cumpre melhor a exposi¢ao de
impasses relacionados ao fazer historiografico enquanto uma pratica fruto de
um projeto de modernidade.

CONAKRY ¢ uma homenagem a Amilcar Cabral em um poético
ensaio filmico feito em um s6 take na Haus der Kulturen der Welt (Casa das
Culturas do Mundo), em Berlim. Parte-se de imagens de arquivo filmadas
durante da luta de libertagio na Guiné-Bissau e Cabo Verde. Com
performances de Grada Kilomba e Diana McCarty, e realizagao de Filipa
César, o filme expoe impasses do uso do arquivo e de ensaios filmicos em uma
modernidade que associa violéncia e racismo. O filme enfatiza o microrrelatos
e fragmentos de um documentario de um evento filmado por Flora Gomes,
Sana Na N'Hada, Josefina Crato e José Columba Bolama - "A Semana de
Informagiao", apresentado em Conakry, no Palais du Peuple, em 1972, durante
a luta de libertacdo. Amilcar Cabral foi o curador de uma exposi¢io sobre o
estado da guerra contra o dominio portugués no continente africano. O ensaio
filmico é sugestivo de uma relagdo criativa e insubmissa aos protocolos da
pesquisa historica e da metodologia histérica em relagao ao uso do arquivo.

Figura 1: Grada Kilomba e a inscricdo do arquivo no corpo em CONAKRY
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Nao se trata de qualquer detalhe uma imagem dessas em um ensaio
filmico montado de acordo com os referenciais do arquivo enquanto
sustentacdo de poder e expressao de ruina. Kilomba permite que seu corpo seja
atravessado por imagens de outros tempos, outros passados esquecidos e
silenciados por arquivos que foram dados como inexistentes. Faz com que a
montagem do contraste entre seu corpo € a proje¢ao arquivistica possibilite ao
espectador vislumbrar conexoes entre presente e passado distante da suposta
separagao entre passado e presente fundada em uma temporalidade alicercada
na nog¢ao de progresso histérico. A nogao de causalidade historica, inerente as
fundagoes da disciplina Histéria em sua matriz académica durante a
modernidade, também esta em xeque. A relagdao entre o corpo no presente de
Kilomba e o corpo no passado das lutas anticoloniais em CONAKRI
estimulam a percep¢ao de que nos movimentamos em dire¢iao ao passado por
saltos. A critica a linearidade histérica esta no cerne do ensaio filmico. Trata-se
de concebé-la como um dos alicerces da Histéria em sua matriz disciplinar,
deflagrando seu uso enquanto parte de uma epistemologia colonial voltada a
dizer que o passado foi ultrapassado. Investe-se, pelo uso do corpo, do corpo
da propria artista, na apresentagao da localizacio do saber enquanto critica ao
suposto universalismo da razdo ocidental da qual a Histéria é uma das suas
expressoes epistémicas.

A apropriagao de um arquivo existente, e sua proje¢ao do corpo de
Kilomba, rompe com o saber universalizante, imparcial e neutro do sujeito do
conhecimento ocidental, isto é, o homem, branco, europeu, cisgénero,
heterossexual, proprietario de terras. Mistura-se o coletivo e o pessoal dando
um novo feitio ao que ¢ o histérico em um gesto de apropriacio autbnomo
voltado para dilemas de um presente que nao pressupde mais a existéncia de
um futuro garantido. H4 um processo de escavar novos sentidos de arquivos
existentes que, pela utilizacio do corpo de Kilomba, e a opg¢dao pelo ensaio
tilmico, tenciona ressignificar imagens preexistentes. Ha uma preocupac¢ao com
o uso social da imagem a partir de um material que trata das lutas e dos
impasses humanos. Um material que poderia estar a margem, mas que recebe
nova atengao a partir do questionamento da atribuicdo de valor ao que merece
ser ou nao lembrado e reapresentado.

Pode-se dizer que ha uma ligagdo entre imagem e morte ao perceber
imagens, muitas delas estaticas, cujo sentido original melancolicamente se
esvaiu. A pulsio de morte, o mal de arquivo, parece ser também um
mecanismo em operacao na leitura de Kilomba, que agora recebe outros
vetores de significado. Associando-as ao tema da descolonizagio, as imagens
interceptam o corpo e novas atribuicbes a partir das palavras da artista. Para
além de suas reiteragdes da pratica da descolonizacio “Descoloniza¢ao/ que
palavra bonita/ Escrita em imagens/ fotograma a fotograma/ Em cada uma
dessas bobines, um retrato em linguagem visual” (3’16”) que reafirmam um fio
ténue de continuidade com o momento de produciao das imagens de arquivo,
ganham proeminéncia os momentos em que se reconhece melancolicamente
aquilo que ja nao pode mais ser alcancado, mesmo com o contato com as
imagens de arquivo. “Eu falo/ porque os sons que pertencem a essas imagens/
ainda nio chegaram. / Talvez nunca cheguem/ O que falo e tenho a dizer,/
poderda nunca ser o que essas bobines querem contat./...” (4’28”) Continua
narrando que o nome Amilcar Cabral nunca foi contado em seus livros de
Histéria, uma espécie de espectro que reaparece para ela em um momento da
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busca de novos referenciais para o lidar com o passado histérico das nagdes
subjugadas pelo colonialismo.

A figura do arquivo é central para a modernidade e as disciplinas que
surgiram, como a Historia, para dar legitimidade para os Estados Nacio.
Pensar o racismo tem como imediata necessidade pensar arquivo, é o que
apontaram Saidiya Hartman e Grada Kilomba. E também a leitura sugerida por
um romance contemporaneo que se dedicou a indagar os vinculos entre
racismo e obra-de-arte. Destacamos o romance La plus secréte mémoire des hommes
(2021) de Mohamed Mbougard Sarr no qual o narrador faz uma investigacao
para entender os desvaos de um livto e da trajetéria de um autor, ambos
esquecidos devido ao racismo. La plus secréte mémoire des hommes conta a historia
de um jovem escritor senegalés, Diégane Latyr Faye, que descobre um livro
estranho: O Labirinto do Inumano. Logo apds a investigacao, percebe que foi
escrito por um autor negro e que esse livro algou o autor ao reconhecimento e,
logo depois, a ignominia. O motivo foi a acusag¢do de fraude e de plagio
infligida ao autor, T.C. Elimane, nascido no Senegal, que veio depois para Paris
onde escreve o livto que o levaria a desgraga publica por acusaciao de plagio.
Diégane passa entdao a seguir os passos do autor desconhecido T.C. Elimane,
seus parentes, seu editor e sua familia. A figura do arquivo é retomada ao longo
do escrito em conexdao com essa abertura para a multiplicidade temporal do
presente. La plus secréte mémoire des hommes é uma ampla exploracao do arquivo:
colegdes, recortes de jornal e livrarias sao extensivamente tematizados no texto;
conseguimos perceber que Sarr esta interessado na relagao entre arquivo e
modernidade enquanto um dos motes subterraneos para o desdobramento da
relagiao entre enigma e romance enquanto subjacentes a narrativa do livro. O
arquivo funciona em um duplo movimento no romance de Sarr: o personagem
principal tanto faz uma série de pesquisas em arquivo quanto também esta
compondo seu proprio arquivo e o mostrando para o leitor.

O que se encontra no espanto de Saidiya Hartman acerca das auséncias
de documentos e na tentativa enviesada de Grada Kilomba de enfatizar a
relagdo entre corpo e arquivo é uma série de ambivaléncias que residem no
centro das respostas a modernidade. Ao incluir a localidade e o corpo,
Kilomba se aproxima de outros que, sob a rubrica dos pds-coloniais, estao
aproximando suas narrativas do testemunho. Essa nio ¢é propriamente uma
novidade, visto que desde Frederick Douglas e W.E. B. Dubois, passando
também por Franz Fanon, encontraremos articulagdes criticas a epistemologia
ocidental com a critica da colonialidade, ao apontarem continuidade e
mudancas das violéncias que ainda sobrevivem até hoje. O que nos parece mais
destacavel é o fato de que todos desconfiam do historicismo que poderia
definir o passado como um espago distante e radicalmente diferente do
presente. Cabe considerar que Dipesh Chakrabarty Provincializing Europe:
Postcolonial Thonght and Historical Difference dedica um ensaio inteiro a critica ao
historicismo, critica também feita pelas Teses de Walter Benjamin, autor cujas
teses e escrita de ensaios sio cada vez mais incorporadas pelo campo de
estudos histéricos e pela Teoria da Historia, em especial. Chakrabarty, a partir
da leitura que faz de Benjamin, dentre outros, tenciona romper com a
temporalidade do progresso que bloqueia a escrita da histéria a contrapelo e
que se mantém viva nas politicas de escrita da histéria calcadas no
nacionalismo que ainda sustentam as narrativas de um Estado-nacao que serve
aos interesses de grupos sociais privilegiados. Enquanto Benjamin enfatizava a
questao da luta de classes e o tempo-do-agora, escritores pos-coloniais, como a
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propria Hartman leitora de Benjamin, desdobram essas premissas para
questionar a articulagdo entre a epistemologia da Histéria fundada na
modernidade capitalista e a questdo da violéncia colonial, racista e de classe.

A singularidade das autoras é a énfase no testemunho, um percurso que
alia o autobiografico com a presenca do corpo no lugar de sua aparicao.
Articulam, desse modo, a critica a colonialidade, apontando continuidades e
metamorfoses da violéncia colonial, a partir da narrativa de experiéncias
proprias. A aposta na autodiegese questiona primados fundacionais da
emergéncia do campo dos estudos historicos, como a questio da “distancia
histérica” ou ainda a suposta neutralidade do historiador na lida com o
passado. A critica ao historicismo especialmente se apresenta caso enfatizemos
a questio da temporalidade historicista fundada na separagio rigida entre
presente, passado e futuro. Entende-se que o distanciamento do passado serve
ao tempo do progresso que impede uma narrativa questionadora dos
vencedores, conforme os ensaios benjaminianos. Nesses tempos de racismo
ocidental, a criacio de uma persona cumpre uma figuracao performativa da
narrativa com o objetivo de escrever uma historia antirracista.

Pode-se dizer que, devido a essas perspectivas, ¢ as criticas as matrizes
da Hist6ria na modernidade, que ambas as autoras desconfiam da construgiao
de temporalidade moderna. Sio especialmente desconfiadas acerca do futuro.
O caso mais explicito é o de Saidiya Hartman:

Os sonhos que demarcavam o horizonte desses homens e dessas
mulheres ndo mais definiam o meu. A narrativa da libertacio deixou de
ser um diagrama para o futuro. A ruptura decisiva que os revolucionatios
esperavam instituir entre o passado e o presente falhou. As antigas
formas de tirania, que eles se esforcaram em desafiar, foram
ressuscitadas, e os déspotas desfrutaram de vida longa e vigorosa. Os
sonhos de liberdade tinham sido derrotados e conduzidos para o
subsolo. (Hartman, 2021, 42)

Todo arquivo é sempre de algum modo uma penhora, um penhor que
se aplica em relagao ao futuro. Nao o futuro que se atinge em linha reta, como
se fosse uma estrada em direcio ao absolutamente novo. Pelo contrario, as
criticas feitas ao arquivo, que aqui optamos por ler pela discussao acerca da
pulsao de morte derridiana na longa fortuna critica acerca do tema memoria,
rompem com o poder sufocante dessa condi¢io para que a Historia possa ser
escrita.
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Caso atentarmos para a temporalidade, o futuro deixou de ser o que era
e ¢, agora, uma palida visdio de um futuro que antes era promissor. A
decadéncia dos referenciais que sustentavam uma nog¢ao de futuro aberto que
necessita para se legitimar que o passado e o presente estejam separados
enquanto reinos distantes. Por isso, para ela

A ruptura decisiva que os revoluciondrios esperavam instituir entre o
passado e o presente falhou. As antigas formas de tirania, que eles se
esforcaram em desafiar, foram ressuscitadas, e os déspotas desfrutaram
de vida longa e vigorosa. Os sonhos de liberdade tinham sido derrotados
e conduzidos para o subsolo. Eu sabia que ndo importava quao longe de
casa eu viajasse, eu jamais conseguiria deixar para tras o meu passado. Eu
nunca conseguiria me imaginar sendo o tipo de pessoa que nio foi
produzida e marcada pela escravidao. Eu era negra, e uma histéria de
terror havia produzido tal identidade. O terror era o “cativeiro sem a
possibilidade de fugir”, a violéncia inevitavel, a vida precaria. Nao havia
retorno para um tempo ou local anterior a escraviddo, e ir além disso,
sem duvida, ocasionaria no minimo algo tio grandioso quanto outra
revolucao (Hartman 2021, 53)

A questdao que se forma para esse texto, entdo, ¢ como repensar a
disciplina historica a partir do reconhecimento de que ha uma violéncia
fundacional na modernidade que define quais corpos/histérias podem ou nao
ter vida natrada a partir de arquivos/historiografias. Kilomba e Hartman
questionam a modernidade sem a pretensio de um discurso universalista; o que
nao impede que vejamos por elas uma paisagem ampla. Dentro de suas
singularidades, um ponto definitivo é a condi¢ao da diaspora. E central
explicitar que ha uma diferenga, por exemplo, com toda a construcio que
Achille Mbembe faz sobre o arquivo e, também, em um debate aparentemente
distante, sobre a restituicdo de obras de arte para seus territorios de origem.
Afirmar essa diferenca é um caminho para complexifica¢ao das vozes que tem
deslocado a compreensao da modernidade para além de suas autodescri¢oes,
ou scja, aqueles que se disseram, e por serem canonicos, ainda se dizem
modernos. No limite, ¢ Mbembe é apenas um dos possiveis caminhos para
colocar essa questio — e se referenciar por uma pluralidade intelectual que se
situa em e a partir da africa (Barbosa, 2020; Carvalho Filho, Nascimento, 2018)
— o que ¢é homogéneo é a acio do optessor/colonizador, as vozes que
pretendem descolonizag¢des sio plurais. A primeira diferenca, e nesse artigo
nao iremos muito além dela, é compreender que vozes que associam
descolonizagao e critica ao racismo olham para o passado, histéria e arquivo de
formas radicalmente distintas quando falam da didaspora ou quando se situam
em Africa. Essa diferenca inicial é necessaria para um movimento de repensar
teorias da histéria a partir da racializagdo como violéncia fundacional da
modernidade sem que se produza uma imagem homogénea de vozes negras ou
que se limite as diferentes tensdes que uma postura antirracista articula.
Tematizar a racializagdo envolve um gesto tedrico amplo: é constranger a
modernidade como um todo e nao apenas uma parte ou assunto especifico.
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RESTITUICAO, REPARACAO E ARQUIVO

Comegamos essa diferenga por um debate que, de inicio, ndo fala de
arquivos apenas, mas sim do direito sobre ter a propriedade de documentos
e/ou obras de arte. Mbembe nio é o primeiro, muito menos age sozinho, mas
mobiliza uma voz contundente pelo retorno do que compreende como mais de
noventa por cento da producio artistica produzida originalmente em Africa
que, hoje, esta em solo europeu’. A primeira diferenca no sentido da
descolonizagao em Mbembe e em Kilomba, e principalmente Hartman, esta af:
para o autor de Necropolitica, a reparaciao envolve possibilidades de restituicao.
Sio muitas as questoes que poderfamos desdobrar da voz de Mbembe neste
debate especifico, mas nos limites deste texto interessa compreender o quanto
a possibilidade do retorno de uma obra de arte ¢ distinta da imagem de Amilcar
Cabral sobreposta ao corpo de Grada Kilomba na performance CONAKRY.
Essa diferenca envolve, inclusive, leituras distintas de Frantz Fanon.

No minimo, o retorno das obras de arte permitiria uma “cura”, no
sentido que Mbembe 1é Fanon, uma reinser¢ao do ser no mundo sem abertura
para que o olhar de um outro (o branco/colonizador) o defina. Nas leituras
que Mbembe faz de Fanon, ha uma possibilidade de reinscricdo no mundo fora
das dinamicas do racismo. O retorno das obras de arte vai além de uma
restitui¢ao, pois compreende a desfiguracao da propria condicio de “obra”
que, por si, destitui de vida toda e qualquer, por exemplo, escultura do Daomé.
Consciente de que “obra” e “arte” sdao conceitos radicalmente ocidentais e
modernos, a descolonizacio desse gesto envolve uma luta antirracista no
sentido em que a racializagdo é quem fundamenta o direito de propriedade do
europeu sobre esses bens. De um ponto de vista historico, é pela violéncia da
modernidade que esses bens sio expropriados e situados como “arte” num
gesto que, a0 mesmo tempo diria Mbembe, condiciona eles como acidentais.
No olhar do colonizador sdo esculturas ao acaso, sem a consciéncia estética
que s6 existe propriamente em culturas que retiram do mundo os objetos para
que, entdo, possam ter propriedades fundamentalmente estéticas. Nos limites
do olhar europeu/colonizadot, é a exproptiacio que os configura como arte,
pois em seus cotidianos eram apenas “bancos” ou “machados rituais”. Esse
gesto racista/colonialista exclui e apaga a possibilidade de uma criagao estética
outra, na qual nao se separa a vida entre utilitario e nao utilitario. A restitui¢ao
de obras de arte, ou melhor, o retorno de bens expropriados, envolve uma luta
por um futuro que coloca uma pergunta: descolonizar ¢é (re)africanizar?
(Mbembe 2015). Para nés, o fundamental é que se perceba que é uma pergunta
que olha para o futuro.

Kilomba, por sua vez, preserva a condi¢ao de obra na enunciagao da
sua performance. Existe um jogo importante que tensiona a condi¢ao de poder
articulada pelo arquivo na medida em que a verdade que esse arquivo
especificamente anuncia, por ser incompleta (relembrem que nao é possivel
ouvir, mas apenas ver Amilcar Cabral), abre para que a voz da prépria Grada
Kilomba entre em cena. Se do arquivo deveria emergir uma historiografia que
propoe ordem ao mundo, o arquivo incompleto abre para disrupg¢oes. O
passado parcialmente perdido, enquanto uma voz que nio pode ser ouvida,

2 O debate que segue nio parte de um texto, mas de trés conferéncias sobre a
restituicdo de obras de arte a seus territérios originarios. Elas podem ser acessadas em:
https://archive.org/details/MbembeOnTheRestitutionOfAfricanArtObjects
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retorna ao presente abrindo para uma voz autoral que se inscreve sem qualquer
necessidade de tutela. Se Kilomba joga com a condi¢do de obra de arte,
enquanto Mbembe celebra a possibilidade do seu fim como caminho para
outras epistemologias/estéticas, as diferencas nao ficam af. A leitura que
Kilomba faz de Fanon — distinta da de Mbembe — envolve mais um
diagnostico da colonizagao do que propriamente possibilidades de futuro. A
imagem contundente de Hartman — o “cativeiro sem possibilidade de fuga” —
encontra uma possivel cura na escrita de si em autonomia em relacio a
qualquer outro, como aparece na abertura de Mewdrias da plantacao. Esse olhar
dirigido para si nos parece voltado ao presente sem qualquer abertura evidente
para um futuro. Nao que nio existam futuros possiveis, mas que o gesto nao se
orienta para eles, mas pelas permanéncias do passado (Hartman 2021, 210 —
213).

Essa diferenca aparece também na forma como cada uma dessas vozes
lida com arquivos. O desejo inicial de Hartman de encontrar vozes ou historias
de seus ancestrais em arquivos seria, para Mbembe, um perigo. Em um
capitulo de um livro amplo que tem o arquivo como questao central, chamado
Refiguring the Archive (Refigurando o arquivo), Mbembe parte de algo proximo a
Derrida: os diferentes sentidos que o conceito envolve que, nesse caso,
imbricam “... o edificio propriamente dito e os documentos que ele contém”
(Mbembe 2002, 19). O poder e o status do arquivo dependem dessa dupla
inscricao que define, principalmente, quais documentos devem ou nao ser
arquivados.

Através de documentos arquivados, pedacos do tempo sio reunidos patra
nés, fragmentos da vida a serem colocados em ordem, um depois do
outro, numa tentativa de formular uma histéria que adquire sua
coeréncia através da habilidade de produzir elos entre comegos e fins. A
organizacio desses fragmentos, entdo, produz uma ilusido de totalidade e
continuidade. Nesse caminho, assim como no processo da arquitetura, o
tempo tecido junto com o arquivo ¢ a produ¢io de uma composigio.
Esse tempo tem uma dimensdo politica resultante da alquimia do
arquivo: ele é suposto de pertencer a todos. A comunidade de tempo, o
sentimento segundo o qual nés todos somos herdeiros do tempo sobre o
qual temos um direito coletivo de propriedade: esse ¢ o imaginario que o
arquivo pretende disseminar.

Esse tempo de co-propriedade, no entanto, depende de um evento
fundamental: a morte. (Mbembe 2002, 21)

Se a morte é a condi¢ao pela qual a propriedade de um individuo se
torna propriedade de um arquivo — e por ele supostamente de todos — o que se
desdobra dai é um controle do que se pode lembrar das vidas passadas, limites
dados pela ordenagao que constitui o arquivo e, 20 mesmo tempo, ele institui.
Para Mbembe, a funciao basica do arquivo é impedir que os mortos assombrem
os vivos, principalmente no que diz respeito as violéncias sofridas no passado,
mais especificamente aquelas produzidas pelo préprio Estado que articula os
arquivos.
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As relagbes entre arquivo e Estado sio igualmente complexas. Elas
residem num paradoxo. De um lado, ndo existe Estado sem arquivos —
sem seus arquivos. Por outro, a prépria existéncia do arquivo constituf
uma constante ameaca ao Estado. A razdo ¢é simples. Mais do que por
sua habilidade de recordar, o poder do Estado depende de sua habilidade
de consumir o tempo, isto ¢, de abolir o arquivo e anestesiar o passado.
O ato que cria o Estado é um ato de ‘cronofagia’. FE um ato radical
porque consumindo o passado se torna possivel se libertar de toda
divida. A violéncia constitutiva do Estado repousa, ao fim, na
possibilidade, que nunca pode ser dispensada, de recusar o
reconhecimento (ou de reparar) uma ou outra divida. Essa violéncia ¢
definida em contraste com a propria esséncia do arquivo uma vez que a
recusa do arquivo ¢é equivalente a, stricto sensu, recusar uma divida

(Mbembe 2002, 23).

Esse paradoxo, nés dirfamos, é encaminhado pela construcio de
protocolos publicos que definem como os arquivos devem ser geridos e
experienciados. Para ir e usufruir de um arquivo ¢ necessaria uma iniciagao,
uma certa postura que, na pratica, recusa a condi¢do de bem publico que o
arquivo se propde a ter. E puablico para um grupo seleto. Esse controle reduz
as possibilidades de subversdo e, aqui, a historiografia aparece como uma
ferramenta central para a ‘cronofagia’. As relagdes entre arquivo, historiografia
e Estado seriam definidas, entdo, apenas nesses termos? A partir de arquivos e
historiografias nio existiriam possibilidades de reparacao? Mas de qual arquivo
e/ou historiografia Mbembe fala?

Ha de se ter em vista que ser de uma geracao — que viu as herangas da
colonizagao, principalmente as “maquinas de guerra” coloniais (Mbembe 2010)
que articulam necropoliticas, vivas apds independéncias e descolonizagdes —
produz um certo olhar, ou melhor, um alvo. A historiografia e arquivo de que
Mbembe fala sio aquelas produzidas por Estados colonizadores e/ou
coloniais? Pensamos que sim, mas daf se desdobra a pergunta: o que seria uma
historiografia decolonial? A performance de Kilomba, assim como a voz de
Hartman, ja sio indicios de que o poder que reside e emana dos arquivos nao é
inabalavel, muito menos que é um espaco seguro para historiografia decolonial.

Se existem diferencas, certamente encontraremos pontos em comum.
No debate sobre a restituicao de obras de arte, Mbembe opera com exemplos
pontuais para fugir de generalizagdes sobre “obras de arte africanas” ou sobre
as “formas africanas de ser”, o que nio o impede de produzir um certo
panorama para o continente. Esse panorama ¢ feito pelo avesso dos
dispositivos racistas e modernos que, inclusive, justificaram e justificam que
essas produgoes, € o mesmo poderfamos falar dos arquivos e documentos, nao
estejam em seus territorios originarios. Que dispositivos seriam esses?

Se Kilomba define que a condi¢ao de outridade do corpo negro ¢ uma
invengao do ser-branco que projeta sobre uma oxtra ou um outro tudo o que ele
recusa em si e nas consequéncias da sua forma de ser, entio em vez de
perceber que a escravizagao ¢ uma heranca moderna euro-americana, ela é
reduzida a historia do eseravo que ja esta previamente definido como o outro - o
“cativeiro sem possibilidade de fugir”, nas palavras de Hartman. Em vez de a
violéncia ser do branco, do colonizador ou colono, o violento e/ou violentado é
uma outra ou um outro. A inversio que faz de quem sofre a violéncia ser visto
como o corpo perigoso ou, no minimo, irracional, faz parte deste gesto.
Caberia uma pergunta aqui: a historiografia tem depositado no colonizado
(escravizado ou nio) a responsabilidade de carregar essa heranca que, a rigor,
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nao ¢ suar Até quando a responsabilidade sobre a memoria da violéncia recaira
sobre quem a sofreu?

Entre os conceitos que temos para articular memorias, um que explicita
esse sistema de projecdo ¢ uma auséncia: o lugar de quem produz a violéncia na
compreensio de um trauma. O trauma, em nossas linguagens mais simples e
em suas formas de articulacio de memoria, é quase que integralmente
depositado na pessoa lida como vitima, ao ponto que nao inclui quem produz a
violéncia. A responsabilidade de lidar com um trauma é de quem? A
escravizagdo poderia set um trauma do escravizador e/ou de seus herdeiros,
mas nao, sao poupados dessa memoria projetada na owtridade, nesse caso, em
vidas negras. A projecdo da escravizagaio como um passado de vidas negras, e
nao um passado da modernidade/colonialidade, nio setia justamente um dos
gestos basicos que impedem que esse seja um passado impossivel de superar?

Nao ¢é sem razao que Kilomba diz que as memorias da plantagao siao
atemporais, pois que a propria diferenca entre passado, presente e futuro ¢, na
colonialidade, especifica das formas hegemonicas de ser e, igualmente, das
possibilidades de narrar. Ela se vé — pelo olhar do outro — constantemente
langada a referéncias dessa memoria que nao passa.

A historicidade moderna, porém, carrega consigo a marca e a
debilidade deste ser que s6 se define pela diferenca com uma outridade. O
passado do qual o moderno deseja se afastar nao ¢ apenas o que lhe antecede,
mas vidas outras que sdo, por ele, compreendidas como o que ja nio deveria
mais ser. Ao ponto que a propria racionalidade — pilar central da modernidade
— ganha forma pela diferenga com a loucura, corpo ou emogao.

Ao reduzir o corpo e o set vivo a uma questdo de aparéncia, de pele ou
de cor, outorgando a pele e a cor o estatuto de uma ficgao de cariz
biolégico, os mundos euro-americanos em particular fizeram do negro e
da raca duas versdes de uma unica e mesma figura, a da loucura
codificada (Mbembe 2017, 11)

Esse é um dos pontos de convergéncia entre Kilomba e Mbembe: a
compreensao de que a racializagao esvazia o ser de sentido. Nao apenas aquele
que ¢ explicitamente racializado, mas fundamentalmente aquele que recusa sua
participacao nesse processo. Neste ponto, entao, esperamos que ja esteja
evidente que enquanto violéncia fundacional a racializagio nao afeta um ou
alguns grupos, mas todo corpo tocado pela diferenca moderno e nio-moderno.
Os debates sobre branquitude (Bento 2022), porém, serdao insuficientes sem a
mesma pergunta pela reinscricdio (ou repara¢ao) que Fanon, Kilomba e
Mbembe lancam ao mundo.

Existem, no comeco de Memdrias de uma plantacao, alguns passos que
podem orientar o debate que nio envolve apenas quem ¢ socialmente visto
como branca ou branco (para nés nao ha escapatéria), mas qualquer pessoa
que possa se situar na condi¢ao de colono, ou seja, na impossibilidade de saber
quem ¢ sem uma referencialidade fundada na metrépole, ou seja, no
eurocentrismo. Essa referencialidade existe também para ocultar uma
dessemelhanca entre o colono e o colonizado. Pois se a figura do colono olha
para a metrépole para saber de si, é pela diferenca com o colonizado que sua
fisionomia de fato ganha contornos reais (Fanon 2005).
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CONSIDERACOES FINAIS

Partindo do clima atual de negacionismo histérico, nao parece
necessario gastar muita energia para mostrar que vivemos um momento de
negagao. Apenas retomamos o argumento de Kilomba pelo qual se explicita que
a projecao sobre a outridade do que se recusa em si é uma ferramenta da negagao.
A recusa da realidade se sustenta por uma «isdo de si. Por exemplo: se a
sexualidade é um tabu, ela é recusada no corpo masculino e/ou branco e
projetado sobre corpos outros; se a modernidade é um caminho para a paz,
pelo qual toda violéncia real deveria ser reduzida aos teatros da politica —
garantidos pelo monopdlio da violéncia pelo Estado — entdo se ha violéncia a
responsabilidade e culpabilidade é de uma owutridade, “eles é que sao violentos”,
barbaros ou selvagens — afirmagao que, na realidade, deveria ser: “eles sofrem
violéncia de Estado”. Quando a cisdo nao ¢ eficiente, simplesmente a negativa
se torna a parte central da compreensio de si: “nds #dio somos racistas’.
Novamente, s6 ha identidade pela recusa, pela negacao. Aqui é possivel criar
toda forma de passado para justificar a cisdo/proje¢io ou a negacio
propriamente explicita.

A oulpa aparece quando a realidade se impde apenas enquanto
transgressao de uma moralidade, ou seja, quando a #egagao nao é mais possivel.
E uma forma precéria de reconhecimento de si ou do que somos, pois se nio
opera pela cisio/projecdo ou pela negacao, reduz a compreensiao a uma trama
que envolve acusagao, culpabiliza¢do e puni¢ao, mas como um sistema fechado
em si. Uma forma de solucio, insuficiente dirfamos, seria a autoimposicao de
puni¢oes, como se a saida para a condi¢ao de ser racista, ou no minimo de ser
formado em mundos racializados, pudesse ser encontrada através do
sofrimento autoimposto de quem se percebe racista. Esse gesto blinda a voz de
quem, até entdo, estava situado na condicdo de owtridade. Talvez, por isso,
Kilomba separe a clpa da vergonha justamente por essa segunda aparecer
quando a/o branca/o se percebem pela voz ou olhar que vivem fora deles.

O  reconbecimento depende da possibilidade de enfrentar o quanto
construgoes internas sao perpassadas por estruturas racistas ou, no minimo,
racializadas. Se perceber privilegiado, compreender que seu corpo também é
racializado, é um passo basico para sair das tramas iniciais da #egagao, culpa ou
vergonha. Vejam: a trama da projecdo ¢ tio forte que até mesmo a condi¢do de
ter raca, de ser racializado, é projetada, como se a pessoa branca nio fosse
racializada. A pergunta, entdo, nao ¢ apenas “‘serd que eu sou racista?”’. Mas
sim: “o que fazer numa sociedade racista?”.

Por isso, a reparagio enquanto agao politica efetiva no mundo é um
passo postetior ao reconheciments. Implica a saida de dentro de si para a agdo no
mundo e envolve, portanto, se abrir a riscos que nao sao experimentados na
comodidade do privilégio. As politicas de reparagao, alids, sao forgas centrais
para tudo o que esta sendo dito nesse artigo. Pois por mais que esse texto
carregue autorias, as que escrevem e que sao citadas, nao seria possivel sem a
acao e for¢ca do que Nilma Gomes definiu como Movimento negro educador (2017).

Essa referéncia e a propria ideia de reparaciao, porém, nio tera forga se
nossa escrita nao for de fato articulado por vozes ainda pouco ouvidas em
debates sobre teoria da histéria e/ou histéria da historiografia. I.élia Gonzales é
uma das referéncias fortes para tencionar nossos canones e, 0 que interessa
muito a esse ensaio, a propria diferenca entre histéria e memoria em jogo na
historiografia e (rearticulada pelo impasse do uso dos arquivos, nés dirfamos).
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Em Racismo e sexismo na cultura brasileira, 1.6lia Gonzales (1984) nio sé
desafia um canone de intérpretes do Brasil, mas pela prépria escrita do texto
desloca o que normalmente entendemos por memoria e histéria, ou,
caminhando mais préximo ao argumento da autora, memoria e consciéncia.

Por isso, a gente vai trabalhar com duas no¢oes que ajudardo a sacar o
que a gente pretende caracterizar. A gente ta falando das nogoes de
consciéncia e de memoéria. Como consciéncia a gente entende o lugar do
desconhecimento, do encobrimento, da alienacdo, do esquecimento e até
do saber. B por ai que o discurso ideolégico se faz presente. Ja a
memoria, a gente considera como o nao-saber que conhece, esse lugar de
inscricdes que restituem uma histéria que ndo foi escrita, o lugar da
emergéncia da verdade, dessa verdade que se estrutura como ficgio.
Consciéncia exclui o que memdria inclui. Dai, na medida em que é o lugar da
rejeicdo, consciéncia se expressa como discurso dominante (ou efeitos
desse discurso) numa dada cultura, ocultando meméria, mediante a
imposicio do que ela, consciéncia, afirma como a verdade. Mas a
memoria tem suas astucias, seu jogo de cintura: por isso, ela fala através
das mancadas do discurso da consciéncia. O que a gente vai tentar ¢
sacar esse jogo af, das duas, também chamado de dialética. E, no que se
refere a gente, a crioulada, a gente saca que a consciéncia faz tudo pra
nossa historia ser esquecida, titada de cena. E apela pra tudo nesse
sentido. S6 que isso ta ai e fala. [grifos nossos]

(Gonzales 1984, 226 — 227).

Para quem ainda nio leu esse texto de Gonzales, antecipamos que na
cena que o abre, sao brancos que contam para nao-brancos como suas historias
foram. Nao que essas e esses nao tenham passado, tem memoria. Podem ser
sujeitos historicos, mas nao narradores. Memoria, aqui, é o que cabe aquelas e
aqueles que nio tem historiografia — ou a capacidade de operar por arquivos,
dirfamos. Nao é sem motivo que Gonzales exalta a memoria, pois que a aquilo
que a “consciéncia exclui” apresenta de forma precisa a sociedade brasileira,
seus passados e presentes. Sem ouvir a exclusido, ficarfamos presos num
conjunto de inversdes — Gonzales chama de neuroses, enquanto Kilomba de
proje¢oes — pelas quais a centralidade da mulher negra ¢ radicalmente
esvaziada, no minimo porque sua voz é capaz de romper essas tramas. Nao se
trata apenas de mostrar que existe racismo no Brasil e que a suposta
democracia racial se sustenta na violéncia e no siléncio — questdes centrais para
a autora e para nosso presente —, mas também de expor por quais operagdes o
racismo se articula e, simultaneamente, se esconde. O que Gonzales nos fala
também ¢ que a branquitude — intelectual e socialmente — tem graves limites
para a compreensao da vida. Esse limite descrevemos como a incapacidade de
se saber quem ¢ sem ser pela diferenca com um outro, com uma outra — que ¢é
a operacdo basica da racializagio —, para, logo em seguida, depositar nessa
outridade justamente o que nao somos capazes de reconhecer em nés mesmos —
caminho pelo qual a prépria racializaciao se esconde. No limite, apenas o outro
tem raca.

Ainda que Gonzales nao fale diretamente de arquivos, nao ¢ muito
dificil articular, a partir dela, o quanto essa é uma institui¢do central para a
produgao da diferenga entre quem controla a historiografia e se coloca no lugar
da consciéncia e quem, no maximo, tem memdria. Uma diferenca entre escrita e
voZz.

A historiografia — retomando Mbembe e em didlogo com Gonzales —
tem parte de sua forca por sua capacidade de auxiliar o Estado em manejar
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seus arquivos, impedindo que os mortos — e, principalmente, as violéncias que
elas e eles sofreram — assombrem os vivos. O Estado cria os arquivos e por
eles se desdobram os limites entre quem pode narrar — a historiografia — e
quem, no maximo, tem passado e memoria. Nesse mesmo gesto, a histografia
exorciza a responsabilidade do Estado na medida em que situa como passado
superado as violéncias que o articulam?

Nesse mesmo conjunto de questoes, a escrita de Hartman, ao propor
honrar aquelas e aqueles cujas histérias nao configuram arquivo algum,
subverte radicalmente a pretensiao de domesticagao da historiografia ou da
¢cronofagia do Estado nos termos de Mbembe. Enquanto Kilomba em sua
performance CONAKRY preenche, com sua propria voz e imagem, o siléncio
deixado pela figura sem voz de Amilcar Cabral, Hartman toca a ferida do
silenciamento, extraindo dela possibilidades de escrita do passado.

Lélia Gonzales, por sua vez, sem qualquer pretensio de encontrar
respostas em historiografias e arquivos, mas sem recusa-las integralmente,
mostra que ¢é possivel se relacionar com o passado para além dos vestigios ou
registros organizados em acervos/arquivos, é possivel acessar a presenca do
que ainda é. Porém, dentro de um recorte preciso: o passado que interessa ¢ a
memoéria de quem ainda ndo foi ouvido pela consciéncia. Esse caminho, se nao
constitui por si s6 reparagao, pelo menos abre a possibilidade do encontro,
dialogo e escuta, fora dos registros que articulam oxtridades.

Ao fim podemos indagar: como gerar o reconhecimento se a narrativa
histérica, em sua etapa posterior ao momento da pesquisa histérica, estaria
bloqueada pela auséncia do momento do arquivo, tipico dos padroes
modernos da escrita da histéria?  Nao queremos dizer, contudo, que
estarfamos valorizando o relativismo em relagdo ao passado; ha uma opgao
pelo pluralismo da narrativa, sendo que o momento do arquivo, mesmo
quando ele é um encontro infrutifero, nao pode bloquear. Esse é um tema que
nio se refere unicamente e exclusivamente 2o tema do racismo, ou da
perspectiva da racializagdo em relagao a teoria da Histéria, mas que se abre
para a vida, na infinitude possivel daquilo que nao conseguimos presumir.
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Além de um conceito central nas discussdes sobre taca e
identidade no Brasil, a mesticagem ocupa um lugar
privilegiado na tradi¢do intelectual brasileira desde pelo
menos meados do século XIX. Muitos intelectuais notaram
a centralidade da mesticagem e produziram investigacoes
criticas sobre as implica¢des sociais do conceito, destacando
sua func¢io de escamotear a violéncia das relacGes raciais na
histéria brasileira. Autores como o antropdlogo Renato
Ortiz, o socidlogo Sérgio Costa e a historiadora Lourdes
Martinez-Echazabal ja denunciaram a permanéncia
silenciosa dessa e de outras categorias com forte teor racial
na tradicdo intelectual brasileira mesmo depois do declinio
do racismo cientifico. No entanto, sdo poucos os trabalhos
que se ocuparam em descrever o funcionamento desse
conceito enquanto categoria analitica. Nesse artigo,
buscamos descrever formalmente a mecanica do conceito de
mesticagem a partir de sua caracterizacdo como conceito
essencialmente historico. Primeiramente definitemos a
mesticagem etimologicamente e semanticamente a partir de
suas especificidades culturais e de suas diferencgas em relacéio
a outras categorias formais que designam o fenémeno do
hibridismo, como miscigenagio e hibridacio. Em seguida,
aproximamos a mesticagem das ideias de origem e
processualidade, que conferem a ela sua qualidade
essencialmente  histérica e que determinam = seu
funcionamento como categoria analitica ou conceito tebrico.
Por fim, discorremos brevemente sobre sua qualidade
dialética e sua capacidade de descrever fendmenos historicos
ambiguos, paradoxais e dialéticos.

Mestiagen—pensamento histdrico—origem—identidade—raga

Esse trabalho foi realizado no anmbito do projeto TEAM “Core concepts of
Historical Thinking”, da Fundagao para a Ciéncia Polonesa (FNP)
(Acordo n. POIR.04.04.00-00-5C1E/17-00)

100



revista de teoria da histéria 26| 1 -2023

ARTICLE

Meestigagem as a bistorical concept
A THEORETICAL
DESCRIPTION

HUGO R. MERLO
Universidade Adam Mickiewicz |Poznan |Polonia

hugormetlo@gmail.com
orcid.org/0000-0002-7463-1126

Besides being a central concept in discussions about race and
identity in Brazil, mestigagem has occupied a privileged place
in the Brazilian intellectual tradition since at least the mid-
nineteenth century. Many intellectuals have noted the
centrality of mestigagemm and have produced critical
investigations into the social implications of the concept,
highlighting its function of concealing the violence of race
relations in Brazilian history. Authors such as anthropologist
Renato Ortiz, the sociologist Sérgio Costa and the historian
Lourdes Martinez-Echazabal have already denounced the
silent permanence of this and other categories with strong
racial content in the Brazilian intellectual tradition even after
the decline of scientific racism. However, few studies have
attempted to describe how this concept works as an
analytical category. In this article, we seek to formally
describe the mechanics of the concept of mestigagens from its
characterization as an essentially historical concept. We will
first define mesticagen etymologically and semantically based
on its cultural specificities and its differences from other
formal categories that designate the phenomenon of
hybridity, such as miscegenation and hybridization. Next, we
approach mestigagens to the ideas of origin and processuality,
which give it its essentially historical quality and which
determine its functioning as an analytical category or
theoretical concept. Finally, we briefly discuss its dialectic
quality and its capacity to describe ambiguous, paradoxical,
and dialectical historical phenomena.

Mesticagerm—historical thinking—origin—identity—race

This work was carried out under the TEAM project ""Core concepts of
Historical Thinking" of the Foundation for Polish Science (Agreement No.
POIR.04.04.00-00-5C1E/ 17-00)
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INTRODUCAO

Nao ¢é preciso examinar muito profundamente a tradigdo intelectual
brasileira para notar que mesticagerr é uma das ideias mais recorrentes do
pensamento nacional. Isso é verdade pelo menos desde que Von Martius
postulou, em seu conhecido Como se deve escrever a histdria do Brasil (1843), que para
se escrever a historia desse povo, era necessario levar em considera¢ao a mistura,
as relagbes mutuas e as transformacOes das trés ragas que nos tropicos
“concorreram para o desenvolvimento do homem” (Von Martius 1956, 441-
442): brancos, indios e negros.

O mito das trés ragas — ou fabula, como prefere Roberto DaMatta (1987)
— ¢é a principal maneira pela qual se articulou a ideia de mesticagem mesmo antes
de se utilizar a palavra e continua sendo uma ideia amplamente aceita e
frequentemente mobilizada nos mais diversos contextos — académicos e nao
académicos. Para nos atermos a poucos nomes da tradi¢ao do pensamento
histérico hegemonico no Brasil, a ideia aparece explicitamente pouco mais de
uma década ap6s a publicacao do supracitado texto de Von Martius nas obras
de Varnhagen e também em Capistrano de Abreu, Silvio Romero, Euclides da
Cunha, Oliveira Viana, Paulo Prado e Gilberto Freyre.

A ideia do povo brasileiro como povo mestico ¢ capturada pelo uso do
conceito de mesticagem em um processo que coincide com a popularizagao da
categoria de raga enquanto categoria explicativa de fenémenos da ordem cultural
e social. Uma das primeiras — ou talvez a primeira ocorréncia — do termo
mestigagenn (em portugués) para referir-se a agrupamentos humanos acontece, nao
20 acaso como veremos mais a frente, em Os Seis Primeiros Documentos da Historia
do Brasi/ (1874), de Carlos Arthur Moncorvo de Figueiredo, um texto
historiografico. A partir desse momento o uso da palavra westicagerz em textos
produzidos dentro de um regime disciplinar (minimamente cientificos ou
académicos) torna-se mais comum, em especial em dois contextos: o da
institucionalizacdo de uma “ética cientifica” ou “clentificidade difusa” em
espagos como o Museu Nacional, a Escola de Direito do Recife e a Escola de
Medicina do Rio de Janeiro — particularmente associada a incorporacao de ideias
do racismo cientifico do século XIX (ver Schwarz 1993); e na historiografia, em
particular nas historias da literatura. A palavra mesticagem ¢ usada nas décadas
de 1870, 1880 e 1890 em textos de Varnhagen, José Antonio de Freitas, Teofilo
Braga, Silvio Romero, José Verissimo, Mello de Moraes Filho, Araripe Junior,
dentre outros, em discussdes cujo o objetivo é determinar a origem da natureza
poética do povo brasileiro. O substrato dessa discussio é a ideia de que a
literatura expressa o génio ou o espirito de um povo (Gumbrecht 1985); e, dado
o contexto, frequentemente esse génio ou espirito ¢ visto como um reflexo da
raga.

A partir desse momento, o uso do conceito torna-se cada vez mais dificil
de mapear, dado o volume das ocorréncias do termo. Importa dizer que o
conceito de mesticagers permanece muito vivo na tradi¢ao intelectual brasileira —
ainda que mude, favorecendo formas mais culturalistas a outras explicitamente
racialistas a partir, sobretudo, da década de 1930". Est4 presente no modernismo

1 Ao nosso ver, Renato Ortiz ¢ quem com maior maestria desenvolveu esse tema em sua
obra Cultura Brasileira e Identidade Nacional. 1.4 encontra-se um desenvolvimento da tese de Abdias
de Nascimento sobre a ideologia da miscigenacdo democratica que serve como, nas palavras de
Ortiz, origem mitica da histéria nacional. No capitulo Da raga a cultura: a mesticagem nacional (1985),
Ortiz defende que, na tradigao intelectual brasileira, é Gilberto Freyre o intelectual da geracdo
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vanguardista paulista, fortemente presente no ensaismo da década de 1930 e
1940, subsistindo até o final do século a despeito da progressiva hegemonizacio
da historiografia profissional disciplinar frente a outras formas de expressao do
pensamento historico, a partir da década de 1980.

O antropologo britanico Peter Wade (2005) sugere uma distingdo
heuristica entre o conceito de mesticagem (wzestizaje, em espanhol, para sermos
mais precisos) como ideologia e como experiéncia vivida que nos ¢ util para
delimitar o escopo de nosso esforco nesse texto. Valendo-nos da divisao
proposta por Wade, acreditamos ser possivel falar de mesticagem em pelo menos
trés perspectivas: uma de natureza ideoldgica, no sentido da “ideologia da
mesticagem”, da qual fala Sérgio Costa (2001 e 2002); uma de natureza
experiencial ou subjetiva, desenvolvida em textos como Borderlands: the new
mestica/ La Frontera (1987), de Gloria Anzaldia; e uma de natureza epistémica, ou
seja, como categoria do pensamento utilizada para dar conta de um fendémeno
da ordem dos fenomenos de hibridismo. Evidentemente essas perspectivas ou
niveis nao existem isoladas umas das outras, mas operam de maneiras sutilmente
distintas e revelam ou priorizam determinados aspectos do fenémeno que a
mesticagem descreve. Discorramos brevemente sobre cada uma delas.

A primeira perspectiva, a mesticagem ideoldgica ou discursiva, é o nivel
no qual a mestigagem corresponde, primeira e principalmente, a um principio de
organiza¢ao social de ragas e etnias. E nesse nivel que o conceito ¢ mais
frequentemente analisado, especialmente em discussdes sobre os efeitos
nefastos produzidos por ideologias nacionalistas da mestigagem, ou seja, da ideia
de que o que define uma determinada nagdo ¢ seu perfil étnico-racial
predominantemente ou uniformemente mesti¢o. Essas ideologias nacionalistas,
comuns a varias nagoes latino-americanas, opoem-se a construgoes subalternas
da nagdo enquanto um espaco cultural e racialmente diverso; apresentada como
processo inclusivo, por meio do qual todos podem se tornar mestigos e,
portanto, parte do projeto nacional, a mesticagem ideol6gica marginaliza negros
e indigenas, minimiza ou nega o racismo estrutural legado pela colonizagao
europeia e a violéncia perpetrada contra os povos de cor, enquanto valoriza a
branquitude como parametro e saida civilizatoria para a nacao. A discussao sobre
a mesticagem enquanto artificio ideoldgico no Brasil foi encabecada por
intelectuais negros e sintetizada em trabalhos como O genocidio do negro brasileiro
(1978), de Abdias do Nascimento, Lugar de negro (1982), de Lelia Gonzales, As
injustias de Clio (1990), de Clovis Moura e Rediscutindo a mesticagen no Brasil (1999),
de Kabengele Munanga.

A segunda perspectiva, a experiencial ou subjetiva, encontra-se
representada e sintetizada na ja citada obra de Glotia E. Anzaldta, Borderlands/ 1 a
Frontera (1987) e em Indigenous Mestizos (2000), de Marisol de la Cadena. Aqui a
mesticagem é encarada primeiramente como um processo que desloca o Eu para
uma zona fronteirica (as vezes metaforicamente, as vezes nao), um territorio de
contradi¢oes que se imprimem no corpo e na psicologia daqueles nascidos sobre
o signo da ambiguidade, da contradi¢ao, daqueles que se originam e se

dos interpretes do Brasil aquele que continua, fora da tradi¢do universitaria a qual Sérgio Buarque
de Holanda e Caio Prado Jr. se filiam, a ideia de que a mestigagem deve ocupar o centro das
explicages sobre a historia nacional, com uma inovagio: a incorporagio do culturalismo de
Franz Boas, de quem Freyre foi aluno durante sua passagem pelo Texas, em um momento em
que as teorias raciologicas se tornavam obsoletas e fazia-se necessario um outro modelo de
interpretacdo da realidade social. Para o argumento completo de Renato Ortiz ver Ortiz 1985,
36-44. Também sobre a tese da virada culturalista na década de 1930 ver Martinez-Echazéabal
1996, Guimaraes 2001 e Costa 2002.
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identificam com mais de uma raga ou cultura. A énfase dessa perspectiva é na
experiéncia de viver nessa zona transitoria e no consequente desenvolvimento
de uma consciéncia mestica capaz de acomodar a contraditoriedade que
frequentemente emerge da mesticagem. Peter Wade sugere que essa perspectiva
ganhou muito espaco em tradi¢des intelectuais em que a mesticagem nao é um
tropo de construgao nacional, como nos Estados Unidos e no Reino Unido,
justamente por que os efeitos da mesticagem ideoldgica ou discursiva nao sao
imediatamente sentidos, como € o caso em tradi¢bes como as latino-americanas
(Wade 2005, 242).

Em comparacio com as duas primeiras perspectivas, a terceira —
epistémica — ¢ a menos diretamente explorada. Eduardo de Oliveira e Oliveira
pioneiramente falou do mulato enquanto obsticulo ideolégico em texto
homonimo, de 1973. Ainda que o titulo indique uma discussido sobre a qualidade
epistemica do conceito — e que Oliveira indique que seu uso de obstaculo
epistémico seja equivalente ao do filésofo francés Gaston Bachelard (Oliveira
1973, 72), isto é, um obstaculo entre o sujeito e o objeto do conhecimento que
induz ao erro de explicagdo — o texto revolve em torno dos impactos ideologicos
que a categoria de mulato produz na interpretagao de Carl N. Dengler sobre as
relagoes raciais no Brasil. Nao existe um esfor¢o de descricao dos aspectos
formais dos conceitos de mulato e mesticagem enquanto categorias do
pensamento. O mesmo pode ser dito do trabalho de Clévis Moura, As injustias
de Clio (1990), ja citado anteriormente; o foco de Moura é na representacao do
negro na historiografia brasileira e o autor opera, em boa parte da obra, no nivel
da descri¢do epistemoldgica. A mesticagem, no entanto, aparece na obra de
Clovis Moura apenas como parte do argumento sobre a ideologia nacional e suas
implicagoes para as relagdes raciais no Brasil. No sétimo capitulo de La Frontera
(1987), La conciencia de la mestiza/ Towards a New Conscionsness, Anzaldia descreve
o processo pelo qual a nova mestiza adquire uma espécie de vantagem epistémica
— a da tolerancia da contradigdo — por meio de sua experiéncia fronteirica. Mas
ela também ndo se ocupa profundamente de uma caracterizagio formal da
categoria de mesticagem. Na vasta bibliografia existente sobre a mesticagem
existem muitos indicios sobre como podemos caracterizar epistemologicamente
o conceito, uma vez que, como ja dissemos anteriormente, essas dimensoes do
conceito — discursiva ou ideolégica, experiencial ou subjetiva, e epistémica — sao
na pratica indissociaveis; sempre que se fala de uma, se fala da outra. No entanto,
acreditamos que a estrutura formal do conceito e sua mecanica ainda carecem
de uma investigacao mais profunda.

Esse é nosso objetivo, portanto: descrever formalmente o conceito de
mesticagem enquanto categoria do pensamento. Buscamos demonstrar que a
mesticagem enquanto categoria analitica ou conceito tedrico é ndo apenas um
dos conceitos mais recorrentes do pensamento historico brasileiro hegemonico,
mas um de seus fundamentos conceituais. Isso tem a ver com sua qualidade
essencialmente histérica. Nas paginas que se seguem, descreveremos,
etimoldgica e formalmente, a mesticagem enquanto fundamento conceitual do
pensamento histérico no Brasil.
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DESCREVENDO SEMANTICO-ETIMOLOGICAMENTE
O CONCEITO DE MESTICAGEM

O conceito fundamental de mestiagerz designa o processo ou resultado
da mistura entre diferentes culturas, etnias e populagoes. Desde a segunda
metade do século XIX, tem sido frequentemente utilizado por intelectuais e
estudiosos brasileiros vindos de diversas areas do conhecimento — como a
demografia, a antropologia fisica, a sociologia, histéria, critica literaria e muitas
outras. Sua principal fungio ¢ articular aspectos-chave do pensamento historico
no Brasil, a saber, a origem e o desenvolvimento do Brasil como nagao, cultura
e povo independentes. Afirmagoes de que o Brasil é produto da mesticagem ou
que s6 pode ser entendido pela mesticagem entre diferentes povos sao muito
difundidas na tradicio historiografica brasileira®.

Etimologicamente, a origem do termo mesticagem nao é precisa. Ele
existe em portugués (mesticagem), espanhol (westizaje) e francés (metissage), e
deriva da palavra mestico (mestizo, em espanhol, #¢étis, em francés) adicionado do
sufixo -agem (-aje, em espanhol, -age, em francés). A palavra portuguesa mestigo,
por sua vez, é¢ bem mais antiga, datando do século XV, quando era utilizada para
designar animais e plantas originarios de duas espécies ou variedades diferentes.
Quando aplicado ao ser humano, mestico significava — e ainda significa — um
individuo cujos progenitores sao de etnias diferentes. O termo deriva do latim
mixticius, que vem da forma verbal latina mixtus (misturado), sendo o participio
passado do verbo latino miscére (misturar).

Diferentes fontes afirmam que o termo francés foi usado pela primeira
vez em 1834 (TLFi 2021) e que deriva das palavras em portugués e espanhol,
mas nao se sabe qual termo — portugués ou espanhol — veio primeiro. Algumas
dessas fontes afirmam que mesticagenr e mestizaje teém sido usadas desde “os
tempos da conquista e da colonizagao” (Kubiak 2014, 147), mas isso
provavelmente esta incorreto. Em relagao a palavra espanhola, uma busca rapida
no Google NGram Viewer, o indexador de usos de termos da Google, indica a
primeira ocorréncia de mestizaje em 1831, nas Observaciones sobre la mejora de las
castas de caballos en Esparia, de Antonio Aguillar y Correa. Apesar da afirmagao de
Antonio Geraldo da Cunha de que o termo portugués foi atestado pela primeira
vez em 1899 (Cunha 2010, 423), sabe-se que ja era utilizado na década de 1850,
principalmente em referéncia ao cruzamento de gado bovino. Nio ha

2 Nio nos estenderemos sobre essa afirmagao pois o propédsito desse artigo ¢ o de elaborar
apenas uma descri¢io formal da mesticagem, mas sua ocorréncia na tradi¢io historiografica
brasileira ¢ bem documentada. Ainda no século XIX, muitos historiégrafos usaram o conceito e
reivindicaram sua centralidade para discussdo sobre a histéria nacional, como Oliveira Lima
(1895), Viriato Padilha (1898), Gonzaga Duque (1898), Tito Livio de Castro (1893), Clévis
Bevilacqua (1896, 1899), Alcides Maya (1897), para citar apenas alguns. Luis Barbato (2016)
também demonstrou a profusio das discusses sobre raca e mesticagem no final do século XIX
na Revista do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, até mesmo antes da publicagiao das
obras dos autores acima citados. Apesar disso, o jurista pernambucano Martins Junior afirma em
sua Historia do direito nacional (1895) que os historiadores nao tém se ocupado do “nosso problema
étnico” e do “cruzamento das trés racas que formaram o povo brasileiro” (1895, 131) e que a
critica literaria ¢ quem felizmente estava corrigido esse erro. Muito mais do que indicio de que a
discussdo sobre mesticagem ndo tem profusio na historiografia brasileira (excluindo-se a
historiografia literaria, praticada sobretudo por criticos), o testemunho de Martins Junior
representa uma tentativa de afirmar o tipo de atividade intelectual praticada por intelectuais
ligados a Escola de Recife e uma disputa pela hegemonia do difuso campo intelectual nacional
no final do século XIX.

105



revista de teoria da histéria 26| 1 -2023

ocorréncias conhecidas das palavras portuguesas e espanholas antes do século
XIX.

Semanticamente, mestigagern deriva da palavra mistura. As palavras foram
usadas de maneira intercambiavel em muitas ocasides, mais frequentemente com
a expressao mistura racial. Também eram usadas de maneiras intercambiavel com
mesticamento, miscigenacao, fusao, caldeamento, hibridismo, assimilagdo, formagio, amdilgama
e branqueamento. A mesticagem esta fortemente relacionada a nog¢des historicas
abstratas, como origens, hibridismo, identidade, processo, formagao, evolucao, degeneracao e
transgressao.

Vale aqui ressaltar as semelhancas entre a formagao etimologica palavra
mestigagem e a formagao etimologica da palavra inglesa miscegenation: esta tltima foi
cunhada pelo jornalista americano David Goodman Croly em 1864 a partir do
latim ziscére (misturar) combinado com o latim genus (nascimento, origem,
descendéncia, tipo, espécie ou raga) e o sufixo inglés -#on, que expressa agao ou
resultado. Assim, tanto mestigagers quanto wmiscegenation foram formadas como
versoes do mesmo verbo latino adicionado com um sufixo de processualidade.
Essa é provavelmente uma das razoes pelas quals westicagens — e seus cognatos
em espanhol e francés — sao frequentemente traduzidos como wziscegenation, em
inglés. No entanto, como a producio social de etnia tende a variar de contexto
para contexto, ¢ dificil captar as nuances dos termos em portugués, espanhol e
francés em outras linguas, como o inglés. Como Francoise Lionnet coloca:

A prépria nogdo de métissage é algo culturalmente especifico. A palavra
ndo existe em inglés: pode-se traduzit #étis por “half-breed” ou “mixed-
blood”, mas essas expressGes sempre carregam uma conotagiao negativa,
precisamente porque implicam anormalidade biolégica e reduzem a
reproducdo humana ao nivel da criagdo animal. [...] Em inglés, portanto,
ndo hd um equivalente real para a palavra wéts e poderfamos inferir que,
para todos os povos de lingua inglesa, o préprio conceito de raga ¢é
diferente daquele dos falantes franceses, espanhdis ou portugueses.
(Lionnet 1989, 13-14, traducio nossa)

E completa:

[...] nos Estados Unidos, até mesmo um “octoroon” [individuo um
oitavo negro] ¢ tecnicamente considerado “ndo branco”, e aqueles que
“parecem” brancos, mas tém (algum) “sangue” negro, eram ditos serem
capazes de “passar” por brancos. O que isso nos diz sobre a construgio
social da “raga” em diferentes contextos linguisticos? Que a linguagem,
de fato, pode criar a realidade, uma vez que certas categorias, como creole
e métis, ndo fazem parte de nenhuma diferenga racial visivel para o falante
médio de inglés. A consciéncia anglo-americana parece ser incapaz de
acomodar positivamente a miscigenagio através da linguagem. E um
ponto cego sério da lingua inglesa, o que implica que pessoas de “raca”
indeterminada sio aberracdes. E outra maneira de tornar invisivel, de
negar, a existéncia de ndo-brancos cujo status racial permanece ambiguo.
(Lionnet 1989, 14, traducio nossa)
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Essas duas citacdes tocam em tracos semanticos cruciais dos conceitos
de mestico e mesticagem. Ao contrario das expressoes em inglés balf-breed ou mixed-
blood, o mestigo nao carrega necessariamente uma conotagao negativa ou implica
anomalia biolégica. O mesmo pode ser dito sobre a mesticagem; para um falante
médio de portugucs, dependendo do contexto, pode soar um pouco antiquado
caracterizar alguém como um mestico, mas nao necessariamente inapropriado
ou racista. Isso tem a ver com um segundo trago semantico da mesticagem
ressaltado no trecho citado: mestiagern nao implica um processo estritamente
biolégico ou fisiolégico. Mesticagers é mais do que miscigenacdo, como sera
discutido nos paragrafos seguintes. Para resumir este ponto, por enquanto, é
uma tendéncia geral em muitas linguas além do francés e do espanhol traduzir
mesticagem usando termos que carregam conotagdes negativas ou estdo
estritamente relacionados ao aspecto biolégico abrangido pelo conceito — as
palavras em inglés znterbreeding, cross-breeding, crossing, metisation e miscegenation; a
italiana meeticciato, a alema Rassenmischung e a neerlandesa rassenvermenging.

Autores contemporineos tém procurado definir as especificidades da
mestigager € seus cognatos em diferentes linguagens. O antropdlogo congolés-
brasileiro Kabengele Munanga acredita que existem duas grandes defini¢oes para
esse conceito fundamental do pensamento historico brasileiro, uma derivada dos
estudos demograficos e outra da raciologia. De acordo com Munanga,

A visio raciologista da mesticagem combinada ao determinismo biolégico
desembocou no alargamento do seu campo conceitual, recobrindo
simultaneamente a hibridez do patriménio genético e os processos de
transculturacio entre grupos étnicos cujos membros estdo envolvidos na
mesticagem, embora os dois fendmenos nio sejam necessariamente
concomitantes e interligados. A visio populacionista possibilita distinguir
a mesticagem bioldgica — a miscigenagdo — das interagdes sociais que dio
lugar a situagoes de transculturacio. (Munanga 1999, 19)

Munanga defende que existe uma diferenca entre mesticagem e miscigenagao.
Enquanto miscigenacao abrange apenas o aspecto biolégico ou genético das
misturas étnicas, mesticagers ¢ mais ampla e inclui os aspectos culturais e sociais
dessas misturas. Segundo aquele autor, esse duplo aspecto — cultural e biologico
— da mesticagem prevalecia na interpretagao racioldgica do conceito, onde era
empregado para dar conta das lacunas entre as grandes racas (Munanga 1999,
17). Além disso, nos estudos demograficos, nos quais categorias como raga em
sua acep¢ao biodeterminista nao tém importancia, mestigagerz desigha um
fenémeno que pode ser verificado em quase todas as sociedades modernas. Uma
forma de elaborar a distingao sublinhada por Munanga ¢ pensar em duas
mestigagens, uma “‘externa’ (interracial) e uma “interna” (intrarracial). A externa
¢ a mesticagem que vai de dentro para fora das grandes ragas, produzindo uma
zona cinzenta que liga uma grande raga a outra (uma espécie de gradiente de
impureza entre as ragas puras). A interna ¢ a mesticagem que vai de fora para
dentro das ragas, contribuindo para sua constituicio — nessa perspectiva a
mestigagem é fenémeno constituinte de toda e qualquer sociedade e nao o efeito
da interagao de diferentes agrupamentos humanos. O historiador francés Serge
Gruzinski caracteriza o conceito francés de méfissage (mesticagem) em oposi¢ao
a hybridation (hibridizacao) com base nesta distin¢ao interno-externo:
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Empregaremos a palavra “mesticagem” para designar as misturas que
ocorreram em solo americano no século XVI entre seres humanos,
imaginarios e formas de vida, vindos de quatro continentes — América,
Europa, Africa e Asia. Quanto ao termo “hibridagio”, aplicaremos as
misturas que se desenvolvem dentro de uma mesma civilizagdo ou de um
mesmo conjunto histérico — a Europa cristd, a Mesoamérica - e entre
tradi¢bes que, muitas vezes, coexistem ha séculos. Mesticagem e
hibridacdo dizem respeito tanto a processos objetivos, observaveis em
fontes variadas, como a consciéncia que tém deles os atores do passado,
podendo essa consciéncia se expressar tanto nas manipulacoes a que eles
se dedicam, como nas constru¢ées que elaboram ou nos discursos e
condenacoes que formulam. (Gruzinski 2001, 62)

Para Gruzinski — que estd preocupado principalmente com o aspecto
cultural do fendmeno que a mesticagem descreve — a métissage é externa porque
¢ mais do que uma simples mistura de etnias e culturas; s6 pode acontecer em
gomes étranges (zonas estranhas ou estrangeiras). Zones éfranges sao areas de
desordem e caos, marcadas por “uma fratura das sociedades locais e de uma
metamorfose acelerada do corpo social” (Gruzinski 2001, 73). Elas sao produtos
de situagoes inéditas e, portanto, quase sempre inesperadas, como a chegada dos
europeus ao territério sul-americano nas vésperas do século XVI. Nas zones
étranges, mundos que antes nao coexistiam chocam-se; uma vez que as normas e
padroes existentes antes do evento que as produz nao poderiam acomodar o
fator inédito das novas condigoes, as gomes éfranges sao, pois, lugares onde a
improvisacao se torna a regra. A méfissage, assim como a mestigagens, nao pode
acontecer em condi¢Ges normais: necessita de uma circunstancia atipica, o que a
diferencia da hibridacio. Segundo Gruzinski, “desde os primeiros tempos, a
mestigagem bioldgica, isto é, a mistura de corpos — quase sempre acompanhada
pela mesticagem de praticas e crengas — introduziu um novo elemento
perturbador” (Gruzinski 2001, 78). Esta visao da mesticagern como algo externo e
pertubardor, ao invés de interno e acomodador, nio é totalmente compativel
com a perspectiva demografica descrita por Munanga, pois para a demografia a
mesticagem ¢ algo trivial, familiar, comum.

A mestigagem enquanto categoria fundamental do pensamento histérico
brasileiro’ esta relacionada principalmente as perspectivas racioldgica e externa.
Isso tem a ver com o motivo pelo qual ele se tornou um conceito fundamental
de extrema relevancia no Brasil: ele desigha o que ¢ amplamente considerado
como sendo a caracteristica definidora da histéria brasileira. A mesticagem pode
ser vista como algo trivial, como na ideia popular de que os brasileiros sio todos
mesticos, mas geralmente ¢é tratada como algo excepcional, como quando
utilizada para diferenciar o Brasil e a historia brasileira da histéria de outros
paises, regides e culturas. A mesticagem ¢ essencialmente a mistura de povos,
etnias e culturas, mas é mais do que isso. E diferente da mistura, seu hiperénimo,
justamente porque o processo descrito pela mesticagem resulta necessariamente
em algo diferente da simples soma das partes que se misturam ou se fundem.

3 Por pensamento histérico brasileiro nido queremos dizer historiografia brasileira, muito
menos historiografia académica ou profissional. Acreditamos que ¢é possivel pensar
historicamente sem necessariamente aderir a praticas disciplinares especificas. “Brasileiro”, na
expressio, significa apenas “no Brasil”, ndo enquanto lugar geografico, mas como lugar em uma
geopolitica do conhecimento, para fazer uso do conceito popularizado por Walter Mignolo
(2002). Ja pensamento histérico é um tipo de relacio com o tempo histérico que busca atribuir
sentido ao todo da experiéncia histérica (teleoldgica no sentido hegeliano), busca atribuir
coeréncia interna a experiéncia histérica (explicativa) e produz identidade no tempo (formativa).
Ver Riisen 2002 e Caldas 2005.
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Essa diferenca é geralmente expressa em termos de excessos ou de auséncias em

relagdo as partes misturadas, como sera discutido a seguir. Segundo Gloria
Anzaldaa:

Aquele ponto focal ou fulcro, aquele encontro onde a westiza se encontra,
¢ onde os fendmenos tendem a colidir. E onde a possibilidade de unir
tudo o que é separado ocorre. Esta reunido ndo é uma simples juncio de
partes cortadas ou separadas. Nem ¢é um equilibrio de forgas opostas. Ao
tentar criar uma sintese, o Self adicionou um terceiro elemento que é
maior do que a soma de suas partes cortadas. (Anzaldua 1987, 79-80,
tradugao nossa)

Portanto, o conceito de mesticagens designa o processo ou resultado da
mistura de ragas, etnias e/ou culturas que resulta em algo diferente da simples
soma das partes que estao sendo misturadas. A mesticagem sempre produz
diferenca.

MESTICAGEM E DIFERENCA

Para entender as implicacbes de afirmar que a mesticagem sempre
produz diferenca, ¢ necessario explicar o que significa, nesse argumento,
diferenca. Aqui, a obra de Jacques Derrida é uma referéncia critica. O filésofo
francés chama a atencao para o fato de que o verbo différer (diferir ou deferir), do
qual deriva a palavra différence’ (diferenca), tem um duplo sentido na lingua
francesa: primeiro, significa se diferenciar ou diferenciar algo; segundo, significa
atrasar, adiar, retardar. A mesticagem diferencia na medida em que expressa o
que ndo ¢ idéntico, o que é outro, o que ¢ discernivel. No jogo das identidades
étnicas, a mesticagem opera como a transgressao da pureza étnico-racial, o outro
— impuro, misto — que possibilita afirmar o um — puro e unico.

Enquanto exerce a sua funcdo diferenciadora, a mesticagens atrasa
constantemente a concretizac¢ao, defini¢ao ou, num vocabulario heideggeriano-
derridiano, a presentificagdo do signo que descreve. O significado que
mesticagem carrega nunca se estabiliza, pois o conceito mesticagem também
carrega em si uma carga de temporiza¢do e movimento. Nao existe uma so
mesticagem, mas sim muitas. Na djfférence, esse sentido de temporizagao é
expresso principalmente por seu nicleo ativo e infinitivo que consiste no verbo
différer; na mesticagem, pelo sufixo -agerz. O paradoxo temporal da ideia de
mestigagem se expressa em sua etimologia: o radical da palavra vem do participio
passado do verbo latino wiscére, indicando um processo completo ou simultaneo,
seguido da terminac¢ao ambigua que indica processo e efeito. O sentido de
suspensao expresso pelo conceito de mesticagem origina-se desse paradoxo e
ambiguidade.

Além de relacionar-se a ideia de diferenca em suas funcdes de
diferenciagao e suspensao, a mesticagem também diz respeito a nogao derridiana

4 Derrida fala também de djfférance, com um ‘a’ no lugar do segundo ‘¢’. Este ¢ um conceito
importante cunhado pelo filésofo francés. Jacques Derrida preparou o texto La Différance para o
ler em voz alta para uma audiéncia ao vivo. Uma vez que diférence e différance soam exatamente o
mesmo em francés falado, o pablico nio seria capaz de distinguir que palavra Derrida estava a
utilizar num dado momento, a menos que o orador marcasse a diferenca entre as duas palavras.
Este é um exemplo, de acordo com Jacques Derrida, que atesta a prevaléncia da fala sobre o
texto escrito na cultura ocidental. O filésofo francés argumentou que a cultura ocidental
geralmente favorece a presenca (discurso) em detrimento da auséncia (texto esctito).
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de traco. Segundo Derrida, “a diferenca nos mantém em relag¢ao aquilo que nao
sabemos necessariamente ultrapassar a alternativa de presenca e auséncia” (1969,
59, tradugao nossa). Derrida nomeia o que excede a alternativa de presenca e
auséncia provisoriamente como #rago, ou vestigio. O trago ¢ aquilo que existe no
signo e que ele nega. Por exemplo, entendemos o signo mulher porque contém
em si um traco do que nega no signo homenz, assim como entendemos o conceito
de mesticagem pelo que nega no conceito de pureza ou unidade étnico-racial. O trago
nao ¢é presen¢a nem auséncia; ¢ as duas coisas: auséncia enquanto nega¢ao do
que se afirma — “o homem ndo é mulher”; “pureza nio é mesticagem” — e
presenca na medida em que esta presente no que se afirma — “mulher nao ¢
homem?”, “mesticagem nao ¢é pureza”.

A fim de esclarecer como esse paralelo entre mesticagem e diferenga
opera na pratica e como ele ¢ relevante para a caracterizagio da mesticagem
como conceito histérico, abordaremos a seguir trés aspectos fundamentais da
mestigagem: primeiro, a estrutura temporal implicita no conceito e a sua relagao
com uma determinada configuragao social do tempo (um cronétopo), em
particular com o tempo historicista; segundo, o fato de que wmesticagerz denota
origems, mas uma origem de um tipo particular; terceiro, que o conceito de
mestigagem fornece a estrutura conceitual sobre a qual um tipo particular de
dialética ¢ estabelecido como a principal forma de pensar historicamente no
Brasil.

MESTICAGEM, TEMPO HISTORICO, ORIGEM E DIALETICA

Mais uma vez, ¢ util recorrer a etimologia. Conforme mencionado acima,
o conceito de mesticagemr carrega consigo uma forte implicagao temporal,
principalmente no sufixo -agez, que indica um processo, agao, ou o resultado de
um processo ou agao. A mestigagern é processual, ou seja, nao se refere a algo que
acontece de forma contingente ou instantanea, mas ao longo do tempo. Ainda
que a propria etimologia da palavra expresse essa processualidade, a estrutura
temporal do conceito nao ¢é visivel na mera descrigao da mesticagem como uma
categoria formal — entendida como a mistura de etnias. Como categoria formal,
a mesticagem nao transmite nenhuma realidade histérica; tem o que Reinhart
Koselleck chama de “propriedade formalista” (Koselleck 2006, 300),
compartilhada com varios outros conceitos como revolucdo, senbor e servo, guerra e
paz. A caracterizagiao de Koselleck de duas outras categorias formais, experiéncia
e expectativa, ¢ a seguinte:

Ja do emprego quotidiano das palavras se depreende que nem “experiéncia”
nem “expectativa”, como expressdes, nos transmitem uma realidade
histérica, como o fazem, por exemplo, as designacbes ou denominac¢des
histéricas. Denomina¢des como “acordo de Potsdam”, “economia
escravista antiga” ou “Reforma” apontam claramente para acontecimentos,
situagdes ou processos histéricos. Ja “experiéncia” e “expectativa” nio
passam de categorias formais: elas nao permitem deduzir aquilo de que se
teve experiéncia e aquilo que se espera. A abordagem formal que tenta
decodificar a histéria com essas expressoes polarizadas sé pode pretender
delinear e estabelecer as condicdes das historias possiveis, ndo as historias
mesmas. Trata-se de categorias do conhecimento capazes de fundamentar
a possibilidade de uma histéria. Em outras palavras: todas as historias foram
constituidas pelas experiéncias vividas e pelas expectativas das pessoas que
atuam ou que sofrem. Com isso, porém, ainda nada dissemos sobre uma
histéria concreta — passada, presente ou futura. (Koselleck 2006, 3006)
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O mesmo se pode dizer da mesticagens: como categoria formal, ela
estabelece os limites das historias possiveis, mas niao transmite a realidade
histérica. Essa propriedade formalistica é o que permite a descricio de um
conceito processual como a mestigagem. O outro lado é que é preciso preencher
a mesticagem de conteudo historico para revelar seu indice temporal-processual.
Quando a mesticagem deixa de ser apenas um conceito formal, ja ndo pode ser
apenas descrita; deve ser narrada. Por exemplo, “mesticagem no Brasil” ou
“mesticagem entre indigenas e brancos no Vale do Piratininga” sao expressoes
em que o conceito formal ¢ preenchido com contetidos historicos especificos.
Nesses casos, a inica forma de abordar adequadamente a mestigagem é narrando
0 que aconteceu ou cOmMo aconteceu.

Os conceitos processuals tornaram-se muito populares em varias linguas
europeias a partir das ultimas décadas do século XVIII, assim como
exaustivamente analisado por Reinhart Koselleck e Antoine Compagnon, entre
outros. Koselleck (2006, 304-327) fala sobre conceitos modernos de movimento
e como eles expressam mutagoes na experiéncia histérica. Compagnon destaca
a multiplicacio de novas palavras contendo o sufixo -agdo, um designador de
acao, movimento e processualidade (1999, 15-36). Curiosamente, o conceito de
mestigagem provavelmente foi cunhado durante esse mesmo periodo. A virada
do século XVIII para o século XIX é um momento particularmente critico na
trajetoria do pensamento histérico, pois é o momento da emergéncia de uma
configuracio particular de tempo social que tornou o pensamento historico
moderno possivel — o Satte/zeif. Hans Ulrich Gumbrecht (2014) chama essa
configuracio particular do tempo histérico de “cronétopo historicista”. De
acordo com Marek Tamm e Laurent Olivier,

nesse crondtopo historicista, o tempo parece ser um agente irresistivel de
mudanga, o que significa que nenhum fenémeno pode escapar da propria
transformagao no tempo e através do tempo, independentemente de quéo
rapido ou lento seja o ritmo da transformacio especifica.

(Tamm & Olivier 2019, 4, traducdo nossa)

Os conceitos processuais se popularizam nesse momento porque essa
configuracao social do tempo — o crondtopo historicista — privilegia uma ideia
do tempo como um agente irresistivel de mudanca. Se tudo muda, tudo tem
passado; tudo ¢ historicizavel. A mesticagem expressa esse mesmo principio
historicista da impermanéncia do tempo histérico; sua estrutura temporal
coincide em larga medida com a estrutura processual do tempo historicista. Nao
¢ surpresa que tenha se tornado um conceito central nas maos dos intelectuais
brasileiros que buscavam compreender o Brasil de uma perspectiva histérica.
Segundo Koselleck (20006, 307), “¢ verdade que quase todas as categorias formais
que acabamos de mencionar,” como a mestigagem, “se caracterizam por serem
a0 mesmo tempo, ou terem sido, conceitos historicos, isto ¢, econdémicos,

5 O conceito de Sattelzeit de Reinhart Koselleck, frequentemente traduzido para o portugués
como “tempo acelerado”, refere-se ao fené6meno de aceleragio do tempo histérico que ocorreu
na Europa entre 1750 e 1850. Esta aceleragao do tempo esta relacionada a transicao do inicio da
modernidade para a modernidade. Segundo Koselleck, as mudangas significativas ocorridas
neste periodo — a saber, a temporalizacio (I erzeitlichung), a democratizacio (Demokratisiernng), a
ideologizacio (Ideologiesbarkeif) e a politizacio (Politisierung) — aprofundaram a nio coincidéncia
entre as experiéncias e as expectativas dos sujeitos histéricos que viviam aquele momento. A
distancia entre o espaco da experiéncia e o horizonte das expectativas levou a uma percepeio de
que tudo estava em constante mudanca e que o passado nunca poderia se repetir no futuro: ou
seja, de que tudo era radicalmente novo. Ver Koselleck (2011).
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politicos ou sociais, procedentes do mundo da vida”. A dimensao histérica da
mesticagem, que sera explorada mais adiante, esta diretamente ligada ao seu uso
para dar conta da origem da nagao, da cultura e do povo brasileiro.

Existem muitas formas diferentes de entender orzge, e a mesticagem
refere-se a algumas delas. Aqui, o trabalho de Michel Foucault é particularmente
util. Em seus esforgos para definir seu método genealdgico, o filésofo francés
identifica trés tipos discerniveis de origem nas obras de Friedrich Nietzsche. O
primeiro é Ursprung, a origem metafisica e extra-histérica. Foucault (1998, 17)
afirma que Nietzsche desafia a busca dessa origem porque “a pesquisa, nesse
sentido, se esforca para recolher nela a esséncia exata da coisa, sua mais pura
possibilidade, sua identidade cuidadosamente recolhida em si mesma, sua forma
imovel e anterior a todo o que ¢ externo, acidental, sucessivo”. “A historia ensina
também a rir das solenidades da origem”, diz Foucault (1998, 18), porque na
verdade ndo existe algo como esse segredo atemporal e essencial por tras de
coisa alguma; “a alta origem ‘¢ o exagero metafisico que reaparece na concepgao
do que no comego de todas as coisas se encontra o que ha de mais precioso e de
mais essencial” (Foucault 1998, 18). Para além das preocupacées metodologicas
do autor, ¢ importante afirmar desde ja que a estrutura da mesticagem nao é
compativel de forma alguma com este tipo de origem. Mesticagem ¢ um tipo de
origem histérica que desafia qualquer tentativa de aborda-la de um ponto de vista
nao-histérico. Quando um determinado autor fala da mestigagem que resultou
na formagao do povo brasileiro, esta se referindo a forgas histéricas concretas —
os colonizadores portugueses, os escravos africanos, as numerosas populagoes
indigenas, os imigrantes italianos e alemaes do final do século XIX — e ndo a um
mestico metafisico que existiria antes da histéria acontecer. A mestigagem
pressupde, a0 mesmo tempo, a emergéncia de forcas concorrentes e a ideia de
descendéncia. Segundo Michel Foucault, Nietzsche expressa essas duas outras
ideias de origem por meio dos conceitos de Entstehung e Herkunft,
respectivamente.

Herkunft é, grosso modo, o equivalente a descendéncia’; “é o antigo
pertencimento a um grupo — do sangue, da tradicao, de ligacao entre aqueles da
mesma altura ou mesma baixeza” (Foucault 1998, 20). Foucault (1998, 20) afirma
que a analise da descendéncia “poe em jogo a raga, ou o tipo social”. Os paralelos
com a mesticagem sio quase evidentes: a mesticagem esta diretamente
relacionada com a ideia de descendéncia; melhor dizendo, mesticagem ¢, em
larga medida, descendéncia. Além disso, assim como a analise da Herkunft
frequentemente envolve uma consideragao de raga ou tipo social, a mesticagem
também é um conceito fortemente racializado; e, muitas vezes, sua anilise
concentra-se nas caracteristicas genéricas exclusivas do que ¢ designado — a
brasilidade, por exemplo. No entanto, ela s6 pode ser totalmente explicada na
analise das “marcas sutis, singulares e subindividuais que podem se entrecruzar
nele para formar uma rede dificil de se desembaragar” (Foucault 1998, 20).
Segundo Foucault, longe de ser uma categoria de semelhanga, essa origem
permite a separacao de diferentes tragos; “a analise da proveniéncia permite
dissociar o Eu e fazer pulular nos lugares e recantos de sua sintese vazia, mil
acontecimentos agora perdidos” (1998, 20).

Em outras palavras, isso significa que quando diferentes autores
recorrem ao conceito de mesticagem, eles nao estao apenas se referindo a ideia
de descendéncia, linhagem ou heranga enquanto uma crescente e continua

¢ Na tradugdo de Marcelo Catan para a edi¢do brasileira organizada por Roberto Machado
“proveniéncia” (Foucault 1998, 20); no original em francés provenance (Foucault 1971, 151).
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defini¢ao do povo, nagao e cultura brasileiros. Embora muitos deles encarem a
mesticagem dessa maneira, o emprego que fazem do conceito também evoca as
instabilidades, desvios, falhas e fissuras que aconteceram ao longo do
desenvolvimento daquele processo. Nas palavras de Foucault (1998, 21), “a
pesquisa da proveniéncia nao funda, muito pelo contrario: ela agita o que se
percebia imoével, ela fragmenta o que se pensava unido; ela mostra a
heterogeneidade do que se imaginava em conformidade consigo mesmo”. A
propria ideia de mesticagem, como ja foi discutido acima, é marcada pelo trago
da pureza que ela desafia — a pureza’ do europeu, do africano e do indigena
americano. Por isso a mesticagem sempre produz diferenca.

O terceiro conceito de origem de Nietzsche, Ewntstehung, representa o
momento do surgimento, a emergéncia de um determinado objeto. “E o
principio e a lei singular de um aparecimento” (Foucault 1998, 23). Mesticagem
¢ emergéncia quando entendida como o efeito do ato ou processo de misturar
diferentes culturas, etnias e populagdes, ao invés do ato ou processo em si —
como discutido acima. Foucault diz que ha uma tendéncia a entender a
emergéncia como o termo final de um desenvolvimento histérico e que
enquadra-lo dessa forma é um equivoco. A seguinte citacdo consiste nas
analogias que o autor usa para explicar as nuances da Enfstehung, que sao muito
uteis para entender o conceito:

[E] como se o olho tivesse aparecido, desde o fundo dos tempos, para a
contemplagdo, como se o castigo tivesse sempre sido destinado a dar o
exemplo. Esses fins, aparentemente dltimos, ndo sao nada mais do que o
atual episédio de uma série de submissGes: o olho foi primeiramente
submetido a caca e a guerra; o castigo foi alternadamente submetido a
necessidade de se vingar, de excluir o agressor, de se libertar da vitima, de
aterrorizar os outros”. (Foucault 1998, 23).

7 Usamos pureza aqui como equivalente a unidade. Ainda que a ideia de pureza racial
associada ao negro e ao indigena ndo soem habituais, as referéncias a unidade racial de grupos
étnicos nio-brancos eram relativamente frequentes na literatura do final do século XIX e século
XX. Melo de Moraes Filho, por exemplo, define a mesticagem como “o produto resultante da
aproximagio de tipos zooldgicos, ainda que pouco afastados” e esclarece que o que aconteceu
no Para, Ceara, Amazonas e Piauf ndo era mesticagem por que os indios eram um tipo tnico
(Moraes Filho 1882, 25). Oliveira Viana — frequente e apropriadamente citado como um dos
autores que levam o pensamento racista e eugénico brasileiro ao seu limite — afirma ser um
“absurdo procurar-se a unidade psicolégica do mulato, como ¢é absurdo pretender fixar a sua
unidade antropolégica” (Viana 2005, 170). O autor diz que “o mulato como um tipo dnico, tal
como o branco ou negro, ¢ uma pura abstracdo” (Viana 2005, 170). Esse dltimo trecho deixa
claro que apesar de Oliveira Viana considerar o negro inferior ao branco, ele acredita que esses
tipos sdo nicos (apesar das varia¢oes entre individuos), diferente do mulato. Existe também um
certo ideal de pureza nio-branca idilica na ideia de que indigenas e negros s6 sido no Brasil povos
degenerados por conta das condicoes terriveis aos quais os portugueses os submeteram. _As ragas
¢cruzadas do Pard (1887), de José Verfssimo, ¢ um bom exemplo dessa tese aplicada aos indigenas
brasileiros. O critico paraense, que tem uma visio profundamente negativa dos portugueses,
defende que os indigenas amazonicos tinham uma “civilizagio mais perfeita” do que a dos outros
povos indigenas do Brasil (1887, 301) e que seu estado de degeneragdo (palavra que toma
emprestado de Louis Agassiz) naquele momento devia-se ao contato com os portugueses (303-
304). No post-scriptum do Retrato do Brasil (1928), Paulo Prado defende que ndo ha nada de inferior
na raga negra e que se sua contribuicdo para a formacio nacional foi pouca ou negativa isso se
deve ao portugués, que fez do negro escravo. O racismo desses autores nao os impediu de falar
de pureza das racas, no sentido de unidade racial, especialmente por que os debates sobre a
mesticagem davam-se a sombra (e muitas vezes como reacdo) das obras dos teoricos franceses
do racismo Louis Agassiz ¢ Arthur de Gobineau, para quem mistura racial era sinénimo de
degeneracio das ragas.
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Essas analogias servem ao propoésito de demonstrar a insuficiéncia de
enquadrar a emergéncia em uma perspectiva teleoldgica — isto é, de entender o
momento de emergéncia como o fim do desenvolvimento histérico de um dado
objeto e entao explicar toda a histéria do objeto dado por seu surgimento. Por
emergéncia, Foucault quer dizer “a entrada em cena das forgas; é a sua
interrupgao, o salto pelo qual elas passam dos bastidores para o teatro, cada uma
com seu vigor e sua propria juventude”, ou, mais precisamente, o cenario onde
fracos e fortes estao “uns de frente aos outros, uns acima dos outros” (1998, 24).
Em suma, entender mesticager? como emergéncia significa reconhecer que,
sempre que o conceito é empregado, carrega consigo uma brecha que permite
acessar 0 momento em que um elemento domina o outro ou quando um
determinado valor ¢ atribuido as for¢as em jogo; é olhar para um determinado
processo de mesticagem e reconhecer suas descontinuidades, ao invés de
projetar sua forma final sobre todo o desenvolvimento. Esse aspecto do
conceito fica mais evidente durante a analise do uso da mesticagem, onde sempre
aparecera a nao-equivaléncia dos elementos étnicos e culturais em jogo. Este
aspecto da mesticagem é também essencial para compreender muitas das criticas
a perspectiva ideoldgica ou discursiva deste conceito — como as ja citadas
anteriormente.

Existe ainda uma ultima caracteristica formal do conceito de mesticagem
a ser explorada, a saber, seu sentido dialético.

Ao longo dos séculos XIX e XX, os intelectuais brasileiros
frequentemente optaram por enquadrar a historia e a analise social brasileiras em
uma abordagem dialética. O filésofo Paulo Arantes chama isso de “sentimento
da dialética” ou “sentimento dos contrarios” (Arantes 1992, 21) — tomando essa
ultima expressao de Antonio Candido. Essa abordagem dialética foi expressa por
meio do uso constante de pares conceituais e conceitos que expressam dualidade
(Arantes 1992, 22-30). Nessa abordagem, a histéria brasileira é uma oscilagao
entre formas de vida arcaicas e modernas que convivem em constante tensao.

Por exemplo, muitos intelectuais brasileiros afirmam que a historia e a
cultura brasileiras devem ser entendidas como o produto de uma tensio entre o
publico (moderno) e o privado (arcaico). Este produto tem muitos nomes: o
patrimonialismo de Raymundo Faoro (2001), ou seja, a utiliza¢ao de institui¢des
publicas a favor de interesses particulares; o patriarcalismo de Gilberto Freyre
(2003), ou seja, a reproduciao de uma relacio familiar, centrada na figura do
patriarca, nas esferas social e politica da vida; a cordialidade de Sérgio Buarque de
Holanda (1995), ou seja, a tendéncia que o povo brasileiro tem de tratar os
assuntos publicos de forma pessoal — favorecendo amigos e parentes, e
aplicando a dura e fria lei aos inimigos.

Esse sentimento dialético assume diferentes formas. Arantes chama-o de
“sentimento” porque sensacao de dualidade decorrente desse constante
movimento entre dois mundos — um arcaico, outro moderno — antecede sua
formalizagdao em categorias analiticas pelos intelectuais brasileiros (Arantes 1992,
14-15). Essas dialéticas variam, mas a “dualidade estrutural” geral — para usar as
palavras de Florestan Fernandes (1976, 37) — é a mesma.

O que é mesticagem sendo a propria expressao dessa dualidader Ela
designa o processo de se tornar ambiguo, multiplo; ¢ a expressio corporal da
dualidade. A mesticagem, como categoria analitica, ¢ provavelmente o primeiro
conceito a articular o sentimento de dialética, ou dualidade estrutural, da histéria
brasileira. Nesse sentido, ele pavimentou o caminho para muitas outras versdes
desse tipo particular de dialética. Podemos aqui fazer uma analogia entre a
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constitui¢ao étnica do povo brasileiro e a constituicio do estado nacional, por
exemplo: assim como o povo brasileiro s6 passa existir como objeto histérico a
partir do momento em que colonizadores portugueses se misturam com
populacdes indigenas e africanas em um conjunto de condi¢des historicas muito
particulares, o Estado brasileiro sé existe a partir do momento em que os
principios juridicos adotados em Portugal do século XIII se confundem com a
teoria politica francesa dos séculos XVIII e XIX e depois aplicada a uma
estrutura social arcaica nos trépicos. Dessa maneira, a emergéncia da estrutura
estatal brasileira — ou seja, aquilo que a torna visivel enquanto fenémeno passivel
de investigacdo historica — respeita a mesma mecanica da emergéncia da
mesticagem enquanto fenoémeno histérico que acomoda a dualidade e a
ambiguidade produzindo diferenca.

Essas dialéticas sdao, no entanto, de um tipo particular quando se trata de
explicar a histoéria do Brasil. Como a mestigagem, enquanto diferenca, atrasa
constantemente a concretizagao e definicao daquilo que descreve — isto ¢, a
constitui¢ao de uma nagao, cultura e povo brasileiros — essas dialéticas sao vazzas,
elas nunca chegam a um lugar especifico, sempre permanecem entre. Ao analisar
a obra de Antonio Candido, Arantes (1992, 19) chama isso de uma dialética “sem
promessa de sintese”. Curiosamente, Foucault usa uma terminologia semelhante
quando fala da Herkunft, a origem como descendéncia, a qual a mesticagem se
relaciona diretamente:

[...] longe de ser uma categoria da semelhanca, tal origem permite ordenar,
para coloca-las a parte, todas as marcas diferentes: os alemaes imaginam
ter chegado ao extremo de sua complexidade quando disseram que tinham
a alma dupla; eles se enganaram redondamente, ou melhor, eles tentam
como podem dominar a confusio das ragas de que sdo constituidos. La
onde a alma pretende se unificar, 14 onde o Eu inventa para si uma
identidade ou uma coeréncia, o genealogista parte em busca do comego —
dos comegos inumerdveis que deixam esta suspeita de cor, esta marca
quase apagada que nio saberia enganar um olho, por pouco histdrico que
seja; a analise da proveniéncia permite dissociar o Eu e fazer pulular nos
lugares e recantos de sua sintese vazgia, mil acontecimentos agora perdidos.
(1998, 20, grifo nosso)

O que o filésofo francés chama de “sintese vazia” é — segundo Arantes
e outros estudiosos brasileiros que se dedicaram a pensar criticamente sobre a
tradicdo intelectual brasileira, como o filésofo Marcos Nobre (2012) e o critico
literario Silviano Santiago (2000) — a estrutura formal do pensamento brasileiro
como um todo. Pensando no conceito de mesticagerr em sua dimensio
eminentemente historica, ligada a ideia de origem, a ltima frase desta citacdo de
Foucault é a mais reveladora. A mesticagem ¢ um conceito que expressa essa
dissociacio do eu brasileiro, seu deslocamento como uma sintese vazia. O
mestico nao é o branco nem o nao-branco, o negro nem o nao-negro, o indigena
nem o nao-indigena; ele é ambos e nenhum. Mestigagem € o processo que define
o Brasil como algo indefinido.
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CONSIDERACOES FINAIS

Reconhecer a qualidade essencialmente histérica do conceito de
mesticagem ¢ um passo importante para complexificarmos nosso entendimento
sobre a maneira como esse conceito opera e para explicar sua centralidade no
pensamento histérico brasileiro. Em trabalhos futuros, buscaremos demonstrar
como, a despeito da gradativa perda de potencial explicativo da mesticagem a
partir da década de 19307 sua estrutura formal, que tentamos descrever nesse
artigo, continua a servir de base para muitas das categorias que utilizamos ou ao
menos consideramos validas para pensar o passado nacional ainda hoje. O
estudo da abrangéncia desse conceito eminentemente historico e de seus usos
nos mais diversos contextos disciplinares e midiaticos também permite
refletirmos sobre o funcionamento do que a historiadora Tessa Morris-Suzuki
(2005) chama de “midias de expressao historica”, ou seja, os diversos meios
pelos quais nos expressamos historicamente; mais do que isso, permite ver como
os conceitos fundamentais do pensamento histérico sio disputados e
redefinidos a partir de outros modos de refletir sobre a histéria que nao
necessariamente aderem aos parametros disciplinares da teoria da histéria — no
caso brasileiro destacam-se a literatura e os ensaios de interpretacao historica,
que muito influenciam na imaginagao do passado nacional.
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Neste artigo propomos um didlogo entre as teorias antirracistas e o
campo das humanidades digitais, fundamentado no pensamento de
Frantz Fanon e nas produgdes tedricas do hacktivismo. Abordamos
algumas possibilidades da historia em uma sociedade digitalizada, mas
também as contradi¢des que se manifestam no fenémeno. As relagoes
entre capitalismo, colonialismo e racismo sio fundamentais para as
pesquisas calcadas nas humanidades digitais. Embora o colonialismo,
em Fanon, seja, antes de mais nada, uma forma particular de
exploracio econdmica, a sua reprodugio seria inviavel sem o recurso
a formas particulares de dominagio e soberania onde os quais o
racismo se apresenta como elemento fundamental. No artigo,
partindo do método fanoniano da sociggénia, buscamos articular esses
saberes com o campo das humanidades e histéria digital. No entanto,
a natureza ¢ a profundidade das violéncias que acompanharam o
advento da modernidade e mesmo do humanismo ocidental, mas
também a sua critica nos permitem levantar as seguintes perguntas:
que humano ¢ esse das humanidades digitais? Quais possibilidades de
contribuicdo tedrica para a Histéria emergem do entrecruzamento
entre a critica hacker-fanoniana e as humanidades digitais? O
colonialismo estd plasmado na teoria da histéria, sob a égide da
ideologia do eurocentrismo, ocultando produgdes tedricas africanas e
afrodiasporicas, desdenhando das ferramentas intelectuais, métodos e
conceitos cruciais para a compreensio de nossa sociedade. Assim
como na cibercultura, o colonialismo digital projeta a ideologia
californiana com a reabilitacio do fardo do homem branco, agora
reelaborado sob a égide do fardo do nerd branco. Aqui se projeta o
horizonte dos Estudos Hacker-Fanonianos, o uso das tecnologias
digitais na pesquisa e docéncia, deve acompanhar a compreensio de
que modo eles sdo possiveis, quais relagbes de producio ocultam,
como se realizam.

humanidades digitais, colonialismo digital, enrocentrismo,
racializagdo codificada, Franty Fanon
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In this article, we propose a dialogue between anti-racist theories and
the field of digital humanities, grounded in the ideas of Frantz Fanon
and the theoretical productions of hacktivism. We explore some
possibilities of history in a digitalized society, but also the
contradictions that manifest in the phenomenon. The relations
between capitalism, colonialism, and racism are fundamental to
research based on digital humanities. Although colonialism, in Fanon,
is, above all, a particular form of economic exploitation, its
reproduction would be unfeasible without the use of particular forms
of domination and sovereignty in which racism appears as a
fundamental element. In the article, starting from Fanon's sociogeny
method, we seek to articulate this knowledge with the field of digital
humanities and history. However, the nature and depth of the
violences that accompanied the advent of modernity and even of
Western humanism, but also their critique, allow us to raise the
following questions: who is this human of the digital humanities?
What theoretical contribution possibilities to History emerge from the
intersection between the hacker-Fanonian critique and the digital
humanities? Colonialism is embedded in the theory of history, under
the aegis of the ideology of Eurocentrism, hiding African and Afro-
diasporic theoretical productions, disregarding intellectual tools,
methods, and crucial concepts for the understanding of our society.
Just as in cyberculture, digital colonialism projects the Californian
ideology with the rehabilitation of the white man's burden, now
reworked under the aegis of the white nerd's burden. Here, the
horizon of Hacker-Fanonian Studies is projected, the use of digital
technologies in research and teaching, must accompany the
understanding of how they are possible, what production relations
they hide, how they are realized.

digital humanities, digital colonialisn, Enrocentrism,
encoded racialization, Frantz Fanon
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INTRODUCAO

O nascimento da cibercultura foi celebrado com a possibilidade concreta
de realizagdo do acesso universal ao conhecimento e, ao longo de décadas, a
tecnologia digital é conjurada como deus ex machina, que ira redimir todos os
problemas humanos. Entusiastas da digitalizagao dos processos de produgao
académica nos prometem uma revolugao calcada no uso de ferramentas digitais
e no acesso a documentos, fontes, artigos e demais produgdes cientificas: seria
uma transformagao tio profunda como a passagem da oralidade para o uso da
escrita. As humanidades digitais, este campo transdisciplinar de estudos e
praticas, é pautado pelas possibilidades que mobilizam o repertério das
humanidades para explorar as interse¢oes entre as tecnologias digitais e a
experiéncia humanas. No interior deste campo, mas em dialogo critico com a
primeira perspectiva mais otimista, emergem também as preocupagdes com a
digitalizacio e plataformizagdo da produgdo de conhecimento, como os
processos de enviesamento dos algoritmos que comandam as plataformas
utilizadas, ao extrativismo de dados e roubo de expertise empreendido por
inteligéncias artificiais (I.A.s).

O debate atual sobre o uso de LA, big data e data science no meio
académico, assim como as redes académicas configuradas como redes sociais
proprietarias, tornam evidentes as contradi¢bes inerentes a cibercultura e ao uso
da tecnologia digital como mediac¢do para o ensino e pesquisa. O crescente uso
de softwares, nuvens e plataformas na pesquisa académica suscita a reflexao
sobre os fenomenos do colonialismo digital e da racializa¢ao codificada. Todo
esse processo, de digitalizagdo da producao de conhecimento histérico e a
circulagao de ideias cientificas via ciberespago, tende a transforma o pesquisador
em hacker'.

Concomitante ao processo de digitalizagao, manifesta-se uma demanda
por produgao tedrica e metodologica que apoie a formagao de pesquisadores, a
pervasividade digital e a dataficagao do mundo criaram novas fontes para os
historiadores, mas também trouxeram consigo o perigo da ideologia do dataismo
que proclama a morte das narrativas. A sociedade pandémica evidenciou dois
polos de uma contradigao que atualiza a divisio territorial colonialista, apontada
por Frantz Fanon (2022): a imersao digital e a exclusdo digital. Em nossas aulas
remotas, mergulhamos cada vez mais no ciberespaco e o celular, o smartphone,
tdo perseguido por professores, tornou-se nossa unica media¢io com o0s
estudantes. Entregamos nossas redes de ensino, pesquisa e saude nas maos de
big techs que extraem nossos dados vitais e os processam em data centers nOs
Estados Unidos. Por outro lado, soubemos que a maioria dos estudantes nao
possufam conexao adequada para ver os documentarios, acessar materiais
didaticos e participar das aulas sincronas ou assincronas. Muitas familias durante

! Laitano (2020) analisa o fenémeno da transformacdo do historiador em programador,
afirmando que desde a década de 1960, ja se debatia essa questio: “De acordo com Anthony
Grafton[...] a nova geracio de historiadores sera obrigada a incorporar competéncias
informacionais. Devera dominar cédigos e linguagens de programacdo, e poderd perder o
contato com fontes materiais, na medida em que passara a produzir livtos em formato e
plataformas digitais. Para Grafton, um intelectual da “velha guarda”, professor universitario
desde os anos 1970, os novos tempos exigirdo da historia a capacidade de se adaptar ao digital,
habilidade que nao fazia parte do repertério curricular que o formou ha algumas boas décadas.
Apesar da énfase, Grafton ndo é o primeiro historiador a idealizar um futuro digital para a
disciplina. Em 1968, na revista Le Nouvel Observateur, o francés Emmanuel Le Roy Ladurie
afirmava que ‘o historiador de amanhi serd programador ou nio sera’” (Laitano 2020, 172).
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a pandemia, dividiram a franquia de dados entre varios membros, limitando
bastante o acesso a internet.

Paralelo a esse processo de exclusio, que limita o acesso aos beneficios
inegaveis do desenvolvimento tecnoldgico, desenvolve-se uma série de debates
criticos e praticas que articulam esses saberes com o campo das humanidades.
No entanto, a natureza e a profundidade das violéncias que acompanharam o
advento da modernidade e mesmo do humanismo ocidental (Fanon 2020; 2021a;
2021b; 2022), mas também a sua critica (Maldonado-Torres 2008) nos permitem
levantar as seguintes perguntas: que humano ¢é esse das humanidades digitais?
Quais possibilidades de contribuicdo tedrica para a Histéria emergem do
entrecruzamento entre a critica hacker-fanoniana e as humanidades digitais?

O colonialismo esta plasmado na teoria da historia, sob a égide da
ideologia do eurocentrismo (Amin 1989), ocultando producdes tedricas
africanas e afrodiasporicas, desdenhando das ferramentas intelectuais, métodos
e conceitos cruciais para a compreensao de nossa sociedade. O eurocentrismo
como uma das expressoes académicas da branquitude, refor¢a o racismo. A
formacao inicial docente e dos pesquisadores, esta condicionada pelo curriculo:
o ente-objetivo que nao s6 reproduz no seu conteudo, mas principalmente em
sua forma, a ideologia do eurocentrismo, por meio do quadripartismo francés.
E neste sentido, que propomos problematizar o desenvolvimento tecnolégico e
as propostas criticas que o acompanha a luz das contribui¢des tedricas e politicas
de Frantz Fanon sobre a alienagdo e a descoloniza¢iao da tecnologia. O didlogo
anticolonial no ambito das humanidades digitais possibilita, acreditamos, a
reivindicagio de um “novo humanismo” (Fanon 2020), critico radical do
eurocentrismo, em seu universalismo excludente mas, a0 mesmo tempo, aberto
as universalidades concretas abertas pela interacao historica dos seres humanos
com a natureza € consigo.

Para pensar as humanidades digitais em suas potencialidades, torna-se
necessaria a ctitica ao colonialismo digital e a racializacao codificada (Faustino e
Lippold 2022), mas também ao fetichismo tecnoldgico, que se apresenta tanto
na tecnofobia que elege as novas tecnologias como um inimigo apocaliptico
quanto no entusiasmo imprudente, inebriado pelo mito prometeico do
progresso inexoravel. Urge caminharmos rumo a compreensao do verdadeiro
custo social dessas tecnologias proprietarias, em geral, sediadas no Vale do
Silicio. Exalta-se as benesses do digital de um modo alienado e é nesse sentido
que erguemos a critica hacker-fanoniana: um processo de descolonizacao dos
horizontes tecnologicos, nao s6 no constructo digital em si, dos designs, mas
também nas formas e conteudos do ensino e pesquisa em Historia.

Aqui se projeta o horizonte dos Estudos Hacker-Fanonianos, o uso das
tecnologias digitais na pesquisa e docéncia, deve acompanhar a compreensao de
que modo eles sao possiveis, quais relagoes de producao ocultam, como se
realizam. Fanon nos ensina que capitalismo, colonialismo e racismo siao
elementos indissociaveis de uma totalidade concreta. Meia-noite, hora grande,
no meio da encruza tedrica critica, conversaram Fanon e Marx, o Guetteiro-
Silex* e 0 Mouro. Como na musica do Dj Dolores “Ext ciborgue na encruzilhada
comandado por Ogum”, a critica hacker-fanoniana transita nessa praxis da
encruza, rumo ao sair da grande noite. Se o historiador e o socidlogo tendem a
tornar-se hackers, que se aprenda além da questao técnica do saber-fazer
(programagdo, uso de dafa science na pesquisa, etc), o espirito coletivo e a

2 Como Césaire nomeou Fanon em seu poema “Por todas as palavras guerreiro-silex”.
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importancia do ciéncia livre, da cultura livre, conhecer alternativas ao modelo
proprietario de producao e gestdo corporativa das big techs, dentro dos moldes
da ideologia californiana (Barbrook e Cameron 2018). A proje¢ao do hacker
individualista, “se/f made man” do “do it yourself” , exaltada pela cultura pop ¢é
antagonica a ethos coletivista do hacktivismo.

Partimos do método da sociogénia, construido por Fanon em Pele Negra
Mascaras Brancas (2020), e desenvolvido em L’An 17 de la révolution algérienne, e
de sua analise das ligagdes entre capitalismo, colonialismo e racismo para
dialogar com as humanidades digitais.

HUMANIDADES E HISTORIA DIGITAL
POSSIBILIDADES E CONTRADICOES

A tecnologia digital adentrou o campo das humanidades e transformou
a area da Hist6ria com a digitalizagao de acervos, documentos e fontes, com o
acesso a bibliotecas, hemerotecas, além das possibilidades do uso de data science,
anilise e processamento de big data’. O uso de L.A. generativa e redes neurais
artificiais que geram processamento de linguagem natural, através do
aprendizado profundo (deep learning), também impacta a questao da producio de
textos e coloca-nos reflexdes sobre autoria e apropriagao do intelecto geral em
programas proprietarios. Surge uma arqueologia da internet, pois na paisagem
eletronica do ciberespago, ja figuram vestigios e ruinas digitais, desde a época da
arpanet. Isso colocou em voga a importancia de novas metodologias, mas
reforcou a importancia crucial de compreender os fenomenos da tecnopolitica,
do colonialismo digital e racializagdo codificada, para supra-sumir o carater
estranhado do uso da tecnologia atualmente.

Segundo Varella e Bonaldo (2021) a digitalizacao da Historia suscita mais
do que a reflexdo sobre o uso de ferramentas pelo historiador, coloca questoes
acerca da propria disciplina. Segundo eles vivemos um mundo poés-digital, o que
“|...] nao indica a superagdo, mas a imbrica¢ao do digital no real e do real no
digital.” (Varella e Bonaldo 2021, 2). Entretanto, para compreender o fenomeno
do digital é necessario adentrar a dialética do real e do virtual, do tangivel e
intangfvel. Digital significa armazenamento e processamento de dados sob a
forma de cédigo binario, digitos, ja o virtual ¢ a potencialidade do vir-a-ser. A
realidade ¢ a efetivagao de uma possibilidade concreta ou abstrata. Assim,

3 “Indagando sobre a importancia dos Big Data historiografia Baerman (2015) observa que
o rapido processo de digitalizacio em larga escala de dados e arquivos histéricos cria novos
repositérios culturais que permitem compreender fenomenos importantes como formagao e
integracdo de grupos étnicos. Essa nova estrutura de dados pode mudar radicalmente o modo
como os historiadores imaginam o passado e promover uma ampla reorganizacio da nossa
compreensido do presente, uma vez que o trabalho com Big Data permite a analise de séries
longas de fatos remontando a séculos atras” (Telles 2017, 21)
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[..] o virtual ndo se opde ao real, mas sim ao atual. Contrariamente ao
possivel, estitico e ja constituido, o virtual é como um complexo
problematico, o né de tendéncias ou de for¢as que uma situagdo, um
acontecimento, um objetivo ou uma entidade qualquer, e que chama um
processo de resolucio: a atualiza¢do. [...] Por um lado, a entendido carrega
e produz suas virtualidades: um acontecimento, por exemplo, reorganiza
uma problematica anterior e ¢ suscetivel de receber interpretagoes
variadas. Por outro lado, o virtual constitui a entendida: as virtualidades
inerentes a um ser, sua problematica, o n6 de tensoes, de coer¢oes e de
projetos que o animam, as questdes que 0 movem, sA0 uma parte essencial
de sua determinacio (Lévy 1996, 16).

Podemos pensar a realidade do “virtual”, por exemplo, na comunicagao
analdgica de uma voz. As ondas sonoras de uma palavra emitida por uma corda
vocal sao as midias (meios de propagac¢ao) dos dados a serem captados por um
timpano e decodificado pelo cérebro humano. Mas os significados que lhes
atribuimos no pensamento estao no campo do virtual. Pensamentos, em sua
dimensao teleoldgica, sio reais enquanto ente existente, embora intangfveis,
enquanto nao se objetivam através da acdo humana. Se o virtual nao é oposto ao
real, 0 mesmo se pode dizer do universo digital, oferecido pelo computador. A
intangibilidade que caracteriza os programas, aplicativos e algoritmos nao é
teleoldgica, mas causal. Ainda que possamos programar um robo (bot) para
aprender a identificar padroes humanos de entrada de dados para que ele mesmo
alimente e processe esses dados sozinho' ainda assim, ele s6 o fara se e como for
programado para tal e a sua relativa autonomia segue determinada pelas leis
causais de sua programacio e propriedades fisicas. A existéncia do universo
digital somente é possivel a partir da interagdo de pessoas, a partir de
determinados meios fisicos de comunica¢io codificada. Assim como na
comunicacao analdgica, esses meios fisicos demandam uma certa quantidade,
velocidade e interagdo de massa e energia no tempo e no espago, para que sejam
possiveis. Existe algo que nao seja real? Seria o virtual irreal? Qual é o lugar do
material na chamada era do trabalho material?

Em um mundo envolto pela materialidade das hiperconexdes e grandes
bases de dados, tornou-se um fato o fortalecimento dos esforcos da
histéria digital para confrontar as varias incertezas do mundo social
enredado pela dimenséo virtual. Esse modo de escrever e pensar a historia
confere suas proprias epistemologias e caracteristicas disciplinares,
conectando-se a um campo mais amplo das humanidades digitais.
(Kosteczka 2021, 661).

Os estudos sobre o processo de digitaliza¢ao da area de Histéria, devem
se ater a dois sentidos: como a digitalizacao transforma a pratica da disciplina,
dentro da pervasividade do uso da internet, mas também enfatizar o nascimento
de uma histéria nascida nesses tempos de hiperfluxo de dados e informagoes
(Laitano 2020). Certamente as possibilidades da histéria e humanidades digitais
para ensino e pesquisa sao infinitas, distante da tecnofobia, também buscamos
nao endossar um otimismo exacerbado, uma tecnofilia.

A proje¢ao simbolica da passagem das ideologias disciplinares do
fordismo-taylorismo, para a ideologia californiana das big fechs - sediadas no Vale
do Silicio - foi a propaganda de lancamento do Macintosh, em 1984, pela Apple.
Ridley Scott, diretor de Blade Runner, filme de 1982, aceitou comandar a
propaganda, que foi veiculada ao vivo no Super Bowl XVIII. A peca publicitaria
apresenta ao publico-alvo uma estética orwelliana: inicia-se com homens
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marchando, com uniformes rasticos, enquanto flashes de uma mulher correndo
com uma marreta, e policiais da tropa de choque a perseguindo. As filas
desaguam em uma sala de cinema, onde o Grande Irmao (Big Brother) enuncia,
direto de uma grande tela, palavras de ordem contra a liberdade de pensamento
e seus perigos, perante uma alienada plateia uniformizada. “Nos criamos pela
primeira vez na histéria, um jardim de pura ideologia, onde cada trabalhador
podera florescer, longe das pestes que causam pensamentos contraditorios” - diz
o Grande Irmao, ou seja, uma alusao da Apple a IBM e toda a “velha” industria.
A mulher corre até o cinema e lan¢a a marreta na tela, causando uma grande
explosdo perante a plateia, quando se ouve e se I¢é a seguinte mensagem: “Em 24
de janeiro a Apple Computers ira introduzir o Macintosh. E vocé vera porque
1984 nao sera como “19847*. No caso o Grande Irmao da propaganda era uma
referéncia direta a IBM e a mulher seria a propria Apple, desafiando a corporagao
que liderava a producao de computadores pessoais.

Anuncia-se uma nova era digital, com liberdade e individualidade, longe
da padronizacio disciplinar fordista-taylorista e do modelo corporativo
representado pela IBM, empresa com histérico de ligagao com o nazismo ¢ a
tecnologia de administracio dos campos de exterminio. A critica da Apple,
enderegada a IBM na propaganda que revolucionou o mercado publicitario, é o
amago da ideologia californiana, um amalgama entre liberalismo, tecnoutopia e
tendéncias anti-autoritarias: a uniao do hippie com o yuppie (Barbrock e Cameron
2018).

Mesmo com a emergéncia de criticas fundamentais, no anterior das
humanidades digitais, ainda sobrevive um entusiasmo perante as possibilidades
da plataformizacao e digitalizacao da vida, pois estarfamos desburocratizando o
mundo do trabalho. Apos apresentar algumas teses criticas de Byung-Chul Han,
Laitano (2020, 178), afirma que niao concorda

[...] plenamente com essa visdo tdo cética —, estar on-line também significa
uma redefini¢do construtiva de uma série de caracteristicas do mundo do
trabalho, cada vez mais pratico e, no caso de operagbes basicas ou
fundamentais, cada vez menos burocratico. A Uber, com todos os seus
problemas, ¢ uma opgao de transporte mais barata que o taxi. Os servigos
de streaming, da Netflix ao Spotify, possuem precos acessiveis. O
compartilhamento de conteido académico em redes sociais ¢ um jeito
pratico de se manter informado e de informar os pares e interessados em
atividades universitarias. Assim ficamos sabendo do lancamento de novos
livros, da publicagao do udltimo volume dos periédicos mais importantes,
dos eventos que acontecerdo na proxima semana. E crucial que esses
meios de comunicagio sejam utilizados também como canais
profissionais; a sua agilidade tem muito a acrescentar ao nosso oficio.

Estaria o mundo velho e burocriatico do fordismo-taylorismo em
processo de superacaor As benesses desse processo de supra-sun¢ao seriam a
dinamicidade de novos tempos, a liberdade do servigo sob demanda, ou melhor,
do just in time, da plataformizagao da economia e relagbes de trabalhos, com uma
visao otimista do crowdwork.
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No campo das Historia digital surgem também criticas veementes, como
as produzidas por Fortes e Alvim (2020, 209):

A atuacdo nesse ambiente digital que permeia crescentemente a produ¢io
e circulacio do conhecimento histérico desafia os pesquisadores a irem
além de uma compreensdo instrumental e consumista das novas
tecnologias. Cada vez mais é necessario posicionar-se diante dos grandes
enfrentamentos politicos relativos a questdes como propriedade
intelectual e politicas de informacio cientifica.

A formagao de historiadores e professores, dentro dos cursos de
bacharelado e licenciatura em Historia, deve levar em conta o componente da
tecnopolitica e do entendimento das contradi¢des que movimentam o fenomeno
da digitalizacio da produgao do conhecimento historico. Considerar as
possibilidades das humanidades digitais sem ocultar as contradi¢des é o caminho
que defendemos.

Os estudos hacker-fanonianos buscam fortalecer a critica ao mito
prometeico da tecnologia como deus ex machina. Nesse sentido, concordamos
com Fortes e Alvim (2020) em seus apontamentos, quando eles afirmam que

de um lado, encontram-se as grandes corpora¢bes multinacionais que
oligopolizam ndo apenas o mercado de softwares, mas também o de
publicacbes académicas e das requintadas ferramentas de anilise
bibliométrica, que possuem grande impacto sobre a avaliacdo da produgio
cientifica e sobre as politicas de financiamento a pesquisa. De outro, o
movimento global pelo desenvolvimento dos softwares livres, do acesso
aberto e da ciéncia aberta, com a adog¢do de repositérios institucionais
abrangendo produgio cientifica e bases de dados. Ainda em um terceiro
campo, a acio direta de ativistas como a cazaque Alexandra Elbakyan,
condenada e perseguida por muitos, mas também reverenciada por um
nimero ainda maior de pesquisadores, particularmente no Hemisfério Sul,
que encontram na atividade pirata do Science Hub um importante
instrumento para diminuirem o gap que os afasta das condicbes de
trabalho dos paises ricos.” (Fortes e Alvim, 2020, 210)

Em uma sociedade de hiperinformacio, a desinformacao ¢ reinante, a
propria economia da atengdo, fundamentada na captagio de dados em
plataformas, impulsiona a onda de fake news, teorias da conspiragao e conteudo
anticientifico, como as bolhas antivax. E nesse cenario distépico cyberpunk, que
vemos emergir uma renovada importancia do oficio do historiador:

Para Jo Guldi e David Armitage, os historiadores, ao se apropriarem das
ferramentas analiticas geradas pela tecnologia digital, podem desempenhar
papel fundamental no enfrentamento da “sobrecarga de informacao” que
ameaga a capacidade de pensamento de longo prazo no mundo
contemporaneo. Em comentirios que ecoam, em um contexto
profundamente alterado, os de Bloch nos anos 1940 e de Thompson nos
anos 1970, Guldi e Armitage (2014, p. 88-117) caracterizam o oficio como
particularmente apto ao exercicio critico do papel de curadoria que
envolve problematizar simultaneamente multiplas bases de dados.”
(Fortes e Alvim, 2020, 211)

127



revista de teoria da histéria 26| 1 -2023

Tornar-se um historiador hacker passa por este processo, onde é
fundamental compreender as possiveis contribui¢cdes do oficio no século XXI:

Em primeiro lugar, trata-se de analisar o potencial da massiva ampliacdo
do universo de fontes potencialmente acessiveis e das ferramentas
tecnologicas capazes de auxiliar (e até mesmo automatizar) a “classificacdo
racional de informacées” na producido de analises de qualidade superior
no que diz respeito a “inteligibilidade do processo histérico”. Em segundo
lugar, cabe refletir sobre os historiadores como profissionais treinados em
uma disciplina dedicada a esse sofisticado processo de observagio e analise
capaz de gerar, a partir de vestigios oriundos de multiplas temporalidades,
novos e substantivos conhecimentos. Qual é a contribui¢io do oficio para
o enfrentamento dos dilemas enfrentados pela sociedade em uma era
marcada por fendmenos como Big Data, inteligéncia artificial (IA) e Fake
News? Em que medida as habilidades intelectuais nutridas pela pesquisa
historica podem dialogar com a ciéncia da computagdo na geragio de
novas tecnologias orientadas a potencializar a agdo humana diante dos
desafios do presente e do futuro?” (Fortes e Alvim, 2020, 211)

As habilidades intelectuais desenvolvidas pela pesquisa historica podem
dialogar com as ciéncias da computacdo, nio deixando de lado o aspecto
essencial da tecnopolitica que abrange a critica a alienagao tecnoldgica, ou seja,
o estranhamento na produgao e uso de tecnologias digitais.

ALIENACAO E TECNOLOGIA

A alienagao tecnologica desenvolve-se como estranhamento-de-si, da
alteridade e da propria atividade, ou seja, realiza-se como praxis estranhada em
sua externalizacio e objetivacio. Vivendo em um mundo da
pseudoconcreticidade (Kosik 2002), os trabalhadores/usuatios de tecnologia
digital siao plataformizados, e exauridos até o burnout, nos circuitos
fabricalizados da cidade (Ferrari 2012). Tudo isso engloba o trabalho nao pago
que os usudrios exercem nas plataformas, convocados a participar da produgao,
no Call to Action publicitario da economia da aten¢dao, mas principalmente a
precarizacio dos trabalhos uberizados, dos entregadores e motoristas de
aplicativos.

Quando a atividade, o trabalho ¢ estranhado, atravessado por mediagdes
de segunda ordem, como a tecnologia proprietaria, a praxis torna-se fetichizada,
a objetivagdo como realizacdo efetivagao da potencialidade humana de criagao,
corrompe-se em um processo desumanizante, que transforma o produto em algo
hostil ao produtor.

[..]No trato pratico-utilitairio com as coisas — em que a realidade se revela
como mundo dos meios, fins, instrumentos, exigéncias e esforcos para
satisfazer a estas — o individuo “em situacdo”cria suas proprias
representacoes das coisas e elabora todo um sistema correlativo de no¢odes
que capta e fixa o aspecto fenomeénico da realidade. (Kosik 2002, 14)

O delirio do metaverso projeta a fuga de um cenario de destruicao e
colapso ambiental e social, a natureza arrasada pelo capitalismo, rumo a um
paraiso artificial no ciberespaco. F um mundo fetichizado, mundo de
aparéncias, brumas fenoménicas, este mundo da familiaridade, onde os usuarios
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digitais vivem a cotidianidade, a banalidade de um dia-a-dia espetacularizado nas
redes “sociais” € uma manifestacio do mundo da pseudoconcreticidade* digital.

Camara e Benicio (2017) nos ajudam a pensar a alienagdo tecnoldgica e
o fetiche da tecnologia quando dizem que:

A astucia das ideologias tecnicistas consiste em deixar visivel o aspecto
técnico do dispositivo midiatico, da prétese, ocultando sua dimensio
societal comprometida com uma forma especifica de hegemonia. As
imagens deixam de ser reflexos e mascaras de uma realidade referencial
para se tornatem simulacros tecnicamente auto-referentes, embora
politico-economicamente a servico de um tipo de gestdo de vida social.

Na analise da alienagio tecnolégica, entra o fendémeno da
monopoliza¢ao: nossas ferramentas digitais, nuvens e networking pertencem as
big techs, principalmente Google-Alphabet ou Microsoft. Nao s6 nossas redes
de ensino ficaram dependentes dessas corporagdes do Vale do Silicio. O uso de
aplicativos da Google, durante a pandemia, se intensificou: nuvens e plataformas
como Drive, Docs, Suit for Education, Meet, Classtoom, Forms e o motor de
busca em si, que virou sinonimo de procurar informacao. Todos esses softwares
necessitam de hardwares, que por sua vez s6 podem ser produzidos com
matérias-primas extraidas pelas violéncias implicitas a velha mineragao. O
colonialismo digital ¢ um fenémeno que combina um alto desenvolvimento
tecnoldgico e das forcas produtivas nos pafses centrais capitalistas a extragao
predatéria de minérios, dentro de uma partilha do mundo por poténcias
tecnoldgicas, o extrativismo de dados e a racializacao codificada (Faustino;
Lippold 2023). Estamos vivendo uma verdadeira acumula¢ao primitiva de dados
(Lippold; Faustino 2022) e qualquer empecilho que se coloque na frente das big
techs, é atacado por um lobby poderoso, como no caso do PL 2630 no Brasil,
que visa regular o uso das redes para combater as fake news.

CAPITALISMO, COLONIALISMO E RACISMO
CONCEITOS FUNDAMENTAIS NAS HUMANIDADES DIGITAIS

Para compreender o colonialismo digital ¢ necessirio retomar o
pensamento fanoniano que correlaciona capitalismo, colonialismo e racismo. A
burguesia em ascensao, enunciou um pseudouniversalismo, ou seja, a elevagao
de uma particularidade a uma suposta universalidade, onde o Homem, era... o
branco europeu. Os direitos do Homem, a Igualdade, a Liberdade ¢ a
Fraternidade ndo foram estendidos aos colonizados, sendo a Revolu¢io Haitiana

4 Aqui seguimos a defini¢io de Kosik (2002, 15): “O complexo dos fend6menos que povoam
o ambiente cotidiano e a atmosfera comum da vida humana, que, com a sua regularidade,
imediatismo e evidéncia, penetram na consciéncia dos individuos agentes, assumindo um aspecto
independente e natural, constitui o mundo da psexdoconcreticidade. A ele pertencem: O mundo dos
fenémenos externos, que se desenvolvem a superficie dos processos realmente essenciais; O
mundo do trafico e da manipulagio, isto ¢, da praixis fetichizada dos homens (a qual ndo coincide
com a praxis critica revolucionaria da humanidade); O mundo das representagdes comuns, que
sao projegoes dos fenémenos externos na consciéncia dos homens, produto da prixis fetichizada,
formas ideolégicas de seu movimento; O mundo dos objetos fixados, que dao a impressao de
ser condicGes naturais e nao sio imediatamente reconheciveis como resultados da atividade
social dos homens.”.
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o grande marco no sentido de expor os limites dessa ideologia. Analisando o
eurocentrismo, Samir Amin (1989, 9) expos o fundamento da contradi¢ao entre
universalismo e antiuniversalismo

El eurocentrismo es un culturalismo en el sentido de que supone la
existencia de invariantes culturales que dan for- ma a los trayectos
histéricos de los diferentes pueblos, itreductibles entre si. Es entonces
antiuniversalista porque no se interesa en descubrit eventuales leyes
generales de la evolucién humana. Pero se presenta como un
universalismo en el sentido de que propone a todos la imitacién del
modelo occidental como tnica soluciéon a los desafios de nuestro tiempo.

As origens do modo de producio capitalista devem ser buscadas nas
fraturas fundantes da modernidade: o colonialismo, o escravismo colonial e o
racismo. Sem o colonialismo e o escravismo nao ocotreria a acumulacao
primitiva de capital e a ideologia racista é produto da sociedade colonial. Ambos
estdo em uma relagdo dialética de determinagdes reflexivas (Faustino 2021a). O
sistema colonial é pautado, em sua génese, por uma fenda essencializante na
relagao sujeito e objeto. Este corte ¢é incidido de maneira racializada, fixando o
sujeito no colonizador e o objeto no colonizado. Esse corte desumaniza o
colonizado e autoriza o uso da violéncia como principal método de intervengao
colonialista. Ocorre uma suspensio ética, politica e estética do colonizado, e
toda a intermedia¢do social que ocorre na metropole é deixada de lado, para o
uso massivo de violéncia, um verdadeiro capitalismo gore (Valencia 2019).

Nos paises capitalistas, entre o explorado e o poder se interpée uma
multiddo de professores de moral, de conselheiros, de “desorientadores”.
Nas regides coloniais, ao contrario, o policial e o soldado, por sua presenca
imediata, suas intervencGes diretas e frequentes, mantém contato com o
colonizado e o aconselham, valendo-se de coronhadas ou bombas de
napalm, a ficar quieto. Vé-se que o intermedidrio do poder usa uma
linguagem de pura violéncia. O intermediario ndo alivia a opressdo, nao
encobre a dominacao. Ele as exibe e manifesta com a consciéncia tranquila
das forgas de seguranca. O intermediario leva a violéncia para dentro das
casas ¢ do cérebro do colonizado. (Fanon 2022, 34).

As relagoes entre capitalismo, colonialismo e racismo sao fundamentais
para as pesquisas calcadas nas humanidades digitais. Embora o colonialismo, em
Fanon, seja, antes de mais nada, uma forma particular de exploragao econoémica,
a sua reprodugao seria inviavel sem o recurso a formas particulares de dominagao
e soberania onde os quais o racismo se apresenta como elemento fundamental.
Longe de representarem uma nova economia, distinta do ze/bo capitalismo, as
novas morfologias do trabalho, circulagao de mercadorias e compartilhamento
de informagdes via plataformas digitais aceleraram, intensificaram e inovaram as
possibilidades de extracdo de mais valor tornando a teoria do valor ainda mais
atual do que na época em que foi formulada (Ferrari 2012).

Isto ndo significa que esse novo possa ser desprezado pela critica da
economia politica contemporanea, mas, a0 contrario, que precisa ser concebido
em seu devido lugar: as relacOes capitalistas de produ¢ao em seu estagio de crise
estrutural (Mészaros 1989). Se é fato que a base material, o hardware social sob o
qual emergem e se consolidam essas novidades tecnologicas é o velho
capitalismo, é fundamental lembrar, que este modo social de produgdo se
estruturou a partir do colonialismo.
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Embora se fale pouco no assunto, Karl Marx reconhece essa importancia
ao discutir a “assim chamada acumulagido primitiva de capitais”. No capitulo 25,
de O Capital, intitulado “A teoria moderna da colonizagao” (Marx 2013, 835-
850), o pensador alemao fala da importancia das colonias para o
desenvolvimento e a universalizagao das relagdes de produgio capitalista:

O sistema colonial amadureceu o comércio e a navegagio como plantas
num hibernaculo [...] as manufaturas em ascensao, as colonias garantiram
um mercado de escoamento e uma acumulacio potenciada pelo
monopdlio do mercado. Os tesouros espoliados fora da FEuropa
diretamente mediante o saqueio, a escravizagio e o latrocinio reflufram a
metrépole e 14 se transformaram em capital. [...] Hoje em dia, a supremacia
industrial traz consigo a supremacia comercial. No periodo manufatureiro
propriamente dito, ao contrario, é a supremacia comercial que gera o
predominio industrial. Daf o papel preponderante que o sistema colonial
desempenhava nessa época. |[...| Tal sistema proclamon a produgio de mais-valor
como finalidade diltima e iinica da humanidade. (Marx 2013, 823-824).

E necessirio que se aprofundem os estudos sobre essa determinagdo
reflexiva entre capitalismo e colonialismo e, sobretudo, a relevancia do racismo
para o desenvolvimento e consolidacao do capital (Faustino 2021¢). Karl Marx,
objetivando exemplificar o carater social da producio de valor, afirmou, em
outro lugar, que “um negro é um negro. S6 em determinadas relagdes é que se
torna escravo” (Marx 1849, 161).

Frantz Fanon, porém, foi mais longe ao sugerir ser, apenas, em
determinadas circunstancias histéricas que alguém é visto em termos raciais. Para
ele, “é o branco que cria o negro (négre)” (Fanon 1976, 30) no exato momento
em que nao reconhece a sua humanidade (Faustino 2013). Esse nao
reconhecimento foi peca fundamental para a emergéncia e consolidacao da
nogao moderna de sujeito.

Sem a expropriagdo das terras indigenas e a escravidao colonial as
relagoes capitalistas de produgao nos paises classicos nao teriam desenvolvido a
ponto de concorrerem vitoriosamente com os antigos modos de produgio e,
com isso, criarem o caminho para a consolida¢io das nog¢bes de democracia,
liberdade e igual dignidade como pressupostos humanos. Entra em cena, aqui,
um fenémeno chamado paradoxo lockeano. O paradoxo expresso por Locke
consiste na contradi¢ao implicita ao contratualismo liberal em sua coabitagao
harmoénica, mas ndo assumida, com o trafico escravagista. John Locke,
considerado como um dos pais da democracia e do direito moderno, entendia a
liberdade como atributo ontoldgico inerente a todos os homens. No entanto,
nao se furtou a fazer fortuna investindo em empresas holandesas traficantes de
escravizados (Goées e Faustino 2022).

O aparente paradoxo — que na verdade é uma contradi¢ao — vem de uma
pergunta nem sempre feita quando se estuda o liberalismo: como pdde este
filésofo criticar a escravidao e defender a liberdade com tanto afinco e ainda
assim, setr um entusiasta e beneficiario direto da escravidio?

A resposta dada pela classe social representada por Locke foi simples: o
ser humano ¢ livre por natureza e nao pode ser escravo, mas o 7¢gro... nao ¢
humano (Faustino 2021). O escravizado moderno nao podia ser reconhecido
como parte dessa comunidade de contratantes que estruturou o pacto social
burgués, sob a pena de poder reivindicar para si o status a ela reservado e, com
isso, desmantelar por completo as bases da expropriacio originaria que
compoem a “assim chamada acumula¢io primitiva de capitais”.
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Desse modo, a burguesia iluminista seguiu defendendo a liberdade e a
igualdade como atributos ontolégicos humanos, a partir de uma critica
metaférica a escraviddo, enquanto enriquecia assombrosamente com a
escravidio real nas colonias. O colonialismo, necessario a consolidacio do
capital, é violéncia em estado bruto onde a exploragao e a dominagao adquirem
caracteristicas particulares nao condizentes aquelas instauradas pela sociabilidade
burguesa (Fanon 2022).

Por essa razao, o status juridico do colonizado foi colocado abaixo de um
sujeito explorado na sociedade de classes. O colonizado sequer era visto como
sujeito, uma vez que a sua condi¢do ¢ reduzida a mero meio de produgio. Foi
na condicdo de objetos — ou, para sermos mais precisos, seres humanos
objetificados — que os povos africanos e indigenas foram inseridos no contexto
de universalizagdao do capital, configurando aquilo que Mbembe destacou como
homem-mercadoria, homem-meio-de-produgio ou homem-moeda (Mbembe 2018).

Essa inser¢iao particular no processo de desenvolvimento capitalista
pressupunha a desumanizacao e despersonalizacio quase absoluta, de forma a
converter os povos colonizados, tanto objetiva quanto subjetivamente, ao status
de coisa. A desumanizagdo foi concomitante, e a0 mesmo tempo, conditio
econdmica e social sine gua non a consolidagao da sociedade burguesa e aos seus
pressupostos juridicos “universais”. Aqui, o racismo e a racializagdio foram
elementos ideoldgicos fundamentais.

A escravizagdo dos povos africanos e indigenas foi possivel mediante a
destituicao de seu sfatus de humanidade a partir de uma diferenciagdo
supostamente ontoldgica e natural. O negro, como coisa/ objeto/ mercadoria, é,
portanto, uma criacao reificada e fantasmagorica desse processo em que o
desenvolvimento, expansio e consolidagdo do capitalismo no mundo, nio
poderia ser acompanhado da universalizagio das conquistas advindas do
desenvolvimento da sociabilidade burguesa.

O racismo moderno ¢ um fruto amargo do que podemos chamar de
universalismo diferencialista. F universalista porque destréi ou antropofagiza
tudo o que lhe é exterior, atuando para a conversao da producao de mais valor
como “finalidade ultima e tnica de toda a humanidade” (Marx 2013), mas ¢é
diferencialista porque se pauta pela invencido e imposicao de diferencas —
supostamente ontologicas — que inviabilizam a universalizagao das conquistas
humanas alcangadas no interior da sociabilidade do Capital.

O racismo ndo se limita a uma crenca inferiorizante, ele atua
principalmente, como um  decaimento  ontoldgico (Faustino 2021a), a
compartimentacio dual entre humanidade/animalidade, sujeito/objeto,
propriedade/proprietario. Associada a esse decaimento, necessatio a reproducio
colonial-capitalista, encontra-se o fenomeno da racializacdo cultural e subjetiva.
O debate sobre a racializacdo foi iniciado por Fanon para dar conta dos
significados fetichizantes atribuidos a determinados grupos de seres humanos a
depender dos lugares sociais a que foram relegados.

Diante dela, a divisao racial do trabalho adquire prerrogativas
naturalizadas e essencialistas. Identidades historicamente determinadas como
brancos, negros, drabes, judeus, indigenas, orientats, ocidentais, ciganos, entre outros,
passaram a ser tomadas como entidades a-historicas cujo as qualidades éticas,
politicas e estéticas, pretensamente essenciais, seriam inescapaveis e
intransferiveis (Faustino 2018).
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Em decorréncia, a partir de uma combinagao ética, politica e estética que
forjou o maior mito identitario da histéria humana (Faustino 2021b), o
significante branco se tornou simbolo da humanidade universal — sedimentando
ideologicamente universalizagao da produ¢ao de mais valor como finalidade
ultima e unica de toda a humanidade — enquanto o negro, “da guiné” ou “da
terra” passaram a representar o oposto do desenvolvimento e a universalidade:
a especificidade, a selvageria, o ludico e o corpo (Faustino 2013). O arabe, por
sua vez, o simbolo do terrorismo, e assim, sucessivamente.

Ha, portanto, uma relacdo historica entre capitalismo, colonialismo e
racismo. Mas esta relacdo de exploragio, violéncia pautada pelo universalismo
diferencialista nao se limitou ao periodo “primitivo” (inicial) do capitalismo
mercantil e nem aquele da inddstria madura cujo a mao de obra escrava fornecia
algodiao que alimentava a producio téxtil. A violéncia colonial se atualiza diante
das necessidades dos novos estagios de acumulagao capitalista.

O FARDO DO NERD BRANCO E A IDEOLOGIA CALIFORNIANA
DA UTOPIA A DISTOPIA

A ideologia californiana das big techs esta acompanhada da reabilitacao
do fardo do homem branco:

No livto A nova era digital, os senhores Schmidt e Cohen [ex-CEOs da
Google] assumem alegremente o fardo do ‘nerd branco’. O texto é cheio
de figuras de pele escura convenientes e hipotéticas: pescadores
congoleses, designers graficos de Botsuana, ativistas anticorrupc¢ao de San
Salvador e criadores de gado analfabetos do povo massai no Serengeti. ..
todos obedientemente convocados para demonstrar as propriedades
progressistas dos telefones do Google conectados a cadeia de
fornecimento de informag¢des do império ocidental|...]. O livro é uma obra
funestamente seminal, e nenhum dos autores parece ter a capacidade de
enxergar, ¢ muito menos de expressar, a titdnica perversidade
centralizadora que estdo construindo. (Assange 2015).

O fardo do nerd branco também se manifesta, como ideologia, na projecao
usual que se faz da figura do hacker, o vingador solitario que age com o faca-
vocé-mesmo (do it yourself), que muda o mundo sozinho e tem mais poder de
atacar o sistema que uma greve. A figura um geek branco de capuz, em um
quarto escuro, rodeado por monitores com codigos indecifraveis, ou do malvado
hacker que invade seu notebook, vigora como representacao social. Hssa
ideologia também se manifesta quando grande parte dos estudos sobre
colonialismo digital vindos do norte capitalista, nio abordam o fenomeno de
racismo! Frantz Fanon nos lembra que o racismo nao se expressa apenas sobre
as ofensas abertamente violentas ou estereotipadas, mas, sobretudo, na suposta
universalizacao dos referenciais particulares europeus. Uma espécie de
identitarismo branco permite ao pensamento critico se supor radical sem, contudo,
enfrentar as dimensdes raciais da exploracao de classe (Faustino 2018; 2021a).

O que procuramos chamar a atengdo aqui, ¢ que a tendente
universalizagdo da “condigdao negra” narrada por Mbembe (2018) e muitas vezes
mobilizada para problematizar o colonialismo digital, nao substituiu a
diferenciagao fenotipica promovida pelo racismo anti-negro. Em resultado, uma
vez que todos tendemos (cada vez mais) a ser reduzidos a mercadoria,
encontramos no racismo um elemento ideolégico que diferencia o preco de cada
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mercadoria e, sobretudo, os critérios que definem e autorizam quais delas podem
ser descartadas e quais, mesmo quando supérfluas, nao sao passiveis de tais
reducio.

Falamos em pre¢o, ao invés de valor, porque o tempo de trabalho
socialmente necessario empreendido por um trabalhador negro é o mesmo que
o de um branco, ja o seu preco no mercado de trabalho nao. Mais do que isso, a
experiéncia colonial nos desafia a equacionar a exploracao capitalista para além
da simples exploracao da mais valia, como prevista pela teoria do valor.

Denise Ferreira Silva (2017) revisita os calculos de Marx, a respeito do
valor do linho na revolucao industrial, para refletir sobre o valor para a
exploragao escravista, nao contabilizada no calculo da mais valia. Esse quantum
de valor obtido pelo trabalho nao pago e nio mensurado representa uma parte
fundamental da riqueza produzida na modernidade capitalista. Ainda assim, a
maxima cantada por Elza Soares nao se desatualizou e, em consequéncia, a carne
mais barata do mercado continua sendo a carne negra’, justamente a que mais contribuiu
para o enriquecimento humano genérico a partir de sua exploracio em estado
bruto. Se ha uma coloniza¢ao digital, ergue-se como prioridade a investigacao
sobre como e em que medida a racializagao se presentifica neste contexto.

O fortalecimento e desenvolvimento dessas pesquisas sao feitos por uma
solida rede intelectual, em constante desenvolvimento. Falamos do brilhante
trabalho do Professor Tarcizio Silva® (2019), Joy Buolamwini (2018), a
Professora Safiya Umoja Noble (2018), e a pensadora etiope Abeba Birhane
(2020) entre outros. Como ja foi discutido, algoritmos sio produ¢oes humanas
e, portanto, atravessados por tradicdes, valores subjetivamente e
intersubjetivamente partilhados (Silva 2019), mas, sobretudo, com finalidades
historicamente determinadas.

[...] grupos de cientistas, tedricas e ativistas da comunicag¢io e tecnologia
apontaram os processos pelos quais a construcdo tanto das tecnologias
digitais de comunica¢io quanto da ideologia do Vale do Silicio sio
racializadas, a partir de uma légica da supremacia brancal]...|

(Silva 2020, 129)

Faz-se necessario, neste sentido, nos interrogarmos sobre quais nogoes
de humano e de humanidades povoam as formula¢oes, designers e técnicas no
campo das humanidades digitais. Frantz Fanon (2020) nos lembra que a
sociabilidade burguesa, também entendida em seus aspectos culturais e
ideolégicos como modernidade, foi marcada, em primeiro lugar, pela produgiao
de uma nova ética, politica e estética que forjam uma noc¢ao de humano e de
pessoa pautada no reconhecimento do individuo (burgués) como
inalienavelmente livre e universalmente iguais em direitos e dignidade. Mas, ao
mesmo tempo, pela impossibilidade de reconhecer essa igualdade, liberdade e
universalidade, logo, essa humanidade, nos povos colonizados. O colonialismo
¢ marcado por uma forma de dominagao total que suspende ou até interdita o
reconhecimento da  humanidade do colonizado (Faustino, 2021a). Esse
fenémeno, nomeado em outro lugar como “paradoxo lockeano” (Faustino e

> Letra e musica completa podem ser acessadas em: <https://www.letras.mus.bt/elza-
soates/281242/>. Acesso em: 21 jan. 2023.

¢ Ver a pesquisa documental realizada pelo Prof. Tarcizio, uma grande referéncia para este
debate: SILVA, Tarcizio. Linha do Tempo do Racismo Algotitmico. Blog do Tarcizio Silva, 2020.
Disponivel em: <http://https://tarciziosilva.com.br/blog/posts/racismo-algoritmico-linha-
do-tempo>. Acesso em: 12 de jan. de 23.

134


https://www.letras.mus.br/elza-soares/281242/
https://www.letras.mus.br/elza-soares/281242/
about:blank
about:blank

revista de teoria da histéria 26| 1 -2023

Lippold, 2022) ¢ a marca da sociabilidade burguesa e de seu desenvolvimento
humano e tecnolégico.

Para Samir Amin (1989), a ruptura moderna com a velha metafisica
escolastica e a elei¢ao do humano como o novo demiurgo da historia é
atravessada por um tipo de universalismo diferencialista que ele chama de
eurocentrismo. E universalista porque é pautada pelo apagamento de outras
culturas, epistemes, modos de producdo e reproducao da vida em favor da
expansdao global e irrestrita das relagdes capitalistas de producdo. Aqui, na
guinada moderna, o Branco, a Europa e Ocidente, sao representados como o
caminho, a verdade e a vida e ninguém vem ao fogo prometeico da tecnologia
se nao for pela modernizagdo ocidental. Ao mesmo tempo, ¢ diferencialista
porque o desenvolvimento desigual e combinado da expansio capitalista nao
pode universalizar a a liberdade, a igualdade e a democracia propria ao contrato
social burgués, sob o custo inaceitavel de minar as bases economicas de seu
humanismo: o colonialismo, a escravidao, a rapinagem e o genocidio. Assim, o
eurocentrismo € universalizagao “imposta, nao proposta” (Fanon, 1956) de uma
no¢ao de humano proprio a particularidade sécio-metabédlica e, a0 mesmo
tempo, a interdi¢io do reconhecimento do colonizado, suas tecnologias e visao
de mundo, como parte desta nogdao de humano (Faustino, 2021a).

Em 2021, o NEABI do Campus Avangado Uba, promoveu uma palestra
com o pesquisador Tarcizio Silva, onde ele falou dos cinco pilares do racismo
algoritmico:

1. Looping de feedback: o modo como sistemas de inteligéncia artificial
promove vieses de discriminagio racial ja existentes na sociedade. Cita como exemplos
os sistemas de reconhecimento de objeto (aprendizado de maquinas) e imagens que
tendem a incorporar os vieses raciais e fazer associa¢Oes racializadas.

2. Humanidade diferencial: 0 modo como o racismo acaba promovendo
o grupo hegemoénico em detrimento de minorias, consolidando uma espécie de
distribuicio racial do sistema tecnoldgico.

3. Paradoxo entre invisibilidade e hipervisibilidade. Baseado nos estudos de
Joy Buolamwini sobre a disparidade interseccional, ele argumenta que o racismo pode se
manifestar, de um lado, no nao reconhecimento correto do traco de mulheres negras
nos app de reconhecimento ludico ou funcionais, e do outro lado, a hipervisibilidade
negra nas formas de dominac¢io e controle. Como exemplo, Silva lembra que 90,5%
das pessoas presas por reconhecimento facial no Brasil sio pessoas negras.

4. Colonialidade global no negdcio da tecnologia. Segundo Tarcizio, grandes
empresas de big tech colonizam infra-estruturas tecnoldgicas em alguns paises menos
conectados, de forma a restringir o acesso desses povos ao seu monopédlio. Um
exemplo famoso, ¢ a oferta de internet gratuita e de baixa qualidade pela Google e o
Facebook, para paises com baix{ssima conexdo, como Gambia, Sri Lanka, no entanto,
o prego cobrado é que as pessoas s6 podem acessar os produtos dessas mesmas
empresas ao invés de terem o acesso ilimitado a internet. Essa proposta chegou a ser
apresentada pelo Facebook ao Brasil, mas foi rejeitada pela entdo Presidente Dilma.

5. Colonialidade de campo. O pesquisador observa como as disciplinas do
campo da informacio tendem a negligenciar a presenca do racismo em seus objetos de
estudo e formacio de profissionais, professores e novos pesquisadores.
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Esses elementos colocam o desafio de discutir ndo apenas as tecnologias,
em si, mas, especialmente, os usos, tipo de programacao e a finalidade que lhes
estruturam’. Embora a 16gica do Capital oriente os desenhos tecnologicos que
caminhe na direcio da maximizacio dos lucros e ndo para atender as
necessidades humanas, convém lembrar que a determinante econdémica nao
impede que as tecnologias incorporem as contradi¢des sociais de uma dada
época, como ¢ o caso do racismo, do machismo, da homofobia, do racismo
religioso, entre outros (Queiroz; Queluz 2011).

[..] Nos ambientes digitais, entretanto, temos um desafio ainda mais
profundo quanto a materialidade dos modos pelos quais o racismo se
imbrica nas tecnologias digitais através de processos “invisfveis” nos
recursos  automatizados como  recomendacio de  conteddo,
reconhecimento facial e processamento de imagens.|[...]” (Silva 2020, 130).

Este aspecto é importante para o argumento aqui assumido. Se os
cédigos sao, mesmo em sua tendente automagdao, padrdes socialmente
determinados, o termo “racismo algoritmico” nao tenderia a escamotear a
autoria do racismo, transferindo-a para os cddigos enquanto oculta os seus
programadores, esse sim humanos formados e informados por dadas relagoes
sociais de poder? Acreditamos, portanto, que a nog¢ao de racializacio codificada ou
racializagao digital possa ser mais abrangente para dar conta da explicitagio do
contexto material de desenho dos algoritmos de forma a evidenciar a seletividade
racial dos cargos técnicos em empresas de programacao, a distribui¢ao social
desigual de prestigio entre produtores de conteudo digitais na internet® e
codificagao naturalizada dos discursos e estética racistas nas midias sociais e
bancos de imagem digitais.

Convém destacar, ainda, a racializa¢do codificada em aplicativos de
reconhecimento facial, a0 nao identificarem os tracos negros com precisao
(Noble 2018) e, sobretudo, uma certa eugenia politica (Silveira 2020) presente
no “aprendizado de maquinas”. A eugenia se materializa tanto na utilizagao

7O poder de apagamento e invisibilizagdo por um lado, e hipersexualizagio e exposi¢do por
outro, sao analisado por Silva (2020, 140): “Buscadores de informagio, websites e imagens sido
uma tecnologia essencial para o uso contemporineo da internet por pessoas comuns e
profissionais. Em grande medida, indicadores mostram que a maior parte das pessoas nido navega
por muitas paginas, focando nos primeiros resultados. Portanto, a ordem dos resultados —
definida algoritmicamente — tem papel relevante na reproducdo de representacGes e acesso a
informacoes consoantes ou dissonantes de olhares hegemonicos ou contra-hegemonicos. O
trabalho supracitado de Noble (2013, 2018) argumenta sobre perigos da hipervisibilidade
negativa e hiper-sexualizada enquanto outros trabalhos (Aiello, 2016; Mintz, Silva et al, 2019)
tratam também da invisibilidade. E o caso do projeto “Vamos conversar, bancos de imagens?”
do coletivo Desabafo Social. Através de videos mostrando o procedimento de buscas em bancos
de imagens como Shutterstock, Getty Images, iStock e DepositPhotos, o coletivo exibe como o
resultado para termos simples como “familia” ou “bebés” mostra praticamente apenas pessoas
brancas. No caso dos bancos de imagens, o seu consumo ¢ feito por milhares de produtores de
conteudo, o que pode gerar um efeito em cascata: publicitarios, blogueiros e jornalistas sem
recursos para producio prépria de imagens tenderdo a usar imagens nio-representativas da
diversidade brasileira, piorando os indices de modo geral. Pierce e colaboradores apontaram a
questio das microagressdes em analise quantitativa de categorias de representa¢do em midia,
concluindo que os andncios televisivos se tornam uma ‘plethora of sources which spew out
microaggressions through offensive mechanisms” (PIERCE et al, 1977)”.

8 PROPMARK. Influenciadores negros tém menor participagdo em campanhas. Disponivel
em: <https://propmark.com.br/digital/influenciadores-negros-tem-menor-patrticipacao-em-
campanhas/>. Acesso em: 12 de jan. de 23.
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estética e cultural branco-ocidental como parametro de humanidade quanto na
exclusio ou desigualdade do acesso as tecnologias informacionais.

Se retomarmos a maxima segundo o qual todos somos ciborgues, pode-
se supor os efeitos das desigualdades socio-raciais no acesso a maximizagao e
potencializagao cérebro-corpdrea que o emprego das novas tecnologias e suas
redes neurais possibilitam, criando, assim, novas hierarquias bio-economicas-
raciais. Isso para nao falar na distribuicao racial desigual do acesso a internet e
seus meios materiais de existéncia — infraestrutura fisica, computador, celular,
etc. A pandemia de Covid-19 explicitou o abismo entre estudantes brancos e
negros No que concerne a0 acesso a0S Meios Necessirios ao ensino remoto
(Ferreira 2020).

Por fim, ¢ valido comentar a captura das agéncias politicas para fins de
engajamento e confinamento em bolhas identitarias, o que nao ¢ exclusividade
do associativismo negro. Este aspecto ¢ delicado, porque, de um lado, essas
tecnologias apresentam-se como novas formas de dominagdo, cooptagao e
controle sobre a sociedade, mas também, ao mesmo tempo, ofereceram
oportunidade para novas formas de agéncia politica’. A expansio do acesso a
internet reconfigurou irreversivelmente o jogo politico em todo o mundo,
descentralizando relativamente a possibilidade da fala, colaboragio e
criatividade, ainda que as possibilidades de escuta permanecam centralizadas por
algoritmos racializados.

A pergunta que cabe fazer é: em que medida o ativismo quando restrito
as grandes plataformas privadas — fornecidas pelos grandes monopdlios
informacionais — representa realmente uma subversio da ordem estabelecida ou
apenas mais uma estratégia de ampliacao de tempo de permanéncia dos usuarios
em seu interior, com vistas as ja anunciadas finalidades de extragdo e venda de
dados? Poderiam as ferramentas do Senhor desmantelar a casa grande? (Lorde
1984).

Os primordios da internet pareciam nos oferecer uma ferramenta
definitivamente libertaria, seria uma democratizacio do acesso ao conhecimento,
um processo de desterritorializacio que uniria os usuarios na “aldeia global”.
Como vimos, inicialmente, a internet era uma tecnologia militar e das
universidades estadunidenses ligadas diretamente ao orcamento militar de
defesa. Todavia, as tecnoutopias, foram dando lugar a um crepusculo da
liberdade na rede ao subsumir-se na plataformizagao da vida. Vigilantismo
digital, ciberarmas que espionam dissidentes, como o Pegasus israclense, criado
pela NSO, a mercantilizacio da vida, a transformacio da experiéncia de vida e
da expertise dos trabalhadores em cédigo binario.

A historia da tecnologia manifesta-se como fruto do trabalho humano,
das relagdes de produgio vigentes, ao longo da histéria e de certo nivel de forgas
produtivas. Cada revolucdo tecnoldgica, principalmente as ligadas a
comunicagio, enfrenta o antagonismo, entre controle versus democratizagao.
Alguns exemplos sio a prensa mecanica criada na China por Bi Sheng, no século
XI, séculos depois difundida para Europa por Gutenberg e as tentativas de
controle da tecnologia do livro, pela Igreja através do zudex librorum probibitorum,
e pelo capitalismo, com a criagao da propriedade intelectual, copyright. Do mesmo
modo, a tecnologia da radiodifusao, tio bem analisada por Brecht em sua teoria
sobre o radio (Frederico 2012).

9 O caso do ciberativismo das mulheres negras no Brasil é um exemplo fundamental. Ver
em: Fernandes, 2019.
10 Grupo de contra inteligéncia cibernética do Governo de Israel.
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A ideologia que impera no mundo digital foi aquela que emergiu das
entranhas das corporacées do Vale do Silicio, que consiste segundo Leo Foletto
(2018, 5) em

[..] uma improvavel mescla das atitudes boémias e antiautoritarias da
contracultura da costa oeste dos EUA com o utopismo tecnolégico e o
liberalismo econémico. Dessa mistura hippie com yuppie nasceria o
espirito das empresas .com do Vale do Silicio, que passaram a alimentar a
ideia de que todos podem ser “hip and rich” — para isso basta acreditar em
seu trabalho e ter fé que as novas tecnologias de informagdo vido
emancipar o ser humano ampliando a liberdade de cada um e reduzir o
poder do estado burocratico.

Barbrook e Cameron (2018, 12) definiram a ideologia californiana como
uma “nova fé” que “[...] emergiu da bizarra fusio de boemia cultural de Sao
Francisco com as induastrias de alta tecnologia do Vale do Silicio.” Foi
amplamente difundida com cultura do faca vocé mesmo” (do it yourself)
promovida pela midia hegemonica estadunidense!' a partir de um
escamoteamento da histéria da Califérnia, ou seja, o exterminio dos indigenas,
escravizacao dos africanos e subalternizacdo dos mexicanos. “[...]Sua visio
utopica da Califérnia depende de uma cegueira voluntaria frente a outras — e
muito menos positivas — caracteristicas da vida na costa oeste: racismo, pobreza
e degradagdao do meio ambiente. [...].” (Barbrook e Cameron 2018, 12-13).

Uma das principais contradi¢des da ideologia californiana ¢ o culto ao
livre mercado, e o anti-estatismo, sendo que grande parte dos investimentos na
internet foram estatais, via militares e universidades. Além disso, professa a
crenga ideoldgica no Robison Crusoé capitalista. A imagem de um hacker
solitario lutando contra o sistema, idealizado pela literatura cyberpunk, nao deixa
de reproduzir a ideologia do sef made man e do do it yourself da ideologia
californiana. O hacktivismo atual compreende a for¢a do agir coletivo, da
coletividade (Barbrook e Cameron 2018).

O elemento que uniu nova direita e nova esquerda na costa oeste, ¢ a
defesa de uma democracia jeffersoniana, com ideias oriundas de um escravista e
latifundiario da Virginia, que assentou a liberdade dos brancos sobre a
escravizagao negra. Para Thomas Jefferson, o negro é um ser humano, mas antes
de tudo é uma propriedade, e o direito sagrado da propriedade nao poderia ser
violado (Barbrook e Cameron, 2018). As contradi¢bes envolvendo classe e raca
na costa oeste, continuaram a se manifestar na ideologia californiana, pois a
classe virtual foi formada por brancos, que em geral se retiram para seus bairros
vigiados e segregados dos negros e hispanicos'”. Nao podemos deixar de lembrar

11¢[...] Promovida em revistas, livros, programas de televisdo, paginas da rede, grupos de
noticias e conferéncias via Internet, a Ideologia Californiana promiscuamente combina o espirito
desgarrado dos hippies e o zelo empreendedor dos yuppies. Este amalgama de opostos foi
atingido através de uma profunda fé no potencial emancipador das novas tecnologias da
informacio. Na utopia digital, todos vio ser ligados e também ricos. Nio surpreendentemente,
esta visao otimista do futuro foi entusiasticamente abracada por nerds de computador,
estudantes desertores, capitalistas inovadores, ativistas sociais, académicos ligados as ultimas
tendéncias, burocratas futuristas e politicos oportunistas por todos os EUA.” (Barbrook e
Cameron 2018, 12)

121...] Os desvalidos s6 participam da era da informagao fornecendo mio-de-obra barata e
ndo sindicalizada para as insalubres fabricas das manufaturas de chips do Vale do Silicio. Mesmo
a construcdo do ciberespaco pode tornar um fator essencial da fragmentacio da sociedade
americana em classes antagonistas racialmente determinadas. Ja isolados por companhias
telefonicas sedentas de lucro, os habitantes das areas urbanas centrais pobres sdo agora
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das palavras de Fanon, acerca da compartimentagiao racializada do espago
colonial, a cidade do colono e a cidade do colonizado.

APONTAMENTOS PARA A DESCOLONIZACAO
DOS HORIZONTES TECNOLOGICOS

O fenémeno da descolonizagdo tecnoldgica e das midias na Revolugio
Argelina (1954-1962) foi um dos temas analisados por Fanon (1976) em
Sociologia de uma Revolugao. As experimenta¢des com a radiodifusio, com
zines e jornais, foram de vital importancia para a consolidagao da Frente de
Libertagao Nacional a tatica de internacionalizagiao do conflito. O préprio Fanon
participou de um jornal com autoria andnima, que formou um sujeito coletivo e
uma rede intelectual que circulava ideias revolucionarias, tratava-se da redagao
do El Moudjahid, sediada em Ttnis (Lippold 2022).

A primeira tese brasileira sobre Fanon foi defendida pelo Professor Ivo
Queiroz (2013) e apresentou o revolucionario martinicano como um dos
fundadores das CTS - Estudos sobre Ciéncia, Tecnologia e Sociedade. Fanon
antecipa importantes debates apresentados pela CTS ao recusar, em primeiro
lugar, uma visao neutralista da tecnologia. Nos escritos fanonianos, argumenta
Queiroz, sao substanciais as referéncias ao lugar politico das tecnologias nos
processos de dominacao colonial, principalmente na obra Sociologia de uma
Revolugao (Fanon 1976). O pensamento de Fanon é pioneiro na analise do
fenémeno da descolonizagao dos horizontes tecnolégicos, por isso sua
importancia para as humanidades digitais.

A critica hacker-fanoniana nasce do entrecruzamento entre os estudos
fanonianos e o hacktivismo, propde uma pratica social de descoloniza¢ao dos
horizontes tecnolégicos que se origina dos fundamentos coletivistas da
pedagogia hacker, presentes nos clubes hackers e no movimento do software
livte (Menezes 2018). Acompanhamos com muito interesse a cria¢io do Nucleo
de Tecnologia do Movimento dos Trabalhadores Sem Teto (MTST) que efetiva
na praxis a descolonizagao da tecnologia, e um possivel modelo do que
chamamos perilabs, laboratérios de periferia, quilombos hacker-fanonianos de
engenharia reversa da tecnologia e da teoria, da producdo de conhecimento.

Em um cenario Jow life high-tech, passamos das esperanga plena de uma
cibercultura libertaria para o pessimismo de mundo do vigilantismo digital, onde
a alta tecnologia ¢ utilizada de modo tecnopolitico para a difusio de
desinformacao

ameagados de exclusio dos novos servigos online pela falta de dinheiro. Em contraste, membros
da “classe virtual” e outros profissionais podem brincar de ser ciberpunks dentro da
hiperrealidade sem ter de encontrar algum de seus vizinhos empobrecidos. Em paralelo as
sempre maiores divisdes sociais, outro apartheid estd sendo criado entre os “ricos de
informacdo” e os “pobres de informacao”. Nesta democracia jeffersoniana de alta tecnologia, a
relacdo entre senhores e escravos tesiste sob uma nova forma. (Barbrook e Cameron 2018, 31)
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No mundo péds-digital, o discurso da histéria passou a conviver com
registros que antes nao encontravam lugar no espaco publico. O que
parecia uma oportunidade para vozes subalternas e silenciadas
demonstrou-se também um terreno fértil as teorias da conspiracio, as fake
news, aos discursos de 6dio, aos negacionismos e a manipulagio das
emoc¢oes. Como ocorre com todos os cientistas, a autoridade do
historiador hoje precisa competir com narrativas nao credenciadas por
fontes confiaveis. Ao mesmo tempo, a mentira e o insulto parecem mais
ressonantes e convincentes do que a evidéncia.”

(Varella e Bonaldo 2021, 2)

Nao obstante, a esperanca e crenga em um ciberespaco libre, dentro do
espirito hacker, teima em continuar viva. Vemos o exemplo concreto de agoes
de descolonizacio da tecnologia como o trabalho fundamental de grupos de
wikipedistas. Sempre atacada na academia, a Wikipedia ¢ em dos resquicios de
uma época que acreditivamos na produgao de conhecimento dentro do espirito
hacker. Apesar de hoje, com a acumulag¢ao primitiva de dados empreendida pelas
I.A.s e algoritmos, refletirmos sobre como a wikipedia tem sido usada pelo
chatgpt4 com navegacio, e pelo Bing, turbinado com essa I.A.. Dentro das
possibilidades da Wikipedia, nés mesmos ministramos oficinas para turmas de
mulheres e do movimento LGBTQIAPN+ pela Wikimedia Foundation de
Portugal, em 2018 e 2019, e para académicos na IUL-ISCTE, em Lisboa. Assim
conhecemos por dentro o fascinante mundo dos wikipedistas e suas
possibilidades. Acompanhamos, nesse sentido, o excelente trabalho produzido
pelo Grupo Teoria da Histéria na Wikipedia, principalmente a curadoria
efetivada pela Profa. Dra. Fernanda Oliveira (UFRGS) no Mais Pretas em Teoria
da Histdria na Wiki.

O desafio que se coloca, parafraseando Bianka Kremer Correa em seus
estudos sobre os viesses raciais algoritmicos, é a amefricanizagdo das
humanidades digitais. Améfrica Ladina é o termo cunhado por Lélia Gonzalez
para definir a sociabilidade nos trépicos. Na contramao de autores como
Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda que identificavam uma certa
ambiguidade na colonizagao ibérica, supostamente marcada pela cordialidade e
assimilagdo da cultura latina, Gonzalez destaca a violéncia desse projeto
assimilacionista enfatizando, sobretudo, a subversio negra e indigena diante
dele. Para ela, nao falamos portugués, mas sim o pretugués, forjado na
calibanizagiao (Faustino, 2021) da lingua e dos signos coloniais, torcendo e até
frustrando o projeto de latinizagdo das Américas. Tal como Calibans insurgentes
contra os prosperos colonizadores, forjou-se ambiguamente uma sociabilidade
ladina e, portanto, amefricanizada. A proposicao amefricana de Bianka Kremer
Corréa para as novas tecnologias digitais vai ao encontro de uma critica hacker-
fanoniana ao nos inspirar a reivindicar uma humanidade digital em pretugués.
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Este artigo tem o objetivo de examinar as premissas tedricas
da critica decolonial sistematizada na década de 1990 pelo
grupo modernidade/ colonialidad. A hipotese sugere que a critica
decolonial reabilitou a racionalidade estruturalista que foi
canobnica nos estudos sociais ocidentais ao longo de grande
parte do século XX. Tratou-se, contudo, de reabilitaciao
politicamente subversiva, na medida em que os signos
estruturalistas foram apropriados em fun¢io da agenda da
reparacdo historica. O texto estd divido em trés partes:
primeiro, examino as fontes do estruturalismo classico, com
o objetivo de inventariar os principais signos analiticos que
constituem a racionalidade estruturalista. Em seguida, me
debruco sobre 0s textos escritos por autores que se inspiram
nas formulacGes da critica decolonial, identificando a
reabilitacdo subversiva dos signos estruturalistas. Por tltimo,
como conclusio, discuto com a historiogratia brasileira que
recentemente vem se destacando na recepgio da critica
decolonial.
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This article aims to examine the theoretical premises of the
decolonial critique systematized in the 1990s by the group
“colonial modernity”. The hypothesis suggests that
decolonial critique rehabilitated the structuralist rationality
that was canonical in Western social studies throughout
much of the 20th century. It was, however, a politically
subversive rehabilitation, insofar as the structuralist signs
were appropriated according to the agenda of historical
reparation. The text is divided into three parts: first, I
examine the sources of classical structuralism, with the aim
of listing the main analytical signs that constitute structuralist
rationality. Then, I focus on the texts written by authors who
were inspired by the formulations of decolonial criticism,
identifying the subversive rehabilitation of structuralist signs.
Finally, as a conclusion, I discuss with the Brazilian
historiography that has recently been standing out in the
reception of decolonial criticism.
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INTRODUCAO

Eis, portanto, uma ordem de fatos que apresentam caracteristicas muito
especiais: consistem em maneiras de agir, de pensar e de sentir, exteriores
ao individuo, e que sdo dotadas de um poder de coercio em virtude do
qual esses fatos se impGem a ele. Por conseguinte, eles ndo poderiam se
confundir com os fendémenos orginicos, ja que consistem em
representagoes e em agdes; nem com os fendmenos psiquicos, os quais s6
tém existéncia na consciéncia individual e através dela. Esses fatos
constituem, portanto, uma espécie nova, e¢ ¢ a eles que deve ser dada e
reservada a qualificacdo de sociais. (Durkheim 2007 [1895], 03-04.

As possibilidades de acdo dos agentes nio sio infinitas, ou sequer muito
numerosas e diversas. Os recursos que disputam nio sio abundantes. Mais
significativo ainda é o fato de que as acGes e as omissGes humanas nio
podem separar-se do que estd previamente feito e existe como
condicionante das ag¢des, externamente ou niao da subjetividade, do
conhecimento e/ou dos desejos e das intencdes. Por isso, as opgdes,
queridas ou nio, conscientes ou nio, para todos ou para alguns, ndo
podem ser decididas, nem atuadas num vacuum histdrico. (Quijano 2009, 80)

Em 1895, Emile Durkheim publicou o livro “As regras do método
sociologico”, que seria reconhecido como o tratado de fundagao da sociologia
cientifica. Em 2000, Anibal Quijano publicou o artigo “Colonialidade do poder
e classificagao social”, que sintetiza as criticas a modernidade colonial que o autor
vinha desenvolvendo desde a década de 1990. Durkheim ¢é autor candnico na
tradi¢do dos estudos sociais europeus. Quijano é conhecido por ser um dos
principais representantes da critica decolonial, que denuncia, entre outras coisas,
a dimensao colonizadora das ciéncias sociais europeias sobre a intelectualidade
latino-americana. Pretendo demonstrar como a critica decolonial desenvolvida
por Quijano pertence a tradi¢ao tedrica fundada por Durkheim. Minha hipétese,
portanto, sugere que a ctitica decolonial, hoje tiao influente na historiografia
brasileira, reabilita a racionalidade estruturalista que foi dominante nas ciéncias
sociais ocidentais durante grande parte do século XX.

O objetivo de Durkheim era reivindicar um lugar para a sociologia no
concerto dos saberes estabelecidos na cena cientifica e universitaria francesa.
Para isso, era necessario, na esteira da valoragao epistémica cartesiana, delinear
um objeto especifico sobre qual a sociologia exerceria autoridade e¢ um
procedimento metodologico que a distinguisse das outras ciéncias. O objeto foi
chamado de “fato social”, que diferente dos “fatos organicos”, ndo pertenceria
a natureza, campo de competéncia das ciéncias bioldgicas ou naturais. Diferente
também dos “fatos psiquicos”, da alcada da psicologia, o “fato social” nao
remeteria aos sentimentos individuais. Os fatos sociais, diz Durkheim, existem
coletivamente, sdo externos aos individuos, se impondo a eles coercitivamente e
a revelia de suas consciéncias, limitando, assim, suas possibilidades de agéncia.
Ja Anibal Quijano argumenta que a despeito de a independéncia politica formal
da América Latina datar da primeira metade do século XIX, a estrutura do poder
colonial teria sobrevivido na longa temporalidade, sendo capaz de condicionar
pensamentos e ac¢Oes das pessoas nascidas e criadas no continente. As
possibilidades desses sujeitos de agirem e terem consciéncia sobre essa estrutura
seriam bastante limitadas. Tanto Durkheim como Quijano partem da premissa
de que a vida social ¢ prefigurada por estruturas cuja dinamica se da de forma
relativamente autonoma da agéncia e da consciéncia dos individuos. Temos,
aqui, indicio que sugere como a critica decolonial mobiliza a racionalidade
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estruturalista ocidental, numa espécie de giro critico tautolégico onde a
perspectiva tedrica eurocéntrica é acionada para questionar o canone dos estudos
sociais eurocéntricos.

Dizer que a critica decolonial mobiliza e reabilita a racionalidade
estruturalista ndo significa afirmar que os criticos decoloniais possam sef,
simplesmente, rotulados como “estruturalistas”, como se estivessem apenas
replicando os signos tedricos estruturalistas formulados pelos canones dos
estudos sociais a0 longo século XX. O uso decolonial dos signos estruturalistas
pressupde agéncia e ressignificacdo, trazendo algo de subversivo, na medida em
que os coloca a servico da agenda politica da reparacio das violéncias
perpetradas pela colonizagao europeia, o que, obviamente, nao estava no
horizonte do estruturalismo classico. Também estou atento ao fato de que os
proprios criticos decoloniais tinham consciéncia da moldura estruturalista que
abrigava suas reflexdes. Basta lembrar, por exemplo, da participagdo de Anibal
Quijano e Enrique Dussel na Comissao Econdémica para América Latina
(CEPAL) entre as décadas de 1960 e 1980, quando colaboraram para a
formulagdo da “teoria da dependéncia”, marcada pela analise de perspectiva
estruturalista do desenvolvimento econémico periférico latino-americano
(Cortes 2017).

O artigo esta dividido em trés partes. Primeiro, analiso as fontes
estruturalismo classico dominante nos estudos sociais ocidentais durante grande
parte do século XX, buscando destacar os principais signos daquilo que estou
chamando de racionalidade estruturalista. Em seguida, examino os textos
escritos por autores que se inspiram nas formulagdes da critica decolonial, com
o objetivo de demonstrar como eles mobilizam os signos da racionalidade
estruturalista. Por ultimo, como conclusdo, discuto com os autores que,
recentemente, vém pautando a recep¢ao da decolonialidade na historiografia
brasileira.

OS SIGNOS DA RACIONALIDADE ESTRUTURALISTA
NAS FONTES DO ESTRUTURALISMO CLASSICO

A filosofia da histéria, mediante a qual o burgués antecipa o fim da crise,
garantia que a decisdo esperada expressava um juizo moral, pois “a razdo
pratica reinante”, como dizia Kant, era capaz de “fornecer a interpretagio
“auténtica” da hist6ria” — uma historia como processo moralmente legal.”
(Koselleck 1999, 138)

As razdes desse éxito espetacular dependeram essencialmente do fato de
que o estruturalismo apresentou-se como método rigoroso que podia
ocasionar esperangas a respeito de certos progressos decisivos no rumo da
ciéncia. (...) O triunfo do paradigma estruturalista resulta, em primeiro
lugar, de um contexto histérico marcado, desde o século XIX, pela
tendéncia do ocidente a uma temporalidade progressista. (Dosse 1993, 13)

A leitura articulada das duas citagdes nos ajuda a entender como a
racionalidade  estruturalista respondeu as demandas epistemoldgicas
apresentadas pela modernidade iluminista. As reflexdes de Reinhart Koselleck ja
sao bastante conhecidas pelos historiadores brasileiros, sobretudo aquelas
dedicadas a historia dos conceitos. Me concentro aqui nas contribui¢oes do
historiador alemao aos estudos dedicados a modernidade ocidental, pois, como
ja destacou Elias Palti (2004), Koselleck ¢, antes de tudo, intérprete da
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modernidade. A tese koselleckeana foi desenvolvida a partir da analise de textos
escritos em lingua alema entre meados dos séculos XVIII e XIX, periodo que o
autor chamou de sazze/zeit. Em sintese, Koselleck afirma que a modernidade foi
fundada por uma nova percepcao de tempo na qual a “Histéria” é vista como
um processo em eterno movimento impulsionado por forcas motoras e
orientado para o futuro, lido como progresso. Na modernidade, entio, o
compreender movimento do processo historico teria se transformado em objeto
prioritario para a cognicao humana. Primeiro, como disse Hans-Gadamer
(2000), a quem Koselleck reconhece como inspiragao para sua interpretacao da
modernidade’, o “homem moderno passou a ter “consciéncia da historicidade
de todo presente e da relatividade de toda opiniao” (p. 17). O “privilégio e o
fardo do homem moderno”, para utilizar novamente as palavras de Gadamer,
seria o de perceber o tempo como indutor de transformagdes totais. Nada mais
seria percebido como imune a passagem do tempo. Assim, como resultado
imediato da tomada de “consciéncia histérica”, o “homem moderno” comegou
a “filosofar sobre a histéria”, tomando a “compreensao da légica intrinseca a
totalidade do processo histérico como agenda cognitiva prioritaria” (Binoche
1994, 22). Quando autores como Gadamer, Koselleck, Binoche e outros tantos
que se dedicaram ao estudo das origens da modernidade, tais como Hannah
Arendt (1998) e Hans Ulrich Gumbrecht (2010), falam em “homem moderno”
estdo, na verdade, se referindo ao homem europeu ocidental, sobretudo inglés,
francés e alemao. Como ja apontaram os criticos a modernidade colonial, essa
tentativa de universalizacido ¢ ideologicamente comprometida com a
manutengio das estruturas do poder colonial®. Na proxima secio, discuto com
mais cuidado essas criticas. Por ora, é importante entender como a racionalidade
estruturalista respondeu as demandas epistemologicas apresentadas pela
temporalidade moderna.

Segundo Francois Dosse, um dos aspectos que explicam “estrondoso
sucesso” do estruturalismo francés ao longo século XX foi sua ambicio
epistemoldgica, a convicgao de que era possivel conhecer o funcionamento total
das sociedades humanas. Essa pretensao pelo “conhecimento total da histéria”,
por sua “intepretacdo auténtica”, para usar as palavras de Kant citadas por
Koselleck no trecho que tomo como epigrafe, teria feito da racionalidade
estruturalista um dos desdobramentos mais imediatos da cultura epistemoldgica
moderna. Portanto, como diz o proprio Dosse, a tendéncia do ocidente
moderno a temporalidade progressiva, ela mesma euférica e crente de que a
razao era o grande motor da “Histéria”, fez com que a racionalidade
estruturalista encontrasse terreno fértil na modernidade epistemoldgica. A
semente teria sido plantada no final do século XIX por Emile Durkheim, no ja

1O livro “Estratos do Tempo”, publicado no Brasil em 2014 pela editora contraponto, retine
uma série de textos escritos por Koselleck em diferentes momentos de sua trajetéria intelectual.
Destaco o ensaio intitulado “Teoria da Histéria e Linguagem: uma réplica a Hans-Georg
Gadamer”, onde Koselleck reconhece como as discussées a respeito da hermenéutica moderna
foram seminais para seus estudos.

2 No que se refere especificamente aos trabalhos de Koselleck, destaco as criticas elaboradas
por Valdei Araujo (2011). O historiador brasileiro afirma que as teses de Koselleck nio podem
set, simplesmente, transportados para outras realidades histéricas. Tratando especificamente da
“dissolucao” do fgpos da historia magistra vitae na temporalidade moderna, Araujo afirma que o
argumento tem sua validade circunscrita a realidade diretamente examinada por Koselleck, ndo
podendo ser universalizado para outras realidades. Segundo Araujo, no Brasil, o #pos nao
despareceu no século XVIII, tendo sobrevivido como modulador da escrita da histéria nacional
até o fim do século XIX.
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aqui mencionado tratado de fundagdo da sociologia disciplinar. Naquela altura,
as chamadas “ciéncias do espirito” ja contavam com um lastro de discussoes
tedrico/metodologicas que desde o inicio do século tentavam fundar uma
cientificidade alternativa que, a0 mesmo tempo, se aproximasse do “império
metodolégico cartesiano”, sem deixar de afirmar suas especificidades diante das
ditas “ciéncias duras” (Scholtz 2011). Os historiadores alemaes se destacaram
nos esfor¢os de invencao dessa cientificidade alternativa. Podemos destacar, por
exemplo, os tratados metodolédgicos escritos por Wilhelm Humboldt e por
Leopold Ranke em, respectivamente, 1821 e 1831. Cada um a seu modo, ambos
os autores localizam a ciéncia historica em lugar situado entre a cientificidade
cartesiana e a arte. O contraponto, o outro a ser combatido na batalha disciplinar,
era a filosofia, que com seu método dedutivo seria incapaz, segundo os
historiadores, de dar conta da “autenticidade da histéria” (Humboldt 2010
[1821]); (Ranke 2010 [1831])’. Se me remeto a ofensiva dos historiadores contra
a filosofia ¢ s6 para deixar claro que na altura em que Durkheim escreveu as suas
“regras do método sociolégico” ja existia na Europa uma arena universitaria
atravessada por disputas entre campos disciplinares rivais, na area do
conhecimento que hoje chamamos de “ciéncias humanas”. Com seu projeto de
uma “sociologia cientifica”, Durkheim tomou parte nessas disputas. Estou
especialmente interessado no argumento que o autor usou para reivindicar
posi¢ao epistémica superior para a sociologia.

E preciso que nossa sociedade retome a consciéncia de sua unidade
organica. Muito bem, senhores, creio que a sociologia esta, mais do que
qualquer outra ciéncia, em condi¢bes de restaurar essas ideias, sendo,
portanto, a mais adequada atividade cientifica aos atuais rumos do
progresso da humanidade. (Durkheim 2007 [1895], 48)

Mais “do que qualquer outra ciéncia”, a sociologia seria capaz de
restaurar a “unidade organica” da sociedade. Durkheim elabora dois signos da
racionalidade estruturalista que seriam aprofundados no século XX. Primeiro, a
ideia de que as sociedades possuem uma “unidade organica”, algo intrinseco as
coletividades humanas e dotado de “forca imperativa e coercitiva em virtude da
qual se impoem a ele [o individuo], quer ele queira, quer nao” (Durkheim 2007,
2). Em nenhum momento, o autor usa os termos “estrutura”, “estruturalismo”
ou algo que o valha. Porém, semanticamente, as ideias de “unidade” e de “leis
sociais” remetem a imagem, formulada com clareza ao longo do século XX, de
estruturas organizando a vida social, se impondo sobre os individuos a despeito
de suas consciéncias, limitando suas possibilidades de agéncia (Silveira e Triona
2000).

3 Tanto Ranke como Humboldt estio interessados em destronar a filosofia da posigao de
saber hegemonico na cientificidade alternativa que estava sendo inventada. Qualquer tutela dos
filésofos sobre os estudos histéricos, segundo os autores, seria equivocada por uma questio de
incompatibilidade metodolégica. Na medida em que os filésofos, procedendo por deducio,
elaboram em abstrato a “ideia” e a impde ao plano da factualidade historica, acabam “falsificando
a autenticidade da hist6ria” (Ranke 2010 [1831], 2014). J4 o historiador atuaria indutivamente,
submetendo a “ideia” (leia-se, abstragdo, imaginacio) a pesquisa empirica realizada previamente
nos arquivos. Dessa forma, o método historico indutivo faria jus a singularidade das experiéncias,
fazendo da histéria cima ciéncia com “vocagdo ao especifico”, nas palavras do préprio Ranke.
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O sistema de signos de que me sirvo para exprimir meu pensamento, o
sistema de moedas que emprego para pagar minhas dividas, os
instrumentos de crédito que utilizo em minhas relacGes comerciais, as
praticas  observadas em  minha profissio, etc. funcionam
independentemente do uso que faco deles. Que se tomem um a um todos
os membros de que é composta a sociedade; o que precede podera ser
repetido a propésito de cada um deles. Eis af, portanto, maneiras de agir,
de pensar e de sentir que apresentam essa notavel propriedade de existirem
fora das consciéncias individuais. (Durkheim 2007, 2)

A sociologia seria uma ciéncia social superior por ter a capacidade de
desvelar a logica desse funcionamento estrutural. A partir de Durkheim, ganhou
forca a ideia de que a ciéncia que possui as sociedades humanas como objeto de
estudo deveria ter como finalidade o conhecimento das dinamicas estruturais
que configuram a vida coletiva. Em 1898, foi criada a revista “L’Année
sociologigne”’, que sob a dire¢io do proprio Durkheim defendia as posigoes
tedricas da recém-fundada sociologia cientifica. A ambiciao do periddico era
conduzir a unificagao do conjunto das ciéncias humanas sob a tutela do método
sociologico (Dosse 2004). A agenda tedrica durkheimiana encontrou herdeiros
que a ressonaram nas décadas posteriores. Podemos lembrar, por exemplo, das
contribuicdes de Francois Simiand e Maurice Halbwachs.

Escrevendo na “Revue de synthese historigue”, fundada por Henri Beer em
1900, Simiand fez diversas criticas ao “método histérico”, tal como era praticado
por Charles Seignobos, chamado pejorativamente de “positivista”. No artigo
“Método histérico e ciéncia social”’, de 1903, Simiand denuncia aquilo que
acreditava ser o “atraso metodoldgico dos historiadores”. O signo da coer¢ao
estrutural sobre as individualidades esta no centro das criticas de Simiand, para
quem “as coexisténcias e as sucessoes regulares dos fenéomenos que a ciéncia
observa e extrai nao procedem de nds, impdem-se a nos, resultando daf o seu
valor objetivo” (Simiand 2003 [1903], 17). O valor heuristico do objeto a ser
explorado pela ciéncia da sociedade estaria, justamente, na sua dimensao coletiva
e coercitiva. O individual, o particular e o inédito eram, assim, destituidos de
relevancia pelos critérios de cientificidade que fundavam a sociologia
durkheimiana. Discussao bastante semelhante foi desenvolvida por Maurice
Halbwachs no livto “A memoria coletiva”, publicado em 1925. Tratando a
memoria como fato social, Halbwachs afirma que as experiéncias coletivamente
compartilhadas determinam as maneiras como nos relacionamos como o
passado. Para que as memorias de outras pessoas interfiram em nossas memorias
individuais “ndo ¢é necessario que estejam presentes, materialmente distintos de
nos, porque sempre levamos conosco e em nos certa quantidade de pessoas que
nao se confundem” (Halbawchs 2006 [1925], 30). Halbwachs evoca a premissa
durkheimiana da organicidade social. As sociedades humanas, nesse sentido, nao
seriam o simples somatério das individualidades, mas sim um organismo
estruturado organicamente de tal modo que a coletividade esta sempre presente,
mesmo nos momentos de aparente soliddo. Por isso, continua Halbawchs, até
mesmo as memorias que nos parecem mais intimas e pessoais sao coletivas na
medida em que foram construidas na vivéncia social compartilhada.

Quando dizemos que a recordacio de certas lembrangas ndo depende da
nossa vontade, é porque a nossa vontade niao ¢é forte o suficiente. A
lembranca esta ali, fora de nos, talvez dispersa entre muitos ambientes. Se
a reconhecemos quando reaparece inesperadamente, o que reconhecemos
sdo as forcas que a fazem reaparecer e com as quais sempre mantivemos
contato (Halbawchs 2006 [1925], 30).

150



revista de teoria da histéria 26| 1 - 2023

Em Halbawchs, a memoria ganha estatuto de fato social na medida em
que ¢ tratada como experiéncia coletiva, imposta aos individuos, que nao tendo
consciéncia dessa coer¢ado tomam como suas as lembrangas que pertencem ao
corpo social. Interessaria, entdo, a abordagem cientifica que tem a memoria
como objeto de estudos, as lembrancas compartilhadas por um numero de
pessoas suficientemente grande a ponto de ser possivel defini-las como
“coletividade social”.

Tanto Simiand como Halbwachs colaboraram para pavimentar o
caminho teérico-metodolégico que em 1929 desaguaria na fundacio dos
“Annales d’histoire économique et sociale”, a famosa “Revista dos Annales”,
pelos entao jovens historiadores medievalistas Marc Bloch e Lucien Febvre. O
livro “Apologia da Hist6ria ou o oficio do historiador”, escrito por Marc Bloch
no carcere de I77chy e publicado postumamente em 1949, talvez seja o mais
emblematico texto da bibliografia “amnales”. Ao definir aquela que seria a
natureza da ciéncia histérica, Bloch afirma que

(...) o objeto da histoéria é, por natureza, o homem. Digamos melhor: os
homens. Mais que o singular, favoravel a abstracao, o plural, que é¢ o modo
gramatical da relatividade, convém a uma ciéncia da diversidade. Por tras
dos grandes vestigios sensiveis da paisagem, [os artefatos ou as maquinas,]
por tras dos escritos aparentemente mais insipidos e as instituicoes
aparentemente mais desligadas daqueles que as criaram, sio os homens
que a historia quer capturar. (Bloch 2001 [1949], 54)

O autor recusa definir o “homem?”, enquanto sujeito individual, como
objeto do conhecimento histérico. O individual, o dnico, nao interessa ao tipo
de ciéncia histérica que Marc Bloch, inspirado na sociologia durkheimiana,
considerava adequado para a compreensao das experiéncias humanas no tempo.
O objeto eram os homens, no coletivo, vivendo gregariamente. Na mesma
época, encontramos os signos estruturalistas sendo desenvolvidos plenamente
por Claude Lévi-Strauss. No livro “As estruturas elementares do parentesco”,
de 1949, Strauss leva ao limite as premissas durkheimianas, afirmando existéncia
de uma estrutura “antropolégica”, no sentido de universal, capaz de organizar as
relagoes de parentesco em coletividades humanas tio distintas como as
“sociedades indigenas do Brasil central” e a “Franga moderna”. O incesto como
tabu seria a “estrutura comum”, elemento de universalidade em meio a
diversidade humana.

A proibi¢io do incesto nio ¢ determinada instintivamente, por um
imperativo da natureza. Se assim fosse, ndo precisaria existir a proibi¢ao
como tal, pois bastaria deixar a natureza seguir seu livre curso. Trata-se de
um tabu, de um constrangimento criado socialmente em tempos
imemoriais que traduz o horror do homem ao casamento consaguineo.
() A causa profunda do horror se dd pela necessidade que a cultura
encontra de dominar a natureza o que somente ¢ possivel na interacdo
sexual, motivada por interesses reciprocos, entre grupos sanguineos
distintos. (Strauss 1987 [1949], 18)
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A estrutura elementar responsavel por atribuir dimensao cultural e nio
apenas bioldgica a existéncia humana consistiria, portanto, na invengao de uma
proibi¢ao social. O autor admite a impossibilidade de definir quando esse tabu
teria sido inventado, o que para ele ndo chega a ser um grande problema. Por
mais que reconhecesse a importiancia da cronologia para o conhecimento da
“evolucao historica” das sociedades humanas, Levi-Strauss priorizou a sincronia,
relegando a diacronia a um lugar secundario no seu programa tedrico, o que
explica a forma algo desdenhosa com a qual tratou a ciéncia histérica®. A
proibicao do incesto teria sido motivada por uma necessidade pragmatica de
interagdo entre grupos sanguineos diferentes, que possuindo interesses
complementares definiram o “casamento” como estratégia de sobrevivéncia.
Terfamos aqui a “causa profunda” daquela que é a “estrutura elementar” da
sociabilidade humana, sobre a qual nao ha questionamentos simplesmente
porque os individuos sequer “pensam” sobre o assunto, na medida em que ja
nascem condicionados, estruturados, a tratarem o incesto como o “mais vil dos
crimes”. O condicionamento da conduta e do pensamento individual por
estruturas estruturantes é o principal signo teérico da “antropologia estrutural”
de Claude Lévi-Strauss, que nao pretendia

mostrar como os homens pensam as estruturas, mas sim como as
estruturas se materializam entre os homens, 2 revelia de sua consciéncia.
Talvez, como sugerimos, convenha ir ainda mais longe, abstraindo todo
sujeito para considerar que, de uma certa maneira, as estruturas se
materializam entre eles. (Strauss 1973 [1955], 62)

Em sintese, creio ser possivel examinar a racionalidade estruturalista que
se fez dominante nos estudos sociais ocidentais em grande parte do século XX
a partir de seis signos fundamentais, todos relacionados entre si:

1°) A premissa de que as sociedades humanas funcionam como sistemas
estruturais cuja mecanica ¢ impulsionada por leis sociais. Caberia, entio,
as ciéncias interessadas nos estudos das sociedades trazerem a luz a
dindmica desse funcionamento estrutural. Essa abordagem cientifica
prioriza a regularidade, a repeticdo, aquilo que ¢é estatisticamente
verificavel.

2°) Os individuos nio sio considerados em suas singularidades. Ou seja,
a racionalidade estruturalista ndo esta interessada naquilo que as pessoas
tém de especifico, mas sim naquilo que possuem em comum. O recorte
de analise da abordagem da analise cientifica estruturalista é sempre
macrossocial, jamais se restringindo aos individuos ou a grupos sociais
pequenos.

4+ Em 1952, Levi-Strauss publicou o livro “Raga e Histdria”, onde tratou diretamente do
método histérico, que na sua percepgdo seria adequado para a “reconstru¢io da evolugdo
diacronica das sociedades humanas”. Como para Strauss, o estudo cientifico das sociedades
humanas devetia ptiotizar o funcionamento estrutural/sincronico das coletividades sociais,
sendo a diacronia aspecto secundario. Assim, o autor definiu a histéria como disciplina auxiliar
da antropologia esturutralista, essa sim, a “ciéncia social por exceléncia”. A ofensiva de Levi-
Strauss foi respondida pelo historiador Fernand Braudel, que negou que o método histérico
tivesse como unica finalidade a “reconstrucao diacronica”. Para Braudel, a histéria seria a ciéncia
social por exceléncia, na medida em que capaz de articular trés temporalidades distintas: o tempo
rapido do evento, do tempo médio da conjuntura e o tempo longo da estrutura. Sobre os embates
entre Lévi-Strauss e Braudel ver Reis 2012.
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3°) A ciéncia de ambigdo estruturalista é dotada de grande pretensio a
respeito de sua propria capacidade cognitiva. Por isso, o estruturalismo
nasce como racionalidade cientifica hegemonica no contexto de afirmacio
da modernidade iluminista que é euférica em relacio ao potencial do
conhecimento cientifico em desvelar os mistérios do mundo e promover
O progresso.

4% A racionalidade estruturalista é orientada por um regime de
temporalidade caracterizado pela no¢ao de permanéncia. Ou seja, o tempo
passa, a realidade se transforma, mas as estruturas se mantém
relativamente estaveis.

5°) As estruturas sio consideradas como estruturadas e estruturantes. SAo
estruturadas na medida em que existem como estruturas, construidas em
um processo de longuissima duracdo, cuja genealogia nem sempre é
possivel de ser reconstruida. Sdo estruturantes porque capazes de
condicionar o comportamento e a agao dos atores sociais, a revelia de suas
consciéncias.

6°) A racionalidade estruturalista pressupoe a existéncia de algo em
comum entre individuos diferentes e entre momentos historicos
separados por longos intervalos de tempo, aquilo que Levi-Strauss
chamou de “homologia estrutural”’. A analogia se torna, entio, o
procedimento metodolégico estruturalista elementar.

Da sociologia de Durkheim a antropologia de Levi-Strauss, passando
pela linguistica de Ferdinand de Saussure, pelo materialismo histérico de Louis
Althusser, pela sociologia das “razdes praticas” de Bourdieu e pela “arqueologia
do saber” de Michel Foucault. Nio é tarefa das mais ficeis encontrar entre os
canones dos estudos sociais ocidentais desenvolvidos no século XX alguém que
nio tenha ao menos flertado com a racionalidade estruturalista. E o tal
“estrondoso sucesso” do qual fala Francois Dosse. Mas a “era estruturalista”
chegou ao fim na década de 1970. Nao que os signos da racionalidade
estruturalista tenham, simplesmente, deixado de ser acionados pelos estudiosos
das sociedades humanas. Mas houve, como também mostra Dosse, um notétio
“refluxo”, impulsionado pelas “ilusdes perdidas”. A revelagao ao mundo dos
gulags stalinistas, “a explosdao das subjetividades” em maio de 1968, a guerra do
Vietna, o surgimento da agenda ambientalista. As promessas iluministas
perderam forca de encantamento. A tao louvada ciéncia passou a ser vista como
responsavel pela degradacido ambiental e pela destruicao em massa. “Prometeu
estava desacorrentado”, na arguta imagem formulada por Hans Jonas (2006). O
solo onde o estruturalismo havia florescido nao existia mais. O estruturalismo
passaria a ser visto como ultrapassado, tratado como um tipo de pensamento
autoritario e antidemocratico que desconsiderava as agéncias e as subjetividades.
A racionalidade estruturalista tornou-se, entdo, non grata na comunidade
académica internacional. Os tempos, definitivamente, eram outros. Micro
histéria italiana, a “nova histéria cultural” de Roger Chartier, antropologia
simbdlica de Clifford Geertz, o neohistoricismo na critica literaria de Stephen
Greenblatt, o marxismo culturalista de Edward Thompson. As categorias
“experiéncia”, “agéncias” e “estratégia” foram trazidas ao primeiro plano das
preocupagdes dos estudiosos dos assuntos humanos por programas tedricas que,
genericamente, costumam ser chamados de “pés-estruturalistas”.
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A partir do inicio do do século XXI, porém, as criticas a modernidade
colonial que vinham sendo desenvolvidas desde o pés-Segunda Guerra Mundial
ganharam prestigio, sendo acolhidas com bastante entusiasmo, especialmente
por académicos do sul global. Essas criticas reabilitaram a racionalidade
estruturalista, fazendo-o de modo subversivo, direcionando-a para outras
finalidades, como a denuncia das opressoes estruturais e a demanda por
restituicao e reparagao.

A MOBILIZACAO DOS SIGNOS DA RACIONALIDADE ESTRUTURALISTA
PELOS AUTORES INSPIRADOS NA CRITICA DECOLONIAL

- Brown, o racismo € a estrutura que organiza essa p*** toda [sociedade
brasileira]. Todos os brancos sao privilegiados, ainda que nio queiram.

- Peguei a fita, Sueli. O bagulho ¢é doido, funciona independente da
vontade e nés nem se da conta.

26 de maio de 2022. O rapper Mano Brown recebeu a filésofa Sueli
Carneiro nos estadios do podeast “Mano a Mano” para uma entrevista que esta
disponivel em todas as plataformas de audio digital. Foram duas horas e vinte
minutos de conversa sobre o Brasil. Sueli Carneiro discutiu sua biografia e os
principais argumentos desenvolvidos em sua vasta obra de interpretagao da
realidade brasileira. Ao longo da entrevista, Carneiro mobilizou dois signos
estruturalistas: o primeiro é a ideia de que a sociedade é “organizada” por uma
estrutura construida em passado longinquo e que, sobrevivendo a passagem do
tempo, chegou ao presente. A concepcao de tempo que orienta essa percepgao
nao ¢ a historicista, caracterizada por aquilo que Chriz Lorenz e Berber
Bervenage (2013) chamam de breaking up time, onde o passado é tomado como
realidade apartada do presente, distante o suficiente para ser tratado como objeto
de estudos, segundo os primados da dualidade cartesiana sujeito X objeto.
como se o passado colonial invadisse o presente como “laténcia sempre prestes
a irromper” (Oliveira 2022, 24) na forma de violéncias estruturais que
continuariam se abatendo sobre os sujeitos vitimizados pelo poder colonial
desde o século XVI: mulheres, pessoas nao brancas e portadores de identidades
de género fora dos padrdes de heteronormatividade impostos pela moralidade
crista e patriarcal. O segundo signo estruturalista mobilizado na entrevista é o da
coercitividade estrutural. A estrutura herdada do passado colonial se imporia aos
individuos, “ainda que nao queiram”, ou “independente da vontade”, sem que
eles se “deem conta”. Forjado nos tempos da colonizagao portuguesa, o racismo
seria essa “estrutura que organiza” o Brasil, condicionando absolutamente tudo,
desde agdo das forgas de seguranga publica, passando pela distribuicio de
oportunidades no mercado de trabalho e no sistema educacional e chegando até
a producao dos canones intelectuais e dos padrbes estéticos. O cotpo, a
religiosidade, a inteligéncia e a estética negras seriam estruturalmente reprimidos
em uma dinamica social na qual os brancos sio sempre privilegiados, ainda que
um ou outro, dotado de alguma consciéncia, nao o queiram. A tese nao ¢
novidade na histéria intelectual brasileira, ja podendo ser encontrada nos textos
de Clévis Moura no final da década de 1950 e nos trabalhos de Maria Beatriz
Nascimento e Abdias do Nascimento, na década de 1970. Lélia Gonzales e a
prépria Sueli Carneiro publicaram seus primeiros estudos nos anos 1980. Mais
recentemente, o argumento foi revisitado nos livros de Djamila Ribeiro e de
Silvio Almeida, publicados, respectivamente, em 2017 e 2019, ambos com
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grande impacto no mercado editorial. Ainda que nao tenha sido representada no
grupo “modernidade colonial”, que na década de 1990 institucionalizou a critica
decolonial (Balestri 2013)°, parte da intelectualidade brasileira ja vinha ha algum
tempo desenvolvendo aquilo que mais tarde seria conhecido como
“decolonialidade™.

A racionalidade estruturalista é a perspectiva tedrica que orienta as
criticas decoloniais. Ao formular a hipdtese nestes termos, nao estou querendo
dizer que esses autores, simplesmente, resgataram o estruturalismo, tal como foi
formulado por Durkheim, Levi-Strauss, Saussure e por outros canones dos
estudos sociais europeus. Estou propondo algo bastante diferente disso: a
racionalidade estruturalista foi tdo poderosa na historia intelectual ocidental que
nem mesmo aqueles que tém a desconstrugao dos canones como agenda
politico/intelectual conseguem prescindir do ordenamento tedrico que os
formou e sem o qual a prépria critica ndao seria possivel. Os signos analiticos
herdados do estruturalismo delimitam a moldura dentro da qual os criticos se
movem. Isso fica ainda mais claro quando deslocamos nossa atencao para os
decoloniais  hispanohablantes ~ diretamente envolvidos com as atividades
empreendidas pelo grupo “modernidade colonial”.

Com a conquista das sociedades e das culturas que habitam o que hoje é
nomeado como América Latina comecou a formacio de uma ordem
mundial que culmina, 500 anos depois, em um poder global que articula
todo o planeta. Este processo implicou, por um lado, a brutal
concentragio dos recursos do mundo, sob o controle e em beneficio da
reduzida minoria europeia da espécie e, especialmente, de suas classes
dominantes. Mesmo que moderado por momentos frente a revolta dos
dominados, isso nao cessou desde entdo. (Quijano 1992, 427)

Quijano fala em “500 anos” de histéria de uma estrutura de dominagao
que, fundada pela colonizagio moderna, ainda nao teria chegado ao fim. Seria
equivocado, porém, dizer que a critica decolonial sugere uma temporalidade
estatica. Ha espago para a transformacao, pensada nao na loégica da fratura
historicista, mas sim na da reconfiguracao de opressoes estruturais dentro de um
quadro geral de estabilidade. Por isso, Ramon Grosfoguel propoe a nogao de
“heterarquia”, definida como “uma enredada articula¢do de multiplas hierarquias
que se reconfiguram ao longo do tempo em diferentes contextos historicos”
(Grosfoguel 2009, 393). A modernidade teria fundado, sim, uma superestrutura
de  poder, um  “sistema mundo  europeu/euro-norte-americano
moderno/capitalista/colonial/patriarcal”, na  formulacio do  préprio
Grosfoguel. Essa estrutura teria grande capacidade de acomodagao as diferentes
dinamicas sociais, sendo plastica o suficiente para se adaptar, e sobreviver, ao

5 A composicao original do grupo “modernidade colonial” era formada por um intelectual
peruano (Anibal Quijano), por trés argentinos (Enrique Dussel, Walter Mignolo ¢ Zulma
Palermo), por dois estadunidenses (Immanuel Wallerstein e Catherine Walsh), por dois
colombianos (Santiago Castro-Gomez e Arthuro Escobar), por dois porto-riquenhos (Nelson
Maldonado-Torres e Ramon Grosfoguel), por um venezuelano (Edgar Lander e Fernando
Coronil) e por um portugués (Boaventura Santos). Como ja mostram inimeros autores que se
dedicaram a examinar a histéria da critica decolonial, e destaco as contribui¢Ges de Ribeiro (2011)
e de Balestrin (2013), o grupo “modernidade colonial” surgiu de uma dissidéncia com os “Grupo
de Estudos Subalternos”, criado na década de 1970 no sul asiatico.

¢ Nesta genealogia da critica decolonial brasileira, podemos destacar a figura de Alberto
Guerreiro Ramos que, segundo Christian Lynch (2015), desenvolveu na década de 1950 uma
“teoria pos-colonial brasileira”, em termos bastante semelhantes aos que que seriam institufdos
pelo grupo “modernidade colonial”.
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fim da escravidao e da dominagao politica institucional direta, ganhando a forma,
por exemplo, das contemporaneas modalidades de precarizacio do “trabalho
livre” e da violéncia policial contra a juventude latino-americana nao branca e
pobre (Dussel 2000). Também Boaventura de Sousa Santos destaca a
estabilidade estrutural do poder colonial. O autor argumenta que a modernidade
colonial esta fundada numa “estrutura de pensamento abissal”, definida como
“um sistema de distingdes visiveis e invisiveis, sendo que as invisiveis
fundamentam as visiveis” (Santos 2009, 23). Na dinamica de um funcionamento
estrutural ndo interrompido desde o século XVI, a colonizagdo procederia por
um constante jogo de visibilizacdo e invisibiliza¢do, onde a existéncia seria
negada aos sujeitos que se localizam “do lado de 14” da linha estabelecida pelo
poder colonial. O jogo seria marcado pela estabilidade estrutural, o que nao
significa repetigdo mecanica. Com essa ressalva, o autor argumenta que a
passagem do tempo nio provocou “mudangas estruturais” no poder colonial,
que se manifestaria, “com diferentes roupagens”, em realidades afastadas no
tempo e aparentemente distintas. Ao discutir as diversas violéncias praticadas na
América-Latina contra as mulheres, Maria Lugones propoe a nogio de
“colonialidade de género” com o objetivo examinar, e denunciar, a agio do
poder colonial sobre as mulheres, que se daria através da “combinacdo dos
processos  de  racializagdo, colonizag¢ao, exploracio  capitalista e
heterossexualismo” (Lugones 2014, 941). Manifestada originalmente na forma
da exploraciao sexual de mulheres indigenas na experiéncia da conquista e nos
primeiros anos da colonizagao ibérica na América, a colonialidade de género se
perpetuou na longa temporalidade, estruturando, até hoje, desigualdades e todo
tipo de violéncia.

A colonialidade do género ainda estd conosco; é o que permanece na
interseccdo de género/classe/raca como construtos centrais do sistema
de poder capitalista mundial. (...) O longo processo de subjetificacido
dos/as colonizados/as em direcio a adoc¢do/internalizacio da dicotomia
homens/mulheres como construcio normativa do social — uma marca de
civilizacdo, cidadania e pertencimento a socieda de civil — foi e ¢
constantemente renovado. (Lugones 2014, 940-941)

Gléria Anzaldda’ comeca sua “carta as mulheres escritoras do terceiro
mundo” dedicando o texto as mulheres latino-americanas que, a despeito de suas
singularidades, teriam algo de comum entre si.

mulher negra, junto a uma escrivaninha no quinto andar de algum prédio
em Nova lorque. Sentada em uma varanda, no sul do Texas, uma chicana
abana os mosquitos e o ar quente, tentando reacender as chamas latentes
da escrita. Mulher india, caminhando para a escola ou trabalho,
lamentando a falta de tempo para tecer a escrita em sua vida. Asidtico-
americana, lésbica, mie solteira, arrastada em todas as direcGes por
criangas, amante ou ex-marido, e a esctita. (Anzaldua 2020, 229)

7 Ainda que nio esteja diretamente vinculada ao grupo modernidade/ colonial, actedito que
Gléria Anzaldia pode ser tratada como representativa da ctitica decolonial, como sugerem
diversos estudos especializados. Nelson Maldonado Torres e Robert Cavooris (2017), por
exemplo, localizam a obra de Anzaldda no “giro decolonial” que, segundo os autores, impactou
diversos campos dos estudos sociais na primeira década do século XXI. Ja Irene Lara (2008)
situa a critica feminista de Gléria Anzaldua naquilo que chamou de “imaginario decolonial”.
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Pessoas diferentes, vivendo em territérios distintos. Anzaldua,
entretanto, nao esta interessada nas eventuais particularidades que as
diferenciam. A mulher negra que mora em Nova lorque, mulher indigena que
vive em alguma localidade rural de um pafs latino-americano qualquer. Pouco
importa se esposa ou amante, se tem filhos ou é lésbica. A racionalidade teérica
que orienta a percepcao da autora nao estd interessada nas especificidades
porque pressuple a existéncia de uma estrutura que se impde sobre essas
mulheres, fazendo com que eventuais singularidades sejam pouco relevantes
diante do fator comum: a condi¢do de subalternizadas pelo poder colonial,
patriarcal, heterossexual e capitalista. Inaugurado no século XVI pela
colonizagao europeia, o poder colonial chegaria ao tempo presente (Anzaldia
escreve na década de 1980), manifestando-se, por exemplo, nas “escolas que
frequentamos, ou nao freqientamos [que] ndo nos ensinaram a escrever, nem
nos deram a certeza de que estivamos corretas em usar nossa linguagem marcada
pela classe e pela etnia” (Anzaldaa 2020, 229). Haveria relacio de homologia
estrutural entre pessoas aparentemente diferentes e entre perfodos historicos
separados por longos intervalos de tempo. A pressuposicao dessa homologia
leva a critica decolonial a fazer da analogia o seu procedimento metodologico
mais fundamental. Nicole Loraux (1992) destaca como o método analégico abre
a possibilidade de trazer a luz os “fendomenos de repeticdo no tempo
cronolégico”, aspecto das experiéncias humanas que, segundo a autora, costuma
ser desconsiderado pelos historiadores. Loraux argumenta que os valores
historicistas que orientam a disciplina desde o século XIX levaram os
historiadores a tratarem o anacronismo como erro operacional, “o pecado
capital contra o método, do qual basta apenas o nome para constituir uma
acusagdao infamante” (Loraux 1992, 57). Isso sugeriria concepg¢ao de tempo
baseada na nog¢ao da transformacido total, colocando ao método historico a
atribuicdo de contextualizar cada evento nas especificidades do seu proprio
tempo, pois s6 ali, em seu territério cronoldgico original, ele teria sentido. A
analogia como método permitiria, justamente, tratar 0 anacronismo nao apenas
como erro, mas como possibilidade de analise, na medida em que permitiria
identificar aquilo que acontecimentos distanciados no tempo histérico possuem
em comum. E esse o gesto metodolégico elementar mobilizado pela critica
decolonial que, por tratar o decurso do tempo mais na chave da permanéncia do
que da transformacao, recorre a analogia sem nenhum tipo de perturbaciao de
consciéncia.

Para além da violéncia direta sobre corpos, os criticos decoloniais
afirmam que o poder colonial também condiciona modos de pensar e perceber
a realidade, incidindo, assim, sobre a intelectualidade do sul global. Com isso,
propoem um exercicio de historia e critica intelectual baseada na nogao de
“colonizagao epistémica”. Tratando especificamente do Brasil, Christian Lynch
(2013) argumenta que a divisdo internacional do trabalho resultante das
hierarquias coloniais transnacionais prefigura a autopercep¢ao dos intelectuais
brasileiros, levando-os a tratar os seus produtos como “mais ou menos inferiores
aqueles desenvolvidos na Europa e nos Estados Unidos, em consequéncia de
uma percep¢ao mais ampla do carater periférico do seu pais” (730-731).
Condicionados pela estrutura epistémica colonial, os intelectuais periféricos
teriam limitado, inconscientemente, suas ambi¢oes a producdo de estudos
contingentes, sempre relativos a casos concretos de suas realidades imediatas e
com o objetivo pragmatico de ajudar sua sociedade a trilhar os caminhos do
desenvolvimento, entendido como industrializacao, urbanizacido e maturacio
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das instituicdes democraticas liberais, valores importados do norte global. A
pretensdao a qualquer abstracdo tedrica de teor universalizante teria sido
abandonada por conta dessa “sindrome da condigao periférica”, que levaria os
intelectuais brasileiros a se contentarem com a produgio de “pensamento
social”, enquanto importam “teoria” dos EUA e da Europa. A autores como
Caio Prado Jr, Sérgio Buarque de Holanda, Oliveira Viana, tratados como
representantes do “pensamento social brasileiro”, caberia o diagnéstico da
realidade com o objetivo de colaborar para a superagao do atraso nacional. Ja a
canones como Hobbes, Locke, Rousseau e Marx seria resguardada a prerrogativa
da teorizacdo universal, como se seus textos também nao fossem resultados de
circunstancias, e lugares, especificos.

Nem mesmo a especializa¢ao universitaria instituida no Brasil a partir da
década de 1970 com a formagao do sistema nacional de pds-graduagao teria sido
capaz de emancipar os intelectuais brasileiros dos efeitos epistémicos da
estrutura do poder colonial. Tomando o caso particular da historiografia
brasileira como exemplo, Ana Carolina Barbosa Pereira (2020) afirma que
“mentalidade cativa” (Alatas 1972) se daria pela pratica inconsciente de tomar
como referéncias tedricas apenas as autoridades do norte global. “O modo como
ensinamos e desenvolvemos pesquisa em teoria da Historia (...) nos coloca em
posi¢ao de consumidores(as) de referenciais importados, especialmente de paises
como Alemanha, Franca, Inglaterra, Estados Unidos da América” (p. 90).
Estruturados pela condicdo periférica imposta pelo colonialismo, os
historiadores brasileiros especializados nas discussdes sobre teoria do
conhecimento histérico desprezariam referenciais tedricos oriundos de outras
experiéncias subalternizadas, como aquelas protagonizadas por negros,
indigenas, mulheres e etc. O apagamento desses conceitos e sua reducio a
objetos a serem analisados nas grades dos referenciais teéricos importados
configuraria aquilo que a critica decolonial vem chamando de “epistemicidio”
(Grosfoguel 2016). Terfamos, aqui, demonstra¢ao de como funciona na pratica
o “pensamento abissal” do qual tanto fala Boaventura de Souza Santos. Ao
estabelecer a hierarquia epistémica fundada na dicotomia “teoria X empiria”; o
poder colonial reservaria aos estudos contingentes produzidos nas
especificidades do norte global a prerrogativa de produzir teorias pretensamente
universais. A universalizacio efetiva desses conceitos contingenciais seria uma
operagao ideoldgica do proprio poder colonial. Ja aos textos produzidos na
contingéncia do sul global seriam sempre tratados como fontes lidas a luz dos
conceitos importados, ou, no melhor dos casos, como modalidades do
“pensamento local”, o que sugere que as formulacées do norte global nao sejam,
também, “locais”. Essas hierarquias epistémicas seriam tao estruturantes que até
mesmo os académicos do sul global, em tese pessoas preparadas para a
compreensio aprofundada da realidade, teriam limitada consciéncia sobre seu
proprio processo de subalternizagao.

158



revista de teoria da histéria 26| 1 - 2023

Como podemos perceber, o diagnéstico da realidade social, politica,
economica e intelectual latino-americana feita pelos criticos decoloniais ¢é
atravessado pela racionalidade estruturalista, o que nio compromete em nada,
insisto, o conteudo politico emancipatério dessas formulagdes. Essa dimensao
emancipatoria, porém, ¢ melhor compreendida se a recepgao dos textos escritos
por esses autores for além da adesdo imediata e do entusiasmo, levando em
conta, também, seus limites teéricos, reconstruindo sua historicidade, situando-
os na histéria dos estudos sociais ocidentais modernos. E nesse sentido que
concluo com wuma provocagio a historiografia decolonial brasileira
contemporanea.

PARA CONCLUIR, UMA PROVOCACAO A
HISTORIOGRAFIA DECOLONIAL BRASILEIRA

Com a entrada na universidade de camadas populacionais que ha décadas
eram sistematicamente alijadas dessa instituicdo, houve um profundo
tensionamento dessa heranca [das ciéncias sociais ocidentais]. Das tensdes
criadas emergiram as demandas de uma reelaboragdo critica dos modos
como representamos e ensinamos o passado, assim como surgiram,
também, reagdes conservadoras a esse movimento (Avila, Nicolazzi e
Turin 2019, 11-12).

A citacdo pode ser encontrada na introducao do livro “A historia (in)
disciplinada”, organizada por Arthur Avila, Fernando Nicolazzi e Rodrigo Turin.
O volume foi publicado em 2019 e é emblematico do entusiasmo que caracteriza
recep¢ao dominante da critica decolonial na historiografia brasileira
contemporanea. Os sete artigos que compoem a coletanea compartilham da
mesma tese, que vinha sendo desenvolvida desde 2015, quando o grupo “historia
indisciplinada” comegou suas atividades: a historiografia disciplinar, tal como foi
criada no século XIX, seria incapaz de atender as demandas sociais e politicas da
contemporaneidade. Entre essas demandas estariam as reivindicagdoes dos
“novos sujeitos” que ingressaram nas universidades brasileiras ao longo das duas
primeiras décadas deste século e que estariam rejeitando as herangas
epistemoldgicas ocidentais, reivindicando legitimidade para outras formas de
narrar o passado até entao silenciadas. “Indisciplinar a histéria” significaria, entre
outras coisas, abrir a disciplina a outras influéncias para além dos valores
ocidentais. A critica decolonial é a inspiragao tedrica que orienta essa reflexao.
Em seu artigo, Fernando Nicolazzi afirma que a propria nomenclatura “histéria”
ja sinalizaria para a forca da colonizagao epistémica ocidental. O autor questiona
se “no ambito mais vasto da reflexdo critica a respeito do eurocentrismo,
precisarfamos, necessariamente, chamar de historia estas outras concepgoes de
se lidar com o passado?” (Nicolazzi 2019, 220). A categoria “culturas do
passado” consistiria, entdo, em formula¢io mais adequada, na medida em que
menos marcada pelo “poder ocidental”, para nomear historicidades diversas para
além daquelas que nos teriam sido impostas pelas estruturas da coloniza¢ao. Mas
“cultura” e “passado” também nao sao formula¢des cujo sentido foi inscrito pela
semantica ocidental? Em que medida falar em “culturas do passado” seria mais
emancipador para as historicidades subjugadas pelo poder colonial do que falar
em “histéria”?
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Fato é que a apropriacdao da critica decolonial feita pelos historiadores
envolvidos no projeto da “histéria indisciplinada” pode ser encontrada, também,
em textos produzidos por outros estudiosos do campo historiografico.
Buscando inspiracdo nas referéncias das criticas pos-colonial e decolonial, Ana
Carolina Barbosa Pereira, no artigo ja aqui citado, adere a “teoria da dependéncia
académica” para examinar, e denunciar, como estudos historiograficos
brasileiros sio marcados pelo “epistemicidio” das elaboragdes conceituais
produzidas a partir das experiéncias dos atores historicamente subalternizados.
A autora ndo se limita a diagnosticar a situagdo. Propoe a nogao de “lugares
epistémicos” como matriz para um tipo de intervengao politica comprometida
com a reparagdo das violéncias epistemoldgicas perpetradas pela colonizagao.
Seria necessario “ir além da meng¢ao ao compromisso com a elabora¢ao de um
conhecimento contra hegemoénico [sendo fundamental] definir caminhos para
sua operacionalidade” (Pereira 2020, 97).

Maria da Gléria Oliveira, integrante do grupo “histéria indisciplinada”,
também afirma a agenda da “descolonizagao do conhecimento” como um
programa politico que nio se resume a “abertura critica das ciéncias humanas no
sentido de uma superac¢io das perspectivas anglo e eurocéntricas” (Oliveira
2019, 65). A abertura, por si s6, prossegue a autora, poderia reforgar as
hierarquias estabelecidas pela assimetria colonial. A proposta é muito mais
ambiciosa do que, simplesmente, acolher outras vozes e outras formas de narrar
a realidade. Trata-se mesmo de romper com a estrutura disciplinar herdada da
Europa, tensionando, inclusive, com a temporalidade historicista que a
fundamenta, marcada na concepg¢ao de tempo como mudanga e na defini¢ao do
passado como realidade distante e descolada do presente. A descolonizagao
demandaria, sobretudo, um gesto de “politizagio do tempo” fundado na
proposicao de um regime de temporalidade no qual o passado nao ¢ tratado
como “distante, e, portanto, ultrapassado, mas sim como um presente em que a
experiéncia da diferenga colonial se manifesta e se perpetua sob variadas formas”
(Oliveira 2022, 63). Como mostrei na se¢do anterior, esse regime de
temporalidade é constitutivo da racionalidade estruturalista, tao ocidental quanto
a propria temporalidade historicista.

O problema dos canones historiograficos ¢é central para esse projeto de
rebelido contra a disciplina. Analisando os peridédicos brasileiros especializados
nos estudos historiograficos, Marcelo Assuncao e Rafael Trapp questionam “o
canone branco” da historiografia brasileira a partir das interrogacoes dos
historiadores negros Clovis Moura e Beatriz Nascimento. Os autores
reconhecem importancia dos recentes esforgos institucionais de descolonizagao
do pensamento historiografico empreendidos na universidade brasileira,
incluindo as atividades organizadas pelo grupo “histéria Indisciplinada”.
Entretanto, Assung¢ao e Trapp acreditam que esses esforcos sio insuficientes,
pois

ainda estabelecem uma no¢ao de “diferenca” em nivel muito abstrato, nao
discutindo explicitamente o papel da racialidade nesta reescrita do canone
da histéria da historiografia e da teoria da histéria, nem mesmo
incorporando um debate mais profundo sobre a geopolitica do
conhecimento oriunda de tradicdes latino-americanas/caribenhas e/ ou
afrodiasporicas (assim como suas intersec¢bes com o pensamento
feminista, queer, etc.) (Assuncio e Trapp 2021, 232)
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Mesmo a “histéria indisciplinada” proposta por Rodrigo Turin,
Fernando Nicolazzi, Arthur Avila, Maria da Gloria Oliveira ef o/ ainda estaria
atravessada pelo poder colonial, manifestada no fato de que esses autores nao
radicalizaram a critica, na medida em que deixaram de atribuir a devida
centralidade a perspectiva racial em seus esforcos de descolonizagao. Além disso,
ainda de acordo com Assungdo e Trapp, a descolonizagio plena é um
movimento que, necessariamente, vem de fora da universidade, impulsionado
pelas reivindica¢oes dos “novos sujeitos” e a revelia do controle dos académicos
estabelecidos, como sdo os historiadores integrantes do grupo “histéria
indisciplinada”. Trazendo a discussdo para dentro do espago da sala de aula,
Gessica Guimardes encaminha sua reflexdo em sentido semelhante. A autora
também parte da premissa de que o ingresso de grupos sociais subalternizados
nas universidades publicas colocou os canones disciplinares sob suspeicao.
Diante disso, sua proposta consiste em

interrogar sobre qual seria o lugar que nds reservamos para as experiéncias
de opressao e subalternizagio, como o racismo, as desigualdades de classe
e o sexismo, nas nossas aulas e narrativas historiograficas. Acredito que
refletir sobre o carater disciplinar de nossa producio intelectual seja uma
abordagem razoavel para nos abrir caminhos. (Guimaries 2021, 370)

Seria fundamental, entdo, a construcio de uma “comunidade de escuta”
onde as “vivéncias dos estudantes” pudessem ser acolhidas e tratadas como
indutoras de conceitos a orientarem os planejamentos dos componentes na area
da teoria da historia e da histéria da historiografia ministrados nas universidades,
assim como sua efetiva¢ao como pritica didatico/pedagdgica. Na mesma esteira,
Ana Veiga também afirma que “cada vez mais o meio académico se depara com
desafios renovados, trazidos por sujeitos historicos nao previstos ou pouco
provaveis” (Veiga 2022, 99). Veiga propde a nog¢ao de “praticas territorializadas”
para confrontar “a faldcia da neutralidade, que persiste como metacientifica
universal, combate e aniquila saberes populares ancestrais que demarcam
territorialidades consideradas nao centrais (Veiga 2022, 100)”. Entre esses
saberes aniquilados estariam aqueles produzidos pelas vivéncias das mulheres
negras, indigenas e sertanejas.

Como fica claro, no geral, os historiadores que vém pautando a recepcao
da decolonialidade na historiografia brasileira compartilham a mesma hipétese:
o “giro decolonial” seria resultado das demandas apresentadas pelos “sujeitos
socials nao provaveis”, cujo ingresso na universidade foi potencializado por uma
série de politicas publicas efetivadas na primeira década deste século. A hip6tese
ainda nao foi devidamente comprovada com dados que sustentem a afirma¢ao
de que essas pessoas, de fato, trouxeram essas demandas de suas “vivéncias”.
Nio teria sido o inverso? Sera que elas ja ndo ingressaram na universidade em
um momento de fortalecimento tedrico e institucional da critica decolonial, que,
como ja sabemos, vinha se consolidando desde a década de 1990 a partir dos
trabalhos do grupo “modernidade/ colonialidad’? Nesse sentido, entio, a adesdo a
critica decolonial seguiria a mesma dinamica da adesio a qualquer outro
programa teorico/politico que eventualmente se constitua como tendéncia
académica em um dado momento. Definitivamente, precisamos de pesquisas
quantitativas e qualitativas que ajudem a iluminar a questao.
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Outro aspecto importante a se destacar nessa recep¢ao da
decolonialidade na historiografia brasileira contemporanea ¢ a celebraciao
entusiasmada. Os textos escritos pelos criticos decoloniais sao lidos e citados
como inspiradores de uma agenda politico/intelectual emancipatéria. Quase nao
ha apreciagao analitica a respeito dos eventuais limites que certamente podem
ser identificados nos trabalhos desses autores, assim como podem ser
identificados no trabalho de qualquer autor. E nesse sentido que pretendo
contribuir com essa bibliografia, propondo uma leitura da decolonialidade que
va além do entusiasmo, que recupere sua historicidade e destaque o alcance de
sua subversdo epistemologica, mostrando como os signos da racionalidade
estruturalista, a0 mesmo tempo, moldam a critica decolonial e sio por ela
politicamente ressignificados. E que acredito ser importante preservar aquilo que
nos define como comunidade do conhecimento: a constante vigilancia critica.

REFERENCIAS

Fontes primarias

ALATAS, Syed Hussein. Intellectual imperialism: definition, traits, and problems. Southeast
Asian Journal of Social Science, v.28, n.1, p.23-45, 2000.

ALMEIDA, Silvio. Racismo estrutural. Sao Paulo: Polén, 2019.
ALTHUSSER, Louis. Sobre a reprodugao. Ed. Petropolis, R], 1999 [1971].

ANZALDUA, Glétia. Falando em lingnas: uma carta para as mulberes escritoras do terceiro mundo.
Estudos feministas, ano 8, n. 230, 2020.

BLOCH, Marc. Apologia da bistéria ou o oficio do historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2001 [1949].

BOURDIEU, Pierre. Razdes praticas: sobre a teoria da acao. Campinas: Papirus, 1996 [1994].

CARNEIRO. Sueli; SANTOS, Tereza. Mulher negra. Sio Paulo, Conselho Estadual da
Condicao Feminina/Nobel, 1985.

CORTES, Alexis. Anibal Quijano: Marginalidad y urbanizaciin dependiente en América Latina.
Polis [En linea], 46 | 2017.

DURKHEIM, Emile. As regras do método sociolggico. Sio Paulo: Martins Fontes, 2007
[1895].

DUSSEL, Enrique. Europa, modernidad y eurocentrismo. IN LANDER, Edgardo (ORG.). La
colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales, perspectivas latino-americanas. Buenos
Aires: Clacso, 2000. pp. 58-86.

FOUCAULT, Michel. A Argueologia do Saber. 7. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
2008 [1969].

GONZALEZ, Lélia. Racismo e sexcismo na cultura brasileira. In: SILVA, L. A. et al. Movimentos
sociais urbanos, minorias e outros estudos. Ciéncias Sociais Hoje, Brasilia, ANPOCS n. 2, p.
223-244,1983.

GROSFOGUEL, Ramon. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-
coloniais: transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global. In SANTOS,
Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula. Epistemologias do sul. Coimbra: CES,
2009. pp. 383-418.

. A estrutura do conbecimento nas universidades ocidentalizadas: racismo/ sexismo/ epistémico
¢ o5 guatro genocidios/ epistemicidios do longo séenlo X171. Revista Sociedade e Estado —
Volume 31 n° 1 Janeiro/Abril 2016.

HALBWACHS, Maurice. A memdria coletiva. Sao Paulo: Centauro, 2006 [1925].

162



revista de teoria da histéria 26| 1 - 2023

HUMBOLDT, Wilhelm von. (apresentaciao de Pedro Caldas). Sobre a tarefa do historiador.
In: MARTINS, Estevao Rezende. Histiria repensada: teoria e método na bistoriografia
enropeia do século XIX. Sdo Paulo: Editora Contexto, 2010 [1821]. pp. 71-100.

LUGONES, Matia. Rumo a wum feminismo descolonial. Estudos Feministas, 22(3): 320,
setembro-dezembro/2014, pp. 935-952.

MOURA, Clévis. Rebelides da Senzala. Sao Paulo: LECH, 1981.

NASCIMENTO, Abdias do. O Quilombismo: Documentos de uma militincia panafricanista.
Petrépolis: Vozes, 1980.

RIBEIRO, Djamila. O gue ¢ lugar de fala. Belo Hotizonte: Letramento/Justificando, 2017.

STRAUSS, Claude-Levi. As estruturas elementares do parentesco. Petrépolis/R]: Editora
Vozes, 1987 [1949].

. Antropologia estrutural. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1973 [1955].

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder e classificagio social. In SANTOS, Boaventura de
Sousa; MENESES, Maria Paula. Epistemologias do sul. Coimbra: CES, 2009. pp. 73-
118.

. Colonialidade, modernidade ¢ racionalidade. In: BONILLO, Heraclio (Org). Bogota:
Mundo Ediciones: FLACSO, 1992. pp. 437-449.

RANKE, Leopold. O conceito universal de histéria. MARTINS, Estevio Rezende. Histdria
repensada: tfeoria ¢ método na bistoriografia enropeia do século XIX. Sio Paulo: Editora
Contexto, 2010 [1831]. pp. 187-216.

SAUSSURE, Ferdinand. Curso de linguistica geral. Sao Paulo: Ed usp, 1993 [1908].
SIMIAND, Francois. Método Histdrico e Ciéncia Social. Bauru/SP: EDUSC, 2003 [1903].

Referéncias bibliograficas

ARAU]JO, Valdei. Sobre a permanéncia da expressao historia magistra vitae no século XIX brasileiro.
In: NICOLAZZI, Fernando; MOLLO, Helena Miranda; ARAGJO, Valdei Lopes de.
(orgs.) Aprender com a histdria? O passado e o futnro de nma questio. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 2011. Pp. 134-165.

ARENDT, Hannah. Da Revolugio. Sio Paulo: Editora Atica, 1998.

ASSUNCAO, Marcelo Felisberto Morais de. TRAPP, Rafael Petry. E possivel indisciplinar
0 canone da histdria da historiografia brasileira? Pensamento afrodiaspdrico e (re)escrita da historia
em Beatriz Nascimento e Clovis Monra. Revista Brasileira de Histéria. Sao Paulo, v. 41, n°
88, 2021.

AVILA, Arthur Lima de. NICOLAZZI, Fernando. TURIN, Rodrigo. A bistéria (in)
disciplinada. Vitoria: Editora Mill Fontes, 2019.

BALESTRIN, Luciana. Awmérica Latina ¢ o giro decolonial. Revista Brasileira de Ciéncia
Politica, n°11. Brasilia, maio - agosto de 2013, pp. 89-117.

BINOCHE, Bertrand. Les trois sources des philosophies de ['histoire. Paris : PUF, 1994,

LYNCH, Christian. Teoria pds-colonial e pensamento brasileiro na obra de Guerreiro Ramos.
Caderno CRH, Salvador, V. 28, n. 73, pp. 27-45, jan/abril 2015.

DOSSE, Francois. A bistiria do estruturalismo. Sao Paulo: Ed. UNICAMP, 1993.

. DOSSE, Francois. Histdria em Migalhas: dos annales a Nova Historia. Sio Paulo: Ed.
Unicamp, 2004.

GUMBRECHT, Hans Ulrich. Modernizagao dos sentidos. Sao Paulo: Ed 34, 2010.

GUIMARAES, Gessica. Disciplina ¢ experiéncia: construindo uma comunidade de escuta na teoria
e no ensino de histdria. Historia da Historiografia: International Journal of Theory and
History of Historiography, Ouro Preto, v. 14, n. 36, p. 373—401, 2021.

163



revista de teoria da histéria 26| 1 - 2023

KOSELLECK, Reinhart. Critica e Crise. Rio de Janeiro: ED UER]J, 1999.
. Estratos do tempo: estudos sobre histéria. Rio de Janeiro: ContraPonto, 2014.

LORAUX, Nicole. O elogio do anacronismo. In: NOVAES, Adauto. Tempo e Historia.
Sio Paulo: Companhia das Letras, 1992. pp. 57-71.

OLIVEIRA, Maria da Gléria. A bistdria disciplinada e seus outros: reflexcdes sobre as (in) ntilidades
de uma categoria. In In AVILA, Arthur Lima de. NICOLAZZI, Fernando. TURIN,
Rodtigo. A histdria (in) disciplinada. Vitéria: Editora Mill Fontes, 2019. pp. 53-71.

. Qunando seri o decolonial? colonialidade, reparagao histrica e politizacao do tempo.
Caminhos da Histétia, v.27, n.2(jul./dez.2022) Progtama de Pds-Graduacio em
Histéria (PPGH), Unimontes-MG.

PALTI, Elias. Koselleck y la idea de Sattelzeit. Un debate sobre modernidady temporalidade. Ayer n°. 53,
Histortia de los conceptos (2004), pp. 63-74.

PEREIRA, Ana Carolina Barbosa. Precisamos falar sobre o lugar epistémico na Teoria da Histria.
Tempo e Argumento, Flotianépolis, v. 10, n. 24, p. 88 - 114, abr/jun. 20

REIS, José Catlos. Teoria e Histdria: tempo historico, histdria do pensamento bistdrico ocidental ¢ pensamento
brasileiro. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 2012.

RIBEIRO, Gustavo Lins. Why (post)colonialism and (de)coloniality are not enough: a post-
imperialist perspective. Postcolonial Studies, v. 14, n. 3, p. 285-297, 2011.

SILVEIRA, Gabriel; TRIONA, Yago Quinones. A heranga estruturalista de Durkbein nas ciéncias
sociais. Ciéncias Sociais Unisinos 42(3):170-176, setembro/dezembro 2006.

SCHOLTZ, G. O problema do historicismo e as ciéncias do espirito no século XX. Histéria da
Historiografia: International Journal of Theory and History of Histotiography, Outro
Preto, v. 4, n. 6, p. 42-63, 2011. DOI: 10.15848/hh.v0i6.239. Disponivel em:
https:/ /histotiadahistoriografia.com.bt/revista/article/view/239. Acesso em: 26 jul.
2022.

VEIGA, Ana Maria. Entre linhas de confronto tedrico e linhas de confronto subjetivo: descolonizar a
partir das sertanidades. In: VEIGA, Ana Maria; VASCONCELOS, Vania Mara Pereira;
BANDEIRA, Andrea. Das margens, lugares de rebeldia, saberes e afetos. Salvador: Edufba,
2022. pp. 90-116.

A REABILITA(;[\O SUBVERSIVA DA RACIONALIDADE ESTRUTURALISTA PELA
Critica Decolonial
Artigo recebido em 28/09/2022 « Aceito em 23/03/2023
DOI | doi.org/ 10.5216/rth.v26i1.74207
Revista de Teoria da Histéria | issn 2175-5892

©

Este é um artigo de acesso livre disttibuido nos termos da licenca Creative
Commons Attribution, que permite uso irrestrito, distribui¢do e reprodugio em
qualquer meio, desde que o trabalho original seja citado de modo apropriado

164


https://www.jstor.org/stable/i40060550
https://www.jstor.org/stable/i40060550

revista de teoria da histéria 26| 1 - 2023

ARTIGO

Da Filologia a
Literaturwissenschaft
A TRANSICAO DISCIPLINAR DA
GERMANISTICA NA OBRA DE
FRIEDRICH GUNDOLF

WALKIRIA OLIVEIRA SILVA
Universidade Federal de Uberlandia
Uberlandia | Minas Gerais | Brasil

walkiria.oliveiras@gmail.com
orcid.org/0000-0001-9530-8881

Analisar a obra de Friedrich Gundolf, Shakespeare und der
dentsche  Geist, publicada em 1911, vinculando-a ao
desenvolvimento  epistemolégico e  disciplinar  da
Germanistica e, especialmente, da Histéria da Literatura, é o
principal objetivo do artigo que aqui se apresenta. Neste
sentido, enfatiza-se a o conceito de vivéncia, advindo da
filosofia de Wilhelm Dilthey, importante influéncia para os
germanistas nas primeiras décadas do século XX. Este artigo
se divide em trés partes inter-relacionadas. A primeira
apresenta o desenvolvimento disciplinar da Germanistica,
ressaltando o lugar da Histéria da Literatura nesse processo.
A segunda compreende as transformagdes epistemoldgicas e
disciplinares da Histéria da Literatura, ocorridas no final do
século XIX, e a importincia do conceito de vivéncia, a partir
da primeira década do século XX. Por fim, a dltima parte,
analisa o Shakespeare de Gundolf, relacionando-o as partes
anteriores e salientando o uso do conceito de vivéncia pelo
autor e sua conexio com a funcio social do conhecimento
cientifico.
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This paper proposes to analyze Shakespeare und der dentsche
Geist, published by Friedrich Gundolf, in 1911, relating it to
the epistemological and disciplinary development of the
German Studies, emphasizing the History of Literature. In
this sense, the influence of the concept of experience
[Erlebnis], important reference to the Germanists of the first
decade of the 20t century, was underlined. This article is
divided in three interconnected parts. The first presents the
disciplinary  development of the German Studies,
highlighting the place of the History of Literature in this
process. The second comprehends the epistemological and
disciplinary changes undergone by the History of Literature,
including the significance of the concept of experience, from
the first decade of the 20t century. The last part analyzes the
work of Gundolf, connected it with the previous two parts
and pointing out the use of the concept of experience and its
connection with the social function of the scientific
knowledge.

Experience — German Studies —
History of Literature — Intellectual History
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A partir do final do século XIX, parte dos intelectuais que se dedicavam
aos estudos da literatura e lingua germanicas mostrou interesse pelas discussoes
acerca da Histéria da Literatura e procurou definir suas caracteristicas
disciplinares, bem como seu papel nos ambitos politico e social. Foi inserida
nesses debates que a filosofia de Wilhelm Dilthey, sobretudo seu conceito de
vivéncia, ganhou uma importancia progressiva para a Historia da Literatura,
promovendo uma unido entre 0s campos epistemolégico e social da
Literaturgeschichte. ~ Acompanhar o  desenvolvimento  disciplinar  da
Literatunwissenschaft constitui um caminho mediante o qual é possivel observar as
transformagoes epistemoldgicas da Germanistica, desde o século XIX até as
primeiras décadas do século XX. Nesse sentido, observar as formas assumidas
pela Literaturgeschichte e seus vinculos com a Literaturwissenschaft nos permite
compreender as relagdes dialdgicas entre o seu desenvolvimento disciplinar e
epistemoldgico e a fungdo social do conhecimento cientifico por ela produzido.

A publicagao Shakespeare und der dentsche Geist, por Friedrich Gundolf,
deixou evidente os novos caminhos trilhados pela Histéria da Literatura nas
primeiras décadas do século XX. O construto teérico de Gundolf enfatizou a
importancia do conceito de vivéncia de Dilthey, tanto como recurso metddico,
quanto um elemento fundamental para a transformacgdo social. De forma
pulverizada, Gundolf inseriu no seu livro importantes apontamentos sobre as
modifica¢Ges epistemologicas e disciplinares pelas quais passava a Germanistica
e, especialmente, a Historia da Literatura.

Este artigo esta divido em trés partes interconectadas: a primeira
apresenta o desenvolvimento disciplinar da Germanistica no século XIX,
enfatizando o lugar ocupado pela Histéria da Literatura. A segunda se ocupa das
transformagoes epistemoldgicas e disciplinares ocorridas na Histéria da
Literatura no final do século XIX. A ultima parte analisa a obra de Gundolf,
considerando-se as duas partes anteriores, sublinhando o uso do conceito de
vivéncia de Dilthey.'

A DISCIPLINARIZACAO DA GERMANISTICA NO SECULO XIX
E O LUGAR DA LITERATURGESCHICHTE

A primeira catedra dedicada a Germanistica, assumida pelo jurista
Friedrich von der Hagen (1780-1856), foi criada em 1810, na entdo recém
fundada Universidade de Berlim, e se desenvolveu em duas dire¢oes: a primeira
derivou da Altertumswissenschaft que, de modo geral, correspondia a filologia
classica e foi fundamental para o estabelecimento disciplinar da Filologia Alema.
A segunda dizia respeito as investigagoes relativas a literatura do século XVI até
a contemporaneidade. E notavel que, nesse caminho, a histéria da literatura
moderna ocupava posi¢ao inferior e mantinha relagdes disciplinares instaveis,
bem como confusbes conceituais, com a Liferaturwissenschaft, a Literaturgeschichte ¢

! Agradeco a Estevio Martins e Helmut Galle pela atenciosa leitura e sugestGes. Este artigo
integra uma pesquisa sobre as obras de Georg Simmel e Friedrich Gundolf acerca de Goethe.
Nesse primeiro artigo, busco delinear e analisar o desenvolvimento da Histéria da Literatura
desde a Germanistica, atentando-me ao uso tanto do conceito moderno de Histéria, como da
filosofia de Wilhelm Dilthey. De maneira geral, o campo da ciéncia histérica trata da Historia da
Literatura mediante o ponto de vista da Histéria Social da Literatura. No caso alemao, observar
esse desenrolar a partir da Germanistica mostra-se um caminho produtivo para a compreensao
de uma nova perspectiva temporal desde o final do século XIX, sobretudo.
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a  Lateraturgeschichtsschreibung  (Bontempelli 2004, 12). Vinculada ao projeto
burgués de construcio de uma identidade nacional, na esteira da derrota
prussiana por Napoledo, da imposi¢io de um tratado de paz humilhante e da
dissolugao do Sacro Império Romano Germanico, a Germanistica esteve, desde
o inicio, entrelagada as mudangas politicas e sociais da Alemanha (Bontempelli
2004, 2). A conversio da lingua alema em objeto de estudo e analise foi
acompanhada pelo abandono progressivo, por parte dos professores, do uso do
latim em prol do alemao, a partir da segunda metade do século XVIII e ensejada
pela reforma de Humboldt, evidencia como esse projeto politico identitario
promovido pela burguesia foi seguido por uma transformacio do uso da
linguagem nos ambitos politico e social.

No seu discurso durante a primeira assembleia de germanistas reunida
em Frankfurt, em 1846, Jacob Grimm (1785-1863) definiu os germanistas como
aqueles que se dedicavam aos estudos da lingua, direito e historia da antiguidade
alemis.’ Nessa triade, a poesia e a lingua germanicas se sobressaiam ao direito e
a historia, relegadas, em grande medida, aos estudos auxiliares. A Filologia
ocupou posi¢ao predominante e procurou mitologizar o passado, tornando-o
pratico para os projetos vigentes de identidade nacional (Bontempelli 2004, 6).
As relagbes entre a Germanistica e a Literaturgeschichte, especialmente da literatura
moderna, continuaram inconstantes e permeadas pelas questdes acerca de suas
respectivas fungoes sociais (Gotze 1974, 167-168).

Hegemonica, a Filologia Alema se firmou nas universidades, a partir de
1840, sob o titulo de Altdentsche Philologie ¢ reuniu os estudos filolégicos acerca
do medievo alemio. Entendida a filologia como uma ciéncia hermenéutica, os
filélogos buscavam uma universalidade interpretativa mediante uma série de
regras e procedimentos de interpretagao textual. Considerado o fundador da
Filologia Alema como disciplina académica, Karl Lachmann (1793-1851) foi
responsavel por manter na Germanistica a heranca da A/ertumswissenschaft, ou
seja, o dominio da filologia. Junto com seu discipulo e herdeiro de sua catedra
em Berlim, Moritz Haupt (1808-1874), Lachmann estabeleceu a comunidade
disciplinar da Germanistica, que se distinguia dos diletantes mediante a
organiza¢ao de um conjunto de principios tedricos e metodologicos que
demarcava sua atividade cientifica. Com a criacdo da Zeitschrift fiir dentsches
Altertum, em 1841, sob o comando de Lachmann e Haupt, estava firmada, de
acordo com Bontempelli (2004, 22), a “escola de Berlim”, que seria uma
referéncia para as funcgbes sociais e institucionais da Germanistica. A
institucionaliza¢ao da Filologia se fortaleceu um pouco mais com a criagio do
primeiro seminario de Filologia Alema, em 1858, na Universidade de Rostock,
sob a responsabilidade de Karl Bartsch (1832-1888).

Rainer Kolk (1994) corrobora a importancia fundamental de Lachmann
para o processo de institucionalizagio da Filologia, bem como para a
constitui¢ao da comunidade disciplinar que comegava a se organizar em grupos,

2 Literatunwissenschaft, Literaturgeschichte, Literaturgeschichtsschreibung correspondem a Ciéncia da
Literatura, Histéria da Literatura, Historiografia da Literatura (ou escrita da Histéria da
Literatura). Para evitar confusdes utilizarei os termos no original alemao.

3 Foram convidados, dentre outros: os historiadores Ernst M. Arndt, Friedrich C. Dalmann,
Georg G. Gervinus e Leopold von Ranke. Entre os filélogos, além dos irmios Grimm,
destacam-se Karl Lachmann, Moritz Haupt e Ludwig Uhland. Segundo Bontempelli (2004, 3),
historiadores da literatura nio foram convidados. Mesmo Gervinus que ja havia publicado
volumes de sua Geschichte der poetischen National-Literatur der Deutschen, fora convidado por outras
razdes. O autor nido aponta quais seriam essas razoes. De qualquer forma, a exclusio dos
intelectuais ligados a Literaturgeschichte mostra que ela estava bastante excluida da Germanistica.
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revistas e seminarios, fortalecendo uma rede de comunica¢io académica. O
legado da for¢a de LLachmann se evidenciou no Niebelungstreit, ocorrido em 1854,
quando a publicagao de Untersuchungen iiber das Niebelungslied, de Adolf Holtzmann
(1810-1870), inaugurou a querela. Holtzmann desqualificou a critica textual de
Lachmann, bem como o trabalho de outro de seus discipulos, Friedrich Zarncke
(1825-1891), professor em Leipzig, que tratou de defender seu antigo mestre.
Na verdade, o que estava em questio era a disputa quanto a memoria
estabelecida sobre os fundadores da disciplina. Holtz dedicou sua obra a
Friedrich von der Haagen a quem a memoria disciplinar unia uma tradigdo de
popularizacdo do conhecimento e da pratica cientifica. O debate fazia emergir
um problema de comunica¢do que dizia respeito ao préprio ethos académico e
seu publico (Kolk 1994, 84-87). Ou seja, o debate foi enredado pelo
questionamento acerca de para quem deveriam dirigir os académicos seus textos,
se para um publico mais geral, ou se para os seus pares. Essa questdo nunca
deixou de estar presente — e ainda estd — nas mais diferentes areas do
conhecimento e engloba uma importante reflexdo sobre a func¢do social e
pragmatica do conhecimento cientifico, que viria a ser um ponto chave para se
compreender a Literaturgeschichte no inicio do século XX.

O desenvolvimento da Liferaturgeschichte e sua posicdo no canone
disciplinar se relaciona com o proprio desenrolar da histéria alema e sua procura
por uma identidade® nacional. Antes dos arranjos politicos que conduziram a
unificagao politica e territorial da Alemanha, em 1871, sob o comando de
Bismarck, a ideia de continuidade — elemento fundante das constituicoes
identitarias — se alicergava nio no aspecto politico ou tertitorial, mas no cultural.’
Nao havia um povo alemao, mas muitos povos espalhados territorialmente que
compartilhavam uma lingua semelhante e elementos culturais comuns. A ideia
de um povo alemao existia, desde o século XVIII, mediante a transformacao da
experiéncia do tempo, como um horizonte de expectativa, algo que viria a tomar
forma no futuro (Koselleck 2014, 342).

Aliada a essa esperanca, a Laiferaturgeschichte desempenhou um
protagonismo nos projetos politicos que rodearam o Iormirz.” Nesse caminho,
a Literaturgeschichte se interligou aos processos de formacio e emancipagao da
burguesia alema, seus planos para uma constituicao liberal e para a unidade
nacional, e a uma rea¢ao antifeudal em prol da burguesia nascente. Nao obstante
o reconhecimento de sua funcao politica, a Literaturgeschichte gozava de
pouquissimo éxito nas universidades, tanto que August W. Schlegel (1767-1845)
e Hoffmann von Fallersleben (1798-1874), por exemplo, enfrentaram grandes

4 O termo “identidade” ¢ de uso recente. Foi introduzido no final da década de 1940 na
psicologia individual e consequentemente absorvida em outras disciplinas. Para Aleida Assman,
o termo “identidade” configura uma nova palavra para um velho problema que em épocas
anteriores fora designado por conceitos como Wesen, Charakter, Bildung e 1 olk [esséncia, carater,
formacao e povo]. (Assmann 1998, 11-12)

5B o que esta em questao quando Goethe, apesar de seu sentimento antifrances, diz faltar
aos alemaes uma capital “onde as cabegas mais privilegiadas de um grande pafs se encontram
reunidas em um unico lugar e se instruem e enriquecem mutuamente no contato, na luta, na
competicdo de todos os dias” (Eckermann 2016, 594). Poderia ser que a Alemanha naturalmente
se unisse por seu sistema de ferrovias, como Goethe disse a Eckermann, “mas pensar que a
unidade alema consiste em que o enorme império possua uma grande tGnica capital, e que essa
unica grande capital serviria para o bem da grande massa do povo tanto quanto para o bom
desenvolvimento de grandes talentos individuais, ¢ um equivoco” (Eckermann 2016, 657).

¢ O Vormarg, pré-margo, diz respeito ao petiodo que vai de julho de 1830 (as revolugoes na
Franca) até marco de 1848.
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dificuldades para manter suas [orlesungen. Foi nos saldes da burguesia que a
Literaturgeschichte encontrou seu espago, 0 que Nao causa surpresa, uma vez que
estava associada aos objetivos da propria burguesia e, por consequéncia,
partilhava seus espagos de sociabilidade (G6tze 1974, 182-183).

Considerada  a  Lateraturgeschichtsschreibung ~ uma  forma  de
Geschichtsschreibung, seu  florescimento esteve diretamente vinculado ao
surgimento do conceito moderno de Historia, conectado a filosofia iluminista e
sua ideia de progresso, desde o dltimo ter¢o do século XVIII, e a uma nova
temporalidade na qual o passado e os projetos de futuro se interligavam no
presente. Neste sentido, como modo de escrita da Histéria, Geschichte, a
Literaturgeschichte se tornou significativa por volta de 1840, no perfodo do
1V ormiérg, portanto, e diante do fim do Kunstperiode.” Considerado o fundador da
Literaturgeschichtsschreibung, Georg Gottfried Gervinus (1805-1871) apresenta-se
como um exemplo da historiografia liberal durante o Iormdry.

Em 1833, Gervinus publicou o artigo Prinzipien einer dentschen
Literaturgeschichtsschreibung, nos Jabrbiicher der Literatur. De antemao, o titulo
apresenta a informagao de que se tratava de uma Geschichtsschreibung, ou seja,
comungava do conceito moderno de Historia e de seu sentido para a totalidade.
Diante disso, Gervinus entendeu que uma Lferaturgeschichte deveria se diferenciar
de uma cronologia de autores ¢ obras, pois a Historia, Geschichte, era um processo
em que as partes se relacionavam geneticamente ao todo (Gotze, 1974, 190).
Neste sentido, ainda se haveria muito a fazer para o desempenho de uma
Literaturgeschichte desde um ponto de vista nacional, atravessada por uma
temporalidade linear em que passado, presente e futuro se encontrassem.

A obra monumental de Gervinus, Geschichte der poetischen National-Literatur
der Dentschen, organizada em cinco volumes, comegou a ser publicada em 1835.
Escrever a historia da literatura alema equivalia a narrar a vida espiritual do povo
alemao, sua identidade. Para Bontempelli (2004, 38), o desempenho politico da
historiografia de Gervinus se assentava em um olhar antinapoleonico que
apresentava o desenvolvimento histérico da burguesia e sua relevancia para o
presente mediante uma andlise historica.

Apbs a Mdrzrevolution de 1848, a Literaturgeschichte foi reconfigurada. Com
a derrota do projeto da burguesia alema, a fungao politica da Literaturgeschichte se
enfraqueceu. Esse esgotamento do seu papel pragmatico foi acompanhado pelo
recrudescimento da especializagao, como acontecera também com a ciéncia
historica. Assim, como bem observou Goétze (1974, 187), o aumento dos
trabalhos monograficos nao ocorrera devido a um excesso de pesquisas sobre a
literatura alema, mas porque uma nova ideia de Historia, contraria ao ideal de
progresso hegeliano, se tornou dominante. O sentido para a totalidade, tipico da
filosofia do progresso - tao cara a burguesia culta - se enfraqueceu e, com ele, o
papel pragmatico da Literaturgeschichte. Foi com essa roupagem que a
Literaturgeschichte, ~via Literaturwissenschaft, se inseriu no mundo das disciplinas
académicas. O esvaecer do encargo pragmatico da Literaturwissenschaft significou
o rompimento do elo temporal que caracteriza a tarefa pragmatica da
fundamentacao identitaria, ou seja, a ligacio entre o passado, o presente e 0s

7 Denominagdo dada por Heinrich Heine (1797-1856) que abrange o periodo da vida de
Goethe e foi considerado como o momento de esplendor da literatura alemad. Apds a morte de
Goethe e de Hegel, em 1832 e 1833, respectivamente, a ideia de um periodo glorioso da arte, da
literatura e da filosofia comegou a ser veiculado. Para Bontempelli (2004, 39) essa ideia foi
reforcada por Gervinus que consolidou a categoria, com ares miticos, do classicismo alemio
(dentscher Klassik).
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planos de futuro. Esse ponto sera imprescindivel para as discussoes sobre a
Literaturgeschichte entre o final do século XIX e as primeiras décadas do século
XX, incluindo a obra de Friedrich Gundolf.

Theodor Wilhelm Danzel (1815-1850) iniciou um periodo de transi¢ao
entre o fim da historiografia liberal no estilo de Gervinus, e o positivismo de
Wilhelm Scherer. Danzel escreveu importantes estudos sobre Goethe e Lessing
e iniciou dois movimentos: por um lado, se op6s a historiografia de Gervinus
cuja obra considerava subjetivista e desatrelada de qualquer funcao politica. Por
outro lado, foi representante de uma visao de literatura da alta burguesia, muito
marcada por uma perspectiva estética e filosofica. Esse ponto ¢ substancial, pois
ele encontrara continuidade em Dilthey e nos germanistas da virada do século.
Para Danzel, como para Gundolf anos mais tarde, o objetivo do intelectual era
encontrar um vinculo entre o individual, o génio, e 0 mundo mediante uma visao
absoluta. Bontempelli (2004, 47) compreende que essa concepgao intelectual
corresponde ao cognitio reflexiva de Spinoza, ou seja, a ideia de uma ideia, o
entendimento de que a natureza e o espirito se achavam unidos na totalidade
reflexiva.®

Foi por volta de 1870, junto com a fundagao do II Reich, que tanto a
literatura como a filologia moderna foram mais integradas ao corpo disciplinar
das universidades. A revista Das Jabrbuch fiir Literaturgeschichte, fundada em 1865,
em Jena, evidenciava a exigéncia pelo reconhecimento da autonomia da
Literaturgeschichte como disciplina académica. O primeiro intelectual a ocupar um
cargo de historiador da literatura foi Michael Bernay (1834-1897) na
Universidade de Munique. Bernay tinha obtido seu doutorado na Universidade
de Heidelberg, sob a supervisio de Gervinus.

A Literaturwissenschaff  foi instituida como disciplina no seio de
Germanistica apés a reestruturagao politica de 1848. Essa reestruturacio
conduziu as transformagoes epistemologicas na Literaturgeschichte, que nao mais
poderia ter seu modelo no projeto liberal de Gervinus. Apds 1848, teve inicio
um processo de industrializagao que deu a burguesia capitalista a sensagao de um
inexoravel sucesso economico. O desenrolar das décadas de 1860 e 1870
trouxeram significativas transformacdes. A vitoria da Prassia na Guerra Austro-
Prussiana, a dissolucio do Deutscher Bund, a retirada da Austria da nacio alemi
recém unificada, a resolucdo da VVerfassungskonflikt, e a instabilidade do campo
liberal levaram a formacao de um conjunto de referéncias culturais, inserido o
literario, que deveria ir a0 encontro da manutencao do status guo e da supremacia
prussiana (Bontempelli 2004, 47). As reformulagbes epistemoldgicas da
Literatunwissenschaft e da Literaturgeschichte, diante das transformagdes socials e
politicas seguiram dois caminhos subsequentes: primeiro com Wilhelm Scherer
e depois com Dilthey e sua filosofia.

8 No entanto, o autor nio faz a distin¢do de Spinoza entre o conhecimento intelectual e o
conhecimento intuitivo. Nao deixa de ser interessante refletit acerca do conhecimento intuitivo,
pois neste aquele que sabe sobre algo e este algo se encontram unidos e formam uma unidade.
Aquele que pensa o todo deve sentir-se como parte dele numa relagdo de identificagdo. E
proficua a mengio a Spinoza, sobretudo se nos atentarmos aos estudos da histéria da literatura
a partir do final do século XIX e sua relacdo com a visdo de mundo da burguesia culta alema e
sua conexao com a filosofia da vida. A ideia de um cosmos no qual o individuo se encontrava
inserido no todo foi um elemento fundamental. Cf.: (Réd 2008, 78-79).

9 Para Gotze (1974, 169), o termo Literaturwissenschaft aparece primeiro com a publica¢do de
Die dentsche Literaturwissenschaft von 1836 bis 1842, de Karl Rosenkranz (1805-1879). Como
Hoffmann von Fallersleben em seu Grundrif§ zur deutschen Philologie, de 1836, Rosenkranz
considerava tanto a literatura antiga como a moderna.
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Wilhelm Scherer (1841-1886) foi nomeado professor de Literatura
Alema Moderna na Universidade de Berlim em 1872, depois de passar por Viena
e Estrasburgo. Foi o primeiro docente dedicado a histéria da literatura moderna
a integrar a prestigiosa Imperial Academia Prussiana de Ciéncias, em 1884. De
origem austriaca, Scherer cresceu em meio as disputas entre a Austria e a Prissia
em torno dos movimentos nacionais. Acreditava que apenas a Prassia e o
protestantismo eram capazes de unificar a Alemanha. E muito provavel que sua
posi¢ao em Berlim tenha sido obtida também em razdo de suas opgdes politicas.

Nao diferente de outras areas das humanidades, a Germanistica sofreu a
influéncia dos modelos epistemoldgicos das ciéncias da natureza. Foi nesse
cenario que Scherer procurou fazer da Filologia uma disciplina comprometida
nao somente com a Literaturwissenschaft, incluida a Literaturgeschichte, mas com uma
analise integrada da cultura e da sociedade. Influenciado pelo positivismo,
incentivou a pesquisa e a analise aprofundada de fontes e a realizacdo de edi¢oes
criticas e pormenorizadas. O positivismo de Scherer nio tratou de produzir
desde uma perspectiva teleologica homogeneizadora que exclufa as
peculiaridades culturais. Nesse momento ja circulavam os debates sobre os as
diferencas metddicas e epistemoldgicas entre as ciéncias naturais, nomotéticas, e
as ciéncias do espirito, idiograficas, como propds, anos mais tarde, outro
contemporaneo de Scherer, o neokantiano Wilhelm Windelband (1848-1915).

A obra elementar de Scherer, Zur Geschichte der deutschen Sprache, foi
publicada em 18068, e apresentou elementos importantes para os debates que
seriam adensados do final do século XIX. A func¢io da Filologia — lembrando
sua perspectiva de conhecimento integrado — era fundamentar um ezhos nacional,
definir quem eram os alemaes e seu significado histérico (Bontempelli 2004, 58).
Esse esforco de Scherer nao estava distante dos debates da Niebe/ungenstreit acerca
da funcao social do conhecimento cientifico. Ao questionar o método filologico
de Lachmann e Haupt, Scherer insistiu que a unido entre a pratica cientifica e
sua fungdo social ndio eram polos separados (Kolk 1994, 97). Scherer foi,
portanto, um intelectual de transi¢ao que procurou conciliar o rigor cientifico da
escola de Berlim as exigéncias pelo papel social da Germanistica.

Nesse projeto identitario permeado pelo estudo da lingua e da literatura
germanicas, o romantismo era definido como o eixo central do desenvolvimento
nacional, dando continuidade a ideia da Deutsche Klassik, ou da Kunstperiode.
Entretanto, essa construcao identitaria guardava uma relacao antitética, pois
oposta, ¢ assimétrica, pois inferiorizava o outro, com a ideia de iluminismo e
civilizagdo franceses." Essa relagio tomou forma pelo par conceitual Kultur e
civilizagao. De um lado estava a identidade alema, associada a uma vida organica
em oposi¢ao a mecanizagao da vida e do espirito e atrelada aos bens culturais,
do espirito e da realidade sensivel. Do outro lado se encontravam os franceses,
civilizados, superficiais, sem lacos de comunidade organica, frios e racionais.
Esse discurso e essa postura ganharam forga nas décadas seguintes, nio somente
no meio académico, e reforcaram uma postura antimoderna que adentrou o
século XX.

10 Uso aqui a o construto conceitual de Koselleck (2006) com relagio aos pares de conceitos
antitéticos e assimétricos
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Para Scherer, portanto, nao parecia haver contradi¢des entre sua
percepgao da identidade alema mediante a exaltagao do romantismo e a rigidez
do positivismo como opg¢ao metddica. A influéncia do positivismo das ciéncias
naturais auxiliou Scherer a pensar em uma estrutura filolégica que deveria
garantir uma menor possibilidade de erros e maior acuidade analitica. Essa
sustentacdo epistemoldgica promoveu uma reorganizagao disciplinar na
Germanistica.

O positivismo metodolégico de Scherer comegou a perder folego na
década de 1890, mas nio a fungiao politica de fundamentacao identitaria da
Germanistica. F entdo que a filosofia de Dilthey e seu conceito de vivéncia
comegaram a ganhar espago nos estudos sobre a literatura alema.

A [ITERATURGESCHICHTE NO ALVORECER DO SECULO XX

O declinio do paradigma metédico de Scherer foi acompanhado pelo
fortalecimento de uma nova perspectiva, a Geistesgeschichte — Historia do Espirito.
Quando associada a Germanistica, a Geistesgeschichte contemplou um movimento
interpretativo, dominante entre 1910 e 1925. A Geistesgeschichte se apresentava
como uma supera¢ao do positivismo de Scherer e sublinhava a autonomia do
espirito, seguida de um ideal cientifico que procurava pelo amago, pela esséncia,
seja de um autor, uma obra ou um movimento intelectual, estético ou literario
(Bontempelli 2004, 70). Por compartilharem de caminhos epistemolégicos e
metddicos comuns, a despeito de determinadas particularidades, Wehrli (1993,
25) compreende que nio seria exagero denominar essa geragao de germanistas
de escola, geisteswissenschaftliche Schule.

Desde o final do século XIX, parcela dos intelectuais germanicos
dedicada as pesquisas sobre a lingua e literatura alemas mostrou significativo
interesse pelas discussoes acerca das caracteristicas, dos deveres e das fungoes
da Literaturgeschichte. Nesse caminho, como um conceito agregador de posturas
epistemoldgicas e sociais, a Geistesgeschichte se conectou ao questionamento sobre
a funcdo pragmatica da Literaturgeschichte para a vida humana quotidiana. Para
Dainat (1994), essa diligéncia foi acompanhada por uma aproximagao com a
Kulturgeschichte que, junto a uma tendéncia para a psicologizagao, contribuiu para
o desenvolvimento de trés segmentos de pesquisa para a Liferaturgeschichte.

O primeiro deles abrangia as investigagdes sobre o carater nacional,
Volksthum, que, por sua vez, se conectava ao segundo segmento, os estudos
sobre o caminho formativo de um individuo, Bildungsgang, que se confundia com
o proprio desenvolvimento nacional. A terceira area da Literaturgeschichte reunia
as consideracbes sobre o desenvolvimento dos géneros literarios (Dainat 1994,
493). Aqueles que se dedicavam a Literaturgeschichte, os Literaturwissenschaftler,
entendiam pertencer a um grupo cuja tarefa era produzir um conhecimento
cientificamente embasado sobre a Literatura Alema. Ademais, procuraram se
afastar daquilo que consideravam como filologia classica, a0 mesmo tempo que
buscaram tecer um novo significado para a prépria Filologia, atrelando-a a
Literaturgeschichte.

O questionamento sobre os principios epistemolédgicos da Filologia e do
lugar ocupado pela Literaturwissenschaft foi acompanhado por uma redefini¢ao da
func¢io social do conhecimento, ou seja, tratava-se ainda de uma crise sobre a
pragmatica do conhecimento cientifico para a vida humana pratica. A Filologia
nao mais se limitava a explicar questdes estritamente textuais e, entendida como
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Kulturwissenschaft, a Filologia Alema deveria lidar com o escrutinio do
desenvolvimento do espirito nacional desde uma perspectiva histérica que
inclufa, portanto, a literatura e sua historia (Dainat 1994, 502). A investigagao da
histéria da literatura alema coincidia com o proprio desenrolar do espirito
nacional, a saber, da identidade alema. A Literaturgeschichte assumia uma
substantiva fun¢io social, pois escrever a historia da literatura correspondia a
demarcar nido apenas a formagao da identidade alema, como fundamenta-la,
garantindo sua continuidade.

Neste caminho, no final do século XIX e no avangar das primeiras
décadas do século XX, a Literaturwissenschaft se afastou da Filologia, firmando-se
como um campo autonomo de conhecimento. Era evidente que se tratava
também de uma disputa disciplinar que nao conjugava somente posturas
epistemoldgicas, mas a estrutura de poder institucional nas universidades alemas
que abalava a posicao dos mandarins, para usar a ja classica expressao de Fritz
Ringer. Nesse momento, o fortalecimento da Literaturgeschichte era incontornavel
e, por conseguinte, provocou uma confusio de significados entre a
Literatunwissenschaft e a  Literaturgeschichte (Dainat 1994, 502). Assim, a
Literaturgeschichte subjugou a Literaturwissenschaft, fazendo dela sua homonima.
Escrever a historia da literatura alema era encargo dos cientistas da literatura que
assumiam a tarefa de narrar o desenvolvimento histérico da identidade alema.

Foi em meio as reflexdes sobre a fungio pragmatica da Literaturgeschichte
e sua compreensdao enquanto uma Geisteswissenschaft, que o conceito de Erlebnis
[vivéncia] de Dilthey se fortaleceu, tornando-se uma referéncia para os estudos
sobre a literatura alema. O uso do termo Erlebnis tornou-se comum a partir do
ultimo terco do século XIX. O verbo erkeben [vivenciar| dizia respeito a
imediaticidade da apreensio em oposicao aquilo que se imagina conhecer, mas
para o qual ainda a vivéncia nao existe. Neste caminho, o vivenciado (das Erlebte)
engloba aquilo que ¢ vivenciado por nés mesmos (Gadamer 1997, 104-105). A
Erlebnis se constitui ndo apenas por aquilo que é vivenciado, mas também pelo
que dele permanece.

Associado a critica ao positivismo das ciéncias naturais e sua influéncia
nas ciéncias humanas — o que ia ao encontro dos debates que ocorriam na
Literaturgeschichte — o conceito de vivéncia desempenhava uma fungao
epistemoldgica ao indicar que o passado nao era auto evidente, mas precisava
ser subjetivamente reatualizado no presente. Dilthey colocou o mundo interior,
denominado mundo espiritual, no centro do interesse dos estudos com
perspectiva historica (Scholtz 2013, 134). Alicer¢ado na experiéncia historica, o
vivenciavel surgia em relagio dialégica com o mundo circundante e se
configurava como “um mundo espiritual que se movimenta em nés de maneira
criadora, responsavel e soberana e somente nele, que a vida possui seu valor, seu
fim e sua significagao” (Dilthey 2010, 23). Os estados humanos, ao ganhar
expressao nas manifestagoes vitais, poderiam ser compreendidos mediante uma
vivéncia intersubjetiva que se realizava nos entrecruzamentos de temporalidades,
ligando o passado e a perspectiva de futuro a experiéncia do tempo presente.
Tratava-se, portanto, de “um encontro do eu no tu” (Dilthey 2010, 189).

Se Der Aufban der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften (A
constru¢ao do mundo histérico nas ciéncias humanas), publicado em 1910,
tornou-se uma referéncia para o conhecimento histérico, a influéncia de Dilthey
na Literaturgeschichte comegou em 19006, quando veio a lume Das Erlebnis und die
Dichtung (A vivéncia e a poesia). Centrado no conceito de vivéncia, Dilthey
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analisou quatro poetas alemies: Lessing, Goethe, Novalis e Holderlin." Ja nesse
momento, Dilthey afirmou que qualquer criagio poética partia da vivéncia
pessoal conectada a0 mundo histérico. A poesia se constitufa como expressao
da vida na dialética entre o mundo interior e exterior. Os poetas eram
compreendidos mediante a fusdo entre a vivéncia pessoal, a fantasia e a obra
poética (Dilthey 2005, 129). Dilthey sublinhou ainda a relagio temporal da
Erlebnis como principio metédico da compreensio. Ao repensar o passado,
possibilidades de futuro seriam pré-formadas, antecipadas mediante a fantasia.
Essa trfade temporal poderia ser considerada uma caracteristica inerente ao
humano, pois “toda agao ¢ determinada mediante uma imagem de algo que ainda
nio existe” (Dilthey 2005, 119)."* A Erlebnis campre uma fungio pratica, ligada
aos problemas do tempo presente e, assim, produz um conhecimento
pragmatico. Logo, faz todo sentido que o conceito tenha sido apropriado pela
Literaturgeschichte enquanto Geistesgeschichte, pois tratava-se, sobretudo, de uma
reacao ao dominio do positivismo e a influéncia das ciéncias naturais nas ciéncias
humanas, sem dispensar a importancia social do conhecimento cientifico.

O SHAKESPEARE ALEMAO
O CASO FRIEDRICH GUNDOLF

Sprache, Sprache. Mit-Stern. Neben-Erde.
Armer. Offen. Heimatlich.
Paul Celan

Shakespeare und der deutsche Geist, fruto da habilitacao de Friedrich Gundolf
na Universidade de Heidelberg, foi publicado em 1911, e lhe permitiu ocupar o
cargo de Privatdogent na mesma universidade, onde foi professor até sua
prematura morte, em 1931. Depois da publicacdo de seu Shakespeare, Gundolf se
firmou como um importante germanista e especialista nos estudos sobre a
histéria da literatura alemd. Gundolf obtivera seu doutorado com o trabalho
Caesar in der dentschen Liferatur, em 1903, na Universidade de Betlim, sob
orientagao de Erich Schmidt (1853-1913) que havia sido aluno de Wilhelm
Scherer. Sua obra monumental, Goethe, foi publicada em 1916, e garantiu a
Gundolf o cargo de professor extraordinario da catedra de Literatura Moderna
Alema em Heidelberg.

Elemento incontornavel da biografia de Gundolf foi sua participagiao no
circulo de poetas e intelectuais que se reuniam em torno do poeta simbolista
Stefan George (1868-1933), com quem Gundolf se encontrou pela primeira vez
em abril de 1899. Durante as trés décadas seguintes, Gundolf foi o mais
importante membro do Circulo de Stefan George, dando-lhe fundamentagao

11O trabalho de Dilthey destacou Novalis e enfatizou a importincia de Hélderlin que ficara
excluido do canone do periodo classico. Cabe a informacido de que o ensaio sobre Goethe foi
publicado antes, em 1877, com o titulo Goethe und die dichterische Phantasie (Bontempelli 2004, 72).
No Brasil, esse ensaio de Dilthey encontra-se traduzido e publicado pela Edusp em “Filosofia e
Educagao”, compéndio de textos do filésofo.

12 Isso ¢ fortalecido pelo conceito de (Phantasie) que Dilthey entende como um fendémeno
que se configura como um fator de organiza¢do do homem consciente e, assim, era parte
constitutiva da vivéncia de todo humano (Dilthey 2005, 116).
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te6rica mediante a publicagao de artigos na revista Bldtter fiir die Kunst, vinculada
oficialmente ao Circulo. Nao constitui objetivo desse texto reconstituir as
relagoes entre a obra de Gundolf, ligada ao universo académico, e o Circulo de
George. No entanto, alguns breves apontamentos quanto a composi¢ao social
do Circulo sao relevantes.

Inserido em uma tendéncia do final do século 19, o Circulo de Stefan
George pode ser compreendido como um movimento voltado para a critica da
cultura moderna diante da experiéncia tragica da modernidade. Os membros do
Circulo de George colocavam-se contrarios a sociedade de massas, ao processo
nefasto e sombrio de industrializagao da Alemanha pés-unificada que conduzira
a uma mecanizagao de todos os campos da vida. O mundo representacional
compartilhado entre os membros do Circulo de George se assentava em um ezhos
aristocratico que fundamentava sua identidade. Formado pela burguesia culta
alema, a Bildungsbiirgertum, os georgeanos se entendiam como protetores e
portadores de uma Ku/tur germanica que delineava a identidade cultural alema.
Nesta visao de mundo era a formagao do espirito individual — e nao o sucesso
econdémico — que constitufa a marca distintiva dos espiritos bem-educados.

Neste  sentido, sao estes individuos que  compartilham
intersubjetivamente desta mesma formagao espiritual, ou seja, da absor¢ao de
uma Kultur especifica, que definem os tracos identitarios do povo alemao. Essa
cultura alema se encontra em uma relacao antitética e assimétrica com o conceito
de civilizagdo. Neste caso, a Kultur é, para parcela significativa dos intelectuais
alemaes, superior ao conceito de civilizagao. Esta dicotomia constitui a visao de
mundo dos intelectuais ligados ao Circulo de George, integra seu habitus, seu
mundo axiolégico, e permeia suas obras. HEsse posicionamento aristocratico,
assentado na ideia de uma identidade fundamentada na Kw/tur esteve presente
em Gundolf. Isso se deu nao somente porque pertencia ao Circulo de George.
Esse pensamento era comum aos membros da burguesia culta alema.

Em seu Shakespeare, Gundolf analisou a recep¢ao de Shakespeare na
Alemanha, desde a virada do século XVI para o XVII até o romantismo alemao.
Divido em trés partes interconectadas, o livro apresentou a transformacao
progressiva da obra de Shakespeare de um simples material teatral para as
companhias dos séculos XVI e XVII em um contetdo formativo do espirito
alemao, conforme compreendido pelos romanticos. No seu prefacio, Gundolf
afirmou que o objetivo da sua pesquisa era “representar [darstellen] as forcas que
condicionaram a introdugao e a imagem [Bi/l] de Shakespeare na literatura alema
até o romantismo e as forcas que foram despertas e frutiferas através dessa
introdugao” (Gundolf 1947, IX).

Na sequéncia, Gundolf afirmou que a procura, ordenacao e analise dos
documentos que respaldavam sua pesquisa constituiam um trabalho prévio, e
nao o objetivo final a ser alcangado. Fica perceptivel uma critica ao positivismo
e a uma ideia de Filologia Classica que a considerava como a atividade de reunir
e descrever documentos. Ou seja, deveria existit um critério interpretativo
intersubjetivamente construido e compartilhado que ultrapassasse a investigacao
documental, dando-lhe um sentido culturalmente mediado.

Havia a necessidade de uma significagao simbolica totalizante, uma vez
que as partes individuais ndo possuiam sentido em si mesmas (Gundolf 1947,
IX). Método nao correspondia a coleta documental, nem se tratava de um
manual a ser seguido. Método era uma forma de vivéncia e, por essa razao, nao
podia ser aprendido, mas somente vivenciado. O apelo de Gundolf para a ideia
de vivéncia, cerne da filosofia de Dilthey, reforcou ainda mais a sua oposi¢ao ao

176



revista de teoria da histéria 26| 1 - 2023

positivismo das ciéncias naturais ¢ a defesa de que as ciéncias humanas nao
poderiam seguir os parametros estabelecidos pelas ciéncias naturais. Ao defender
o método como vivéncia, a orientagdo pragmatica do pensamento de Gundolf
envolveu uma relagdo com a temporalidade que considerava uma conexao entre
o passado ¢ o futuro, desde o tempo presente.

Método é uma forma de vivéncia, e nenhuma Historia [Geschichte] tem
valor se nio for vivencidvel: nesse sentido, meu livro nio trata de coisas
passadas, mas de coisas presentes: daquelas coisas que ainda dizem
respeito diretamente a nossas proprias vidas (Gundolf 1947, X).

A compreensiao histérica mediada metodicamente pela vivéncia — /febendige
Geschichte - rompia com a periodizag¢ao cronologica. Na esteira da filosofia de
Hume, Gundolf afirmou que o erro elementar do historiador consistia em
confundir a sequéncia temporal com a causal, o “depois disso” com o “por causa
disso”."” Uma vez que as camadas e intersecgoes espitituais nio respeitavam a
organizagao cronoldgica, nao podia o tempo ser cortado (Gundolf 1947, 51).
Era inerente a Erlebnis a critica ao tempo cronoldgico e a procura por uma outra
relagao temporal que redimensionava a experiéncia subjetiva.

A Geistesgeschichte somente se realizava mediante a vivéncia e, por
conseguinte, por uma outra percep¢ao da temporalidade que modificava seus
objetivos. A histéria nao tratava do encadeamento de fatos e coisas, “e sim vé o
conhecimento do préprio devir e fluir, mas como um fluxo substancial
indivisivel” (Gundolf 1947, 52). Esse ¢ o primeiro momento no qual Gundolf
une a filosofia da vida de Dilthey a de Henri Bergson. Apontar o fluxo indivisivel
do tempo era, de acordo com Gundolf, a principal contribui¢ao de Bergson para
a Geschichtswissenschaft (Gundolf 1947, 52)."* Note-se que Gundolf, ao igualar a
Geistesgeschichte a Geschichtswissenschaft nao esta se referindo exclusivamente a
Histéria da Literatura, mas a historia cientifica e todos os seus campos de
pesquisa. A Historia é sempre Geistesgeschichte. Fica evidente, portanto, que
Gundolf se associou a0 movimento interpretativo da Geistesgeschichte, que buscou
criticar, conforme antes apontado, o positivismo e a influéncia das ciéncias
naturais nas ciéncias do espirito.

Para Gundolf, a crise da Kw/tur se conectava diretamente ao seu proprio
tempo. A crise da cultura consistia no estilhagar dos lagos da organicidade social
que uniam o individuo a totalidade (Gundolf 1947, 53). A solucao da crise ¢ a
regeneracao da cultura dependiam da Erkbnis que promoveria o
restabelecimento da cultura e do individuo com a totalidade. No entanto, essa
renovagao da cultura via Erlebnis nao era possivel em uma realidade dominada
pelo racionalismo e, por isso, poetas e dramaturgos como Opitz, Gottsched e

13 Para Hume, as cadeias causais sdo uma necessidade que nio ¢ fundamentada na
objetividade, mas nas conexoes entre representagcdes. Ndo haveria, para Hume, cadeias causais
que sejam necessarias. O que havia era a combinacio que associava os fendomenos,
interpretando-os via causalidade. De acordo com Wolfgang R6d, “a interpretagdo da causalidade
de Hume baseia-se na suposi¢io ontologica de que fenémenos aparecem, na verdade, junto com
outros (comjoined), mas ndo podem em si ser ligados (comnected) a ele. Assim, se objetos sdo
experimentados como conectados, a ligacdo s6 pode existir no sujeito, ocorrendo por meio de
mecanismos psiquicos, como os que sdo investigados na psicologia associativa”. Cf.: (R6d 2008,
134).

14 Aqui ndo sera tratada a influéncia de Bergson em Gundolf, muito importante para entender
o seu Goethe.
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Lessing apenas puderam ordenar o teatro shakespeariano, mas nio inseri-lo na
cultura, tornando-o parte da vida, da vivéncia e da totalidade organica.

Gundolf entendeu que o sintoma da doenca da crise da cultura consistia
na emancipagdio do corpo e do espirito, e essa disjungdo provocava a
incapacidade do individuo para se reconhecer nos produtos culturais que
produzia (Gundolf 1947, 53). Esse sintoma se evidenciou na recepcio de
Shakespeare no século XVII pelas companhias de teatro e na apreensao do poeta
inglés por Martin Opitz (1597-1639). No uso de Shakespeare feito pelas
companhias teatrais estava ausente o espirito. Shakespeare era apenas um
material, as companhias somente um corpo, sem unido espiritual. Com Opitz se
passava o contrario. Faltava-lhe a conexao com o corpo. Para Gundolf, foi Opitz
quem inaugurou o dominio do racionalismo — o afastamento corpo-espirito — na
poesia e no teatro alemaes até o desenvolvimento do movimento Stur und Drang
(Gundolf 1947, 53).

O racionalismo equivalia a uma postura frente ao mundo e ao
conhecimento que descartava tudo o que nao era vivo. A vida se transformava
em um sistema no qual o ser [Dasein] se tornava uma fungao do pensamento. O
desdobramento do racionalismo na poesia foi converté-la em um aprendizado
de regras e padrées como um procedimento prévio e incontornavel da
composicao poética. Nesse caso, a poesia nao podia ser a expressao da Erkebnis
do poeta (Gundolf 1947, 54). O racionalismo modificava o sentido dos versos
que ndo mais transmitiam uma atmosfera espiritual, tornando-se somente um
procedimento retérico” (Gundolf 1947, 56). O préprio conceito de drama de
Shakespeare se perdeu no racionalismo, diante da impossibilidade da existéncia
de um ser que nao pudesse ser submetido aos calculos e regras impostos pelo
racionalismo. Para Gundolf, o drama shakespeariano compreendia o homem
como unidade indivisivel de forcas vivas cujas influéncias eram sentidas no
embate com o mundo exterior (Gundolf 1947, 60)'°.

Considerado por Gundolf o “génio do racionalismo”, Johann Cristoph
Gottsched (1700-17606) estabeleceu de forma definitiva a ordem e as regras da
criagao literaria em detrimento de todos os elementos irracionais que a
compunham (Gundolf 1947, 82). Gottsched foi o responsavel por transpor o
classicismo francés para a Alemanha. Uma vez que o espirito alemao, no
entender de Gundolf, nao se adequava ao racionalismo, pois era avesso a logica
e as regras, o racionalismo e, por conseguinte, o classicismo frances, significou
para os alemaes a separacao do corpo e do espirito. Assim, para Gundolf, nao
havia possibilidade do florescimento da Erkbnis na vida literaria que nao
promovia a reuniao, via vivéncia, do corpo e do espirito (Gundolf 1947, 83).

15> Para Gundolf o racionalismo trouxe o dominio do verso alexandrino na poesia alema.
Tratava-se do policiamento do intelecto e do entendimento, algo que ia de encontro a alma
alema, avessa ao controle l6gico. De acordo com Gundolf, o temperamento légico dos franceses
explicava o uso adequado que faziam do verso alexandrino (Gundolf 1947, 56). Esta implicito
aqui a oposicdo assimétrica entre a Kultur e a civilizagio francesa. Gundolf, ao criticar a
transposicdo do classicismo francés para a Alemanha, feita por Johann Christoph Gottsched,
entende que a prépria organizagdo politica francesa no absolutismo derivava de sua ansia por
organizacio. Por isso, Gundolf utiliza o termo Ku/tur, nesse sentido, para os franceses, pois
existia uma correspondéncia entre o espirito e suas producdes culturais e politicas, a unido do
corpo com o espirito (Gundolf 1947, 83).

16 F importante informar que Gundolf compreendeu a modernidade como alegérica
(separagao do corpo e do espirito) e o individuo significativo que a ela resiste como simbolo
(uniio do corpo e do espirito). Sua teoria acerca da modernidade se assenta nesta dicotomia. I
um tema sobre o qual tratarei em outro texto, nao aqui.
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Gundolf nio apontou um motivo especifico para o esgotamento do
racionalismo na Alemanha a partir do final do século XVII. Sua explicacio,
curiosamente, parece se assentar na filosofia da histéria de Hegel. O desenrolar
da histéria universal se apresentava mediante a revelagio do conteido
supratemporal no tempo historico (Hegel 2008, 18). A despeito do dominio do
racionalismo, havia forcas da vida [Lebenskrifte] que embora adormecidas, nunca
deixaram de existit. No pensamento de Gundolf, o enfraquecimento da
influéncia de Gottsched correspondeu a “renovagio do espirito alemao, o
avanco da vida, ha muito esquecida” (Gundolf 1947, 86). A expansido do
racionalismo gestara sua propria contradi¢dao, gerando o questionamento das
regras e o retorno aos elementos irracionais. A histéria da recep¢ao de
Shakespeare acompanhava o desenvolvimento da histéria para Gundolf: uma
dialética entre forcas vivas e forcas adormecidas que se digladiavam e cada fase
correspondia ao esplendor e ao declinio da Erlebnis, e, por conseguinte, da Ku/tur.
Quanto mais racional era uma sociedade, menos a vivéncia se apresentava como
elemento intersubjetivo de interpretagao da realidade. Com o declinio do
racionalismo na Alemanha, a obra de Shakespeare progressivamente deixava de
ser um material [$7gff] para o teatro e comegava, num periodo de transigao, a ser
forma [Form]. A histéria da recepgao de Shakespeare correspondia a histéria do
desenvolvimento da Erlebnis e, logo, do desenvolvimento, manuten¢ao, declinio
e regeneracao da Kw/tur alema.

No processo de esmorecimento do racionalismo, seu alicerce — a razao
— transformara-se paulatinamente em vivéncia e despertava novos rumos para a
recep¢ao e compreensio de Shakespeare na Alemanha. Precedido por Johann
Elias Schlegel (1719-1749), foi Lessing (1729-1781) quem pavimentou um
caminho para a Erlebnis, desde o proprio racionalismo que defendia. Se o
racionalismo de Gottsched exclufa a vivéncia, o de Lessing a inclufa (Gundolf
1947, 112). Fundador de uma estética historica, Lessing entendeu o ato de pensar
como um processo dialégico com a vida, fazendo dele a prépria vivéncia
(Gundolf 1947, 114). A condicionalidade do mundo histérico, descartado pelo
racionalismo de Gottsched foi recuperado por Lessing, contribuindo para o
declinio do racionalismo francés na Alemanha (Gundolf 1947, 118). O resgate
do mundo histérico e sua condicionalidade foi uma importante consequéncia da
Hamburgische Dramaturgie e estimulou uma recepgao da obra shakespeariana que
contemplasse a realidade historica alema e contribuisse para o declinio do
classicismo francés no teatro alemio (Gundolf 1947, 126)."

O elogio de Gundolf a Lessing, no entanto, nao é completo. Apesar da
abertura de Lessing para a vivéncia e o mundo histérico, sua compreensio de
Shakespeare — como dramaturgo e nao como poeta — nao o tornou conteido
para o espirito alemao. Tratava-se ainda da relacao entre matéria e forma [S7gff
zur Form) e nao entre conteudo e forma [Inhalt zur Form| (Gundolf 1947, 124).
Tratava-se ainda de uma apreensao de Shakespeare cuja trajetoria se dava de fora
para dentro. Estava ausente uma relacao intersubjetiva da vivéncia daquele que
desempenha o ato cognitivo da compreensao e aquele que ¢ compreendido.
Gundolf afirmou que Lessing reconheceu a vivéncia como elemento
fundamental do entendimento racional, mas nao fez dela um componente do

17 Nesse artigo, nao discuto sobre o conceito de génio proposto por Gundolf para cada
periodo por ele analisado. Cabe mencionar que, no caso de Lessing, o génio agrega a
condicionalidade histérica, distanciando-se do génio racionalista cujo objetivo era o aprendizado
de regras atemporais em sua exceléncia (Gundolf 1947, 123). Para Gundolf, Lessing insetiu o
subjetivismo no conceito de génio, reconhecendo o mundo histérico.
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proprio ser, restringindo-a apenas ao mundo histérico exterior. Por isso, as
construgoes dos personagens de Lessing eram alegéricas, mesmo no caso de
uma obra com objetivos moralizantes como Nathan, der Weise, de 1783, e nao
simbolicos, pois ainda faltava a Lessing a conjun¢ao setr-vivéncia-mundo
mediante uma relacio dialdgica e intersubjetiva.' Seria a geracdo seguinte que
transformaria Shakespeare em um conteudo espiritual da cultura alema.

Era como poeta, e ndo como dramaturgo, que Shakespeare se tornava
significativo para a cultura alema. Na Alemanha, o teatro nao era criador de
conteudo espiritual e se apresentava como um meio para mero agrado do
publico, um fenémeno ligado muito mais ao ambito econdémico, um produto da
modernidade (Gundolf 1947, 169). Se a conversao de Shakespeare em Gebalt do
espirito alemao teria seu inicio com Ugo/ino, de Heinrich von Gerstenberg (1737-
1823), seus contornos definitivos seriam alcangados por Herder (1744-1803) e
Goethe (1749-1832). Ja no seu ensaio sobre Shakespeare, publicado em 1773,
Herder congregou duas influéncias significativas para a formagao do seu
pensamento. Por um lado, a influéncia de Lessing e a importancia da realidade
histérica.” Por outro, o vinculo com o pensamento de Johann Georg Hamann
(1730-1788) e sua concepgao da linguagem nao como um meio para o alcance
de algo a ela externo, mas como a propria vivéncia e o proprio sentimento
(Gundolf 1947, 178). Gundolf introduz um elemento essencial para sua
operacionalizagao do conceito de Erlebnis conectado diretamente a linguagem.

A linguagem nao expressava “o vivido [Erlkbtes] mas é ela mesmo
conhecimento, vivéncia [Erlebnis], sentimento. Ela ndo ¢ um meio para objetivos
racionals, mas magia, efeito, consequéncia, forma da for¢a divina, de modo que
as palavras sao independentes dos conceitos” (Gundolf 1947, 178). A vivéncia
encerra uma dinamica temporal na qual a ideia de um conhecimento vivo é
dominante, perceptivel na distingao entre o vivido [Erlebtes| e a vivencia [Erlebnis|
diretamente associada ao conhecimento. Nao que a vivéncia exclua o passado
em detrimento do presente. A vivéncia é a convergéncia entre as experiéncias
significativas do passado e o tempo presente no qual essa harmonia se realiza. O
passado via vivéncia ¢, antes de tudo, vivo, encontra seu sentido no tempo
presente.

Herder foi o primeiro a sublinhar a importancia da individualidade e do
desenvolvimento para a compreensao da realidade histérica e como principio da
histéria universal (Gundolf 1947, 180). E evidente que Gundolf sublinhou essas
duas caracteristicas do pensamento histérico de Herder — hoje ja consagradas
pela historiografia — para vincula-las a vivencia. O artista seria aquele cuja
individualidade estava aliada ao desenvolvimento histérico de um povo.
Portanto, e isso importa muito a Gundolf, a vivéncia individual existe na medida
em que se conecta ao desenvolvimento histérico de uma cultura, no caso a

18 Na composi¢io do verso, Gundolf afirmou que Lessing inseriu o verso branco para o
drama. Nesse ponto, Gundolf iguala o verso branco de Lessing ao verso alexandrino (ver nota
12) do racionalismo. Seu verso provinha da l6gica e ndo era a expressao de um estado apaixonado
(Gundolf 1947, 124). Ou seja, os versos de Lessing sao construidos de fora para dentro,
enquanto os de Shakespeare o sdo de dentro para fora. O verso branco de Shakespeare ¢é
simbolico (Gundolf 1947, 139). Assim, Lessing nao foi, para Gundolf, um poeta, pois seus versos
ndo eram simbolicos e ndo partiam do ser para o mundo.

19 Gundolf reconheceu que Herder desenvolveu a questio da realidade histérica. Gundolf
atrelou a ideia de desenvolvimento da filosofia de Herder a impossibilidade da imitagao, pois ndo
havia mais regras (Gundolf 1947, 179). Gundolf nio tece uma relagao direta com o declinio da
historiografia tradicional exemplar, ou wagistra vitae, mas ela pode estar presente como plano de
fundo.
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alema. Nisso constitufa a totalidade, o cosmos, para Gundolf. Era na e para a
cultura alema que a vivéncia se realizava. Assim, a vivéncia do individuo esta
diretamente atrelada a sua realidade historica e a expressao da vivéncia do artista
engloba também a do povo (Gundolf 1947, 187). A vivéncia é, para Gundolf,
também a possibilidade de transformacio da realidade social.

A proficua analise de Gundolf sobre a filosofia e o pensamento historico
de Herder, com énfase no desenvolvimento, na individualidade e na vivéncia,
desagua na afirmagao de que ainda restava a tarefa de transformar o pensamento
de Herder em um conhecimento que fosse produtivo. Apesar de seus esforgos,
Herder nao conseguira transformar Shakespeare em um elemento ativo e atual
para a vida alema de seu tempo. Ao realgar a individualidade histérica de
Shakespeare, Herder o consagrou em um personagem histérico que, embora
importante, ndo se conectava a atualidade, ao movimento da vida (Gundolf
1947, 191). No entanto, e Gundolf ndo viu nisso uma contradi¢ao, Herder, ao
salientar a realidade histérica de Shakespeare, buscou fazé-lo mediante uma visao
da totalidade onde o individuo se encontrava inserido em uma realidade cosmica
(Gundolf 1947, 190). Mas essa realidade c6smica, e a dinamica temporal que nela
se encerra, nao estava unido a contemporaneidade de Herder.

A relevancia de Herder para a recepcao de Shakespeare e sua influéncia
na formacdo do espirito alemio era inegavel e, por isso, a analise de seu
pensamento integrava o conhecimento histérico. Goethe, todavia, nao podia ser
compreendido somente do ponto de vista historico, pois o poeta alemao — sua
vida, sua obra e seu pensamento — estava “conectado diretamente com o nOsso
cotidiano e constantemente forma nosso set” (Gundolf 1947, 195).

Dentre todos os autores do classicismo alemao, deutsche Klassik, a relagao
de Goethe com Shakespeare foi distinta devido a sua capacidade para formar
[bilden] a matéria [Stoff] (Gundolf 1947, 200). Gundolf, a partir de Goethe,
problematizou o ideal alemao de Bi/dung, mediante um jogo de palavras de dificil
traducao. Trata-se da conjun¢ao dos sentidos dos termos bilden-Bild-gebildet-
Bildung e sua func¢ado eminentemente pragmatica, que justifica Gundolf ter
considerado Goethe como elemento constituinte do quotidiano.

Na visao intuitiva de Gundolf, a natureza poética e criativa de Goethe
foi fundamental para a sua compreensao de Shakespeare. Goethe nio entendeu
Shakespeare como um poeta do passado. Mediante a vivéncia, Goethe
promoveu um dialogo intersubjetivo com a obra de Shakespeare e de sua propria
vivéncia. Nesse sentido, havia uma troca de vivéncias que produzia um didlogo
entre o passado e o presente. Shakespeare torna-se, via Goethe, sempre atual,
sempre vivo e nao apenas histérico (Gundolf 1947, 205).

Em Gdtz von Berlichingen, Gundolf afirmou que Goethe apreendeu o
sentido da histéria ndo “como um distante mundo anterior que ele poderia
encontrar como um observador externo, mas um elemento da sua propria vida,
um presente” (Gundolf 1947, 208). Essa ideia de historia de Goethe, presente
em seu Gorz, porta uma caracteristica vital para Gundolf. Ela estava atrelada ao
pertencimento cultural alemao. A influéncia de Shakespeare — que Gundolf nao
explica detalhadamente - na constru¢ao de Gorg como personagem simbolico da
germanicidade passa pela vivéncia goetheana de um pertencimento cultural que,
no caso alemao, engloba a ideia do que se poderia chamar de identidade nacional
(Gundolf 1947, 209). Goethe possuia uma Bildersprache, ou seja, uma linguagem
que formava, que correspondia ao seu proprio pensamento e sua vivéncia. Sua
linguagem nao advinha de algo que lhe fosse externo (Gundolf 1947, 213). A
Bildersprache de Goethe era, portanto, simbélica, ou seja, expressio da unido do
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individuo com o cosmos, ou seja, a Kw/tur alema. Foi assim que Goethe
compreendeu Shakespeare, tornando-o conteudo da Bildung alema.

Considerado uma vértebra do espirito alemao, o Sturm wund Drang se
conectou a uma critica da burguesia e da cultura diretamente associada a relagao
com a temporalidade. Gundolf dividiu o perfodo em dois momentos, a fim de
salvaguardar a figura fundamental de Schiller a quem dedicou um capitulo
subsequente. A principal caracteristica do Stwrm und Drang era sua ligagao
exclusiva com o contemporaneo, com as questdes circundantes do seu proprio
tempo, e uma visao deficiente do todo que compactuasse com a ideia de Gundolf
da valorizacao do elemento a-historico. De acordo com Gundolf, essa atitude
era tipica dos literatos e nao dos poetas, e constituia o ethos da burguesia
econémica. Esse era o caso de dramaturgos como Johann Anton Leisewitz
(1752-18006) e Heinrich Leopold Wagner (1747-1779).

O construto de Gundolf entre literatura e poesia é basilar para sua visdo
de tempo relacionada a vivéncia. Literatura e poesia constituem uma postura
frente ao mundo e as suas manifestagdes culturais e nao diz respeito a uma forma
narrativa especifica. Nio foi por acaso que Gundolf afirmou que Goethe
apreendeu Shakespeare como poeta e ndo como dramaturgo. A visao de um
poeta para outro. A perspectiva literaria assumia uma responsabilidade frente ao
mundo circundante e aos seus problemas, era atual. Faltava, contudo, o eterno,
o a-histérico, aquilo que cabia aos poetas desempenhar. Quanto mais a
perspectiva literaria ocupasse um lugar dominante, menos capacidade teria para
transformar os produtos culturais em conteido [Gebalff do espirito alemao
(Gundolf 1947, 209). Na sua critica da cultura, Gundolf entrelacou a valorizacao
do eterno a ideia de povo. Ao criticar a popularidade de Lenore, de Gottfried
August Burger (1747-1794), Gundolf acusou o poeta de confundir o sentido de
povo, dando-lhe um contorno simplista e popular que explicaria o sucesso da
obra (Gundolf 1947, 245). O povo se constituia e sobrevivia como um
enfrentamento da civilizagdo e se fundamentava por uma for¢a elementar
primeira [Urkraff] que se revelava nos produtos culturais (Gundolf 1947, 245).

O inegavel tom aristocratico de Gundolf manifestava a sua propria
posicao frente ao questionamento sobre quem deveria desempenhar a fausta
incumbéncia de definir o significado da cultura alema, ou seja, da propria
identidade dos alemaes. Gundolf viveu em um mundo no qual o seu grupo social
— a burguesia culta alema — perdera sua funcao social de fundamentar a cultura
alema. Diante da experiéncia das mudangas politicas e sociais que abalavam seu
mundo, Gundolf entendeu a defini¢ao de povo como uma forca primeira que
existia na eternidade e se manifestava em produtos culturais que, germanizados,
tornavam-se conteudo do espirito alemao. Esse ciclo dependia da vivéncia e do
didlogo intersubjetivo e temporalmente articulado. Novamente: a vivéncia ¢ uma
forca de transformagao social que articula desde o presente, o passado e o futuro
e promove a dialética entre o temporal e o atemporal.

Gundolf retornou a Goethe no seu derradeiro capitulo sobre o
romantismo e o classicismo alemies. No meu entendimento, o retorno a Goethe
ultrapassa a analise da influéncia de Shakespeare, e cumpre a fung¢io de
apresentar um paradigma para a Historia da Literatura que contempla a
observacao de toda experiéncia histérica significativa. Para Gundolf, era
necessario voltar a Goethe e ao romantismo alemao. Tratava-se de uma
genealogia na qual o préprio Gundolf desejava se inserir a fim de remediar a
Kultnr alema e definir seus caminhos. Reunificar o individuo com a totalidade era
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a missao de poetas como Stefan George — e, por conseguinte, de seu circulo ao
qual Gundolf pertencia.

Antes de Goethe, Friedrich Schiller (1759-1805), mediante seu teatro
moralizante, inseriu Shakespeare na Bildung alema. Todavia a obra de Schiller
ainda respondia a um anseio externo ao proprio ser, a saber, a exigéncia moral.
Por essa razao, Schiller manteve com o mundo uma relagio ainda alegorica
(Gundolf 1947, 260). O problema para Gundolf era que a Bildung com a qual
Schiller se comprometera era uma Bildung do povo [Pibel], popular, porém nao
aquela da Kw/tur alema, promovida pela burguesia culta. Gundolf reforcou a
faceta aristocratica de seu pensamento, pois a Bildung de Schiller nao
correspondia ao ideal de uma formagao do espirito desde uma perspectiva
bastante restrita. Poucos poderiam ter acesso a Bildung de contornos
aristocraticos, como a de Goethe, mas eram esses poucos que deveriam
formatar, fundamentar e manter a cultura alema.

Na perspectiva de Gundolf, desde Iphigenie aunf Tauris, Goethe
compreendeu o papel do individuo e sua relagio com o mundo de maneira
distinta de Shakespeare. Era como expoente da massa, do povo [Pibel], que o
individuo se apresentava nas obras de Shakespeare. Goethe trilhara o caminho
oposto ao conceber o individuo como representante de um tipo burgués, mas
muito diferente da massa (Gundolf 1947, 279-280). Em Iphigenie ¢ Egmont, a
correlagao com o mundo histérico era também divergente. Se para Shakespeare,
o mundo histérico era fundamental e seus personagens o encarnavam, para
Goethe a condicionalidade historica era ainda uma coincidéncia. Assim, Gundolf
denominou Egmont como um “Geschichtsdrama obne Geschichtsluff’, um drama
histérico sem o ar da histéria (Gundolf 1947, 280). A construgao de uma relagao
simbolica com o mundo se realizaria em Wilbeln Meister, seu Bildungsroman. Fansto
construiria a ponte entre as duas tendéncias, o mundo simbélico construido no
e pelo individuo e o mundo histérico (Gundolf 1947, 281).

Bildungsroman, para Gundolf, dizia respeito a uma tendéncia da diregao
que seria seguida por Goethe, e nao cabia uma discussao sobre o género literario
do romance de formacao. O Bildungsroman de Goethe, mediante sua Bildersprache,
correspondia a expressao da prépria vivencia de Goethe, o rebentar de sua
Bildung no mundo, dando a sua obra um valor simbdlico (Gundolf 1947, 280).
Neste sentido, a presenca significativa de Shakespeare em Wilheln Meister — cabe
lembrar que no livro a companhia teatral de Wilhelm Meister se dedica a uma
encenacao de Hamlet - nao constituia para Goethe apenas um objeto. Era parte
de sua proépria vida e vivéncia e, por essa razao, era na obra uma imagem [Bz/d]
que, nesse caso, diz respeito a um conteudo do espirito. Sutilmente, Gundolf
inseriu a transformacao de Shakespeare em conteudo espiritual dos alemaes que
se realiza mediante vivéncia, insere-se na Bildung e alcanca a realidade histérica.
A imagem [Bild] que Gundolf, nesse caso acertadamente, observou em Goethe
era expressao da Bildung e, logo, do espirito alemio e de sua fundamentagao
identitaria.

Foi via Goethe, portanto, que ocorreu “a entrada definitiva” de
Shakespeare “na Bildung alema como conteudo” [Gebalf] (Gundolf 1947, 285). O
Shakespeare alemao se realizava mediante a vivéncia de Goethe e se conformava
como elemento imprescindivel da Bildung. A correlacao temporal reaparece, pois
Shakespeare, ao ser conteudo da Bildung, torna-se realidade [Wirklichkeif] e nao
algo do passado, apartado do presente. Shakespeare se apresentava agora como
uma imagem primeva [Urbild) dos acontecimentos contemporaneos (Gundolf
1947, 284-285).
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Gundolf voltou a atrelar sua discussao epistemologica a realidade
histérica do seu préprio mundo, sugerindo, sem davida, uma possivel solugiao
para a crise da cultura e, por extensio, do conhecimento cientifico. O
romantismo e o classicismo compartilhavam a oposi¢ao ao racionalismo e “todas
as desavencas que haviam surgido dos propositos racionalistas estavam
resolvidas, e apenas em um tempo de barbarismo artistico e enfraquecimento
espiritual, como a segunda metade do século XIX, poderiam se alastrar
novamente” (Gundolf 1947, 286). “Sentimento do mundo”, o romantismo se
apresentava como uma tendéncia que se fazia ainda presente em seus propositos.
Junto ao classicismo, foi responsavel por construir o espirito alemao (Gundolf
1947, 290). Nao por acaso, no decorrer de todo o seu livro, Gundolf sustentou
que o racionalismo era antagonico a natureza alema.

A linguagem encerra o movimento que parte do presente numa dupla
via para o passado e para o futuro. Para Gundolf, “a linguagem de cada povo
contém passado e inclui seu futuro” (Gundolf 1947, 313). O espirito alemio se
mantém e se renova mediante a vivéncia dos individuos significativos —
intelectuais, poetas e artistas — que se manifesta na linguagem. A linguagem
guardava um tipo de laténcia das experiéncias do futuro.

A linguagem ¢, simultaneamente, passado e futuro. Ela é a primeira a
portar o passado espiritual vivido de um povo, e quem vivencia esta
linguagem como tal, como movimento vivo, quem tem a vivéncia da
linguagem [Spracherlebnis|, experimenta por meio dela uma gama de
destinos que podem ser nela expressos, sem ter que aceiti-los
primariamente. A linguagem ¢ futura, ou seja, os germes de todas as coisas
que ainda nio foram vivenciadas por um espirito do povo mas que estdo
nela e ainda podem ser vivenciadas (Gundolf 1947, 314).

Gundolf encerra sua obra sem tecer uma conclusao, mas clamou por
uma transformac¢do do conhecimento cientifico. “O que a ciéncia e filosofia
alemas no século XIX consideraram sobre Shakespeare”, observou Gundolf,
“foi novo material [S79ff], mas nenhum novo espirito” (Gundolf 1947, 317). Ao
retomar a dicotomia entre literatura e poesia, Gundolf assertivamente expressou
que o século XIX dera vazao a “simples literatura”, mas nao a um “movimento
espiritual” que se apresentasse poeticamente (Gundolf 1947, 318). Para Gundolf,
a transformacao de Shakespeare em conteudo do espirito alemao — da Béldung —
e, por consequéncia, da identidade alema fora um processo iniciado com Lessing,
no século XVII, ao pavimentar o caminho para que a vivéncia paulatinamente
se tornasse metodicamente dominante. Esse Shakespeare germanizado alcangou
seu esplendor no romantismo e terminara no decorrer do século XIX, diante do
crescimento do racionalismo e da influéncia das ciéncias naturais nas ciéncias do
espirito. Reestabelecer a cultura passava pela vivéncia, como principio metédico
e como principio de transformacdo social, num elo entre vivéncia, formacao e
cultura.
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PERSPECTIVAS FINAIS
A CRISE DA KULTUR COMO HORIZONTE INTERPRETATIVO
DISCIPLINAR-EPISTEMOLOGICO

O processo de germaniza¢ao de Shakespeare de material a conteudo do
espirito alemao possui como pressuposto a ideia de Geist e um diagnéstico de
uma crise da Kultur. Desde o final do século XIX, seu mundo estava enfermo. E
essa doenga da cultura do seu tempo, como aquela do século XVII, tinha uma
razdo: o fortalecimento do racionalismo e o enfraquecimento da Erlebnis.
Pulverizados ao longo da narrativa de Gundolf, os paralelos entre a crise da
cultura do passado e a do seu tempo refor¢cam a fungao pragmatica da obra e sua
interlocugao com o passado e as possibilidades de futuro desde o presente.

Evidente que se poderia questionar o proprio estatuto do conceito
moderno de Historia na obra de Gundolf. A meu ver, o conceito moderno de
Historia se apresenta em Gundolf pela consciéncia de que a Historia se desenrola
processualmente e mantém com o passado uma relacao genética. Todavia, seria
precipitado afirmar que Gundolf nio manteve um resquicio da historiografia
tradicional exemplar, magistra vitae, e sua premissa basica de que seria possivel
tecer exemplos para a acio dos homens no tempo presente. Gundolf nao
afirmou que a tarefa da historiografia — seja ela da literatura ou nao — consistia
em dar aos homens exemplos validos independentes das conjunturas historicas.
Também nao compartilhou do principio basico da historiografia exemplar, a
saber, a necessidade de que a natureza humana fosse imutavel. No entanto,
Gundolf nao deixou de cultivar — ideia tao cara ao préprio conceito de Bildung -
a esperanga de que se poderia aprender algo com os homens do passado que nos
auxiliasse a entender o presente e a melhorar, desde a sua perspectiva, o futuro.
Concordo com Koselleck (2006a), ao afirmar que na transi¢ao da historiografia
exemplar para o conceito moderno de Histéria ndo ocorrera uma dissolugao
completa do 7gpos. A Historia nao mais tecia exemplos atemporalmente validos,
mas continuava a ser instrutiva.

Ao mobilizar o verbo bilden para se referir ao fazer historiografico,
Gundolf propés uma relagdo com a temporalidade na qual a valorizagao do a-
histérico se manifestou. Gundolf nao excluiu o passado histérico, mas enfatizou
que sua importancia se dava na medida em que se tornava realidade para o tempo
presente. Ela poderia instruir os homens no tempo presente diante de suas
possibilidades de a¢ao no mundo histérico. Se a func¢ao da Histéria e, no caso
de Gundolf da Histéria da Literatura, era formar [bilden], entdo ela se entrelacava
a Bildung. Retomo o jogo de palavras bilden-Bild-gebildet-Bildung.

A funcao do conhecimento era formar [bilden] uma imagem [Bz/d] ligada
a uma totalidade — no caso de Gundolf a Kultur alemi. Ao se formar, os
individuos absorviam esta imagem — atrelando-a ao seu mundo histérico — e se
tornavam formados [gebildet sein]. Uma vez formados nesse cosmos da cultura
alema, os individuos promoviam a Bildung e absorviam esse tipo de meméria
nacional que fundamentava a identidade cultural dos alemaes. Essa formag¢ao do
espirito dependia, para Gundolf, da vivéncia, de um dialogo intersubjetivo entre
os homens do passado cujas vivéncias se manifestavam em suas obras, e 0s
homens do presente. A solucdo da crise da cultura, para Gundolf, se encontrava
nesse ciclo. Ao formar o espirito, mediante vivéncia, esse conhecimento se
voltava ao mundo externo, modificando-o. Assim, a Bi/dung se realiza como uma
dialética entre passado, presente e futuro.
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Isso valia igualmente para o conhecimento cientifico que deveria auxiliar
a realizacdo ciclo formativo. Era mesmo a sua fun¢do pragmatica. Gundolf
poderia nao ter concordado com o positivismo de Scherer, mas o seguiu ao
afirmar que a historia da literatura deveria se comprometer com o ezhos nacional.
Como Scherer, Gundolf viu no romantismo o momento central do
desenvolvimento da cultura alema. A hipétese de que Gundolf propunha um
retorno epistemolégico para aos ideais de Goethe nio pode ser descartada.
Compartilhou com Danzel, apesar de Gundolf afirmar a importancia social do
conhecimento cientifico, mesmo que de um ponto de vista aristocratico, a
importancia da unido estética entre o individuo e o cosmos.

A Histéria da Literatura de Gundolf, como Geistesgeschichte, destacou a
literatura moderna, por vezes preterida no desenvolvimento disciplinar da
Germanistica. Gundolf procurou em seu Shakespeare apresentar e analisar o
caminho formativo do espirito alemao que se realizava na Ku/tur que se constituia
via Erlebnis. A cultura alema constitui para Gundolf um horizonte interpretativo
fundamental que justificou suas escolhas epistemoldgicas e a fun¢ao social do
conhecimento por ele produzido, mesmo que para poucos. Neste sentido, a
cultura era basilar para a propria existéncia disciplinar da Historia da Literatura.
Era na cultura e para a cultura que o conhecimento cientifico deveria se voltar e,
sendo, assim, estava comprometido com a fundamenta¢ao da identidade alema.

Em determinada cena de Jsilio César, um dos conspiradores, Cassius,
questiona Brutus: “pode ver seu rosto?”. Entdo, Brutus lhe responde: “Nio,
Cassius; pois os olhos nio se veem sendo por outras coisas que o reflitam”
(Shakespeare 2017, 314). Essa reflexao — s6 nos vemos mediante aquilo que nos
enxerga de volta — serviria totalmente para o Shakespeare de Gundolf.
Shakespeare passou a existir, como conteudo do espirito, e logo, da cultura e da
Bildung, quando os alemaes para ele se voltaram imbuidos do pertencimento ao
seu cosmos cultural. Somente nesse momento, o Shakespeare de Gundolf olhou
de volta para os alemaes, integrando-os, mediante um dialogo intersubjetivo de
vivéncias, entre o passado e o futuro desde cada presente.
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Der Aufsatz untersucht das 1911 erschienenes Werk
Friedrich Gundolfs, Shakespeare und der dentsche Geist, um es
mit der erkenntnistheoretischen und fachlichen Entwicklung
der Germanistik, insbesondere der Literaturgeschichte zu
verbinden. Der aus der Philosophie Wilhelm Diltheys
herstammenden Erlebnisbegriff, wird hervorgehoben, weil
er einen entscheidenden Einfluss auf die Germanisten in den
ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts ausgetibt hat. Dieser
Aufsatz gliederte sich in drei miteinander verbundenen
Abschnitten. Der erste wird auf die fachliche Entwicklung
der Germanistik mit Betonung auf der Literaturgeschichte
cingechen.  Der  zweite  Abschnitt  umfasst die
erkenntnistheoretischen und fachlichen Verinderungen der
Literaturgeschichte, die am Ende des 19. Jahrhunderts
stattfanden, sowie die Bedeutung des Erlebensbegriffs in den
ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts. Der dritte und
letzte Abschnitt erértert das Buch Gundolfs, Shakespeare und
der dentsche Geist, verknlpft es mit den Themen der zwei
ersten Abschnitte und analysiert die Verwendung des
Erlebnisbegriff entlang des Buches wie auch die Verbindung
mit der gesellschaftlichen Rolle der Wissenschaft.
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Analisar a obra de Friedrich Gundolf, Shakespeare und der
dentsche  Geist, publicada em 1911, vinculando-a ao
desenvolvimento  epistemolégico e  disciplinar  da
Germanistica e, especialmente, da Histéria da Literatura, é o
principal objetivo do artigo que aqui se apresenta. Neste
sentido, enfatiza-se a o conceito de vivéncia, advindo da
filosofia de Wilhelm Dilthey, importante influéncia para os
germanistas nas primeiras décadas do século XX. Este artigo
se divide em trés partes inter-relacionadas. A primeira
apresenta o desenvolvimento disciplinar da Germanistica,
ressaltando o lugar da Hist6ria da Literatura nesse processo.
A segunda compreende as transformagdes epistemologicas e
disciplinares da Histéria da Literatura, ocorridas no final do
século XIX, e a importincia do conceito de vivéncia, a partir
da primeira década do século XX. Por fim, a dltima parte,
analisa o Shakespeare de Gundolf, relacionando-o as partes
anteriores e salientando o uso do conceito de vivéncia pelo
autor e sua conexio com a funcio social do conhecimento
cientifico.

Germanistica — Historia Intelectnal —
Histéria da Literatura — 1 ivéncia
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Am Ende des 19 Jahrhunderts, zahlreiche Intellektuellen die sich mit der
deutschen Sprache und Literatur beschiftigten, interessierten sich fir
Untersuchungen iiber Literaturgeschichte und bemtihten sich um ihre fachlichen
Eigenschaften, sowie um die Darlegung ihrer politischen und gesellschaftlichen
Rolle. In diesem Zusammenhang gewann Diltheys Philosophie, insbesondere
seine Erlebnisbegriff, zunehmenden Einfluss auf die Literaturgeschichte und
veranlasste eine Anndherung an den erkenntnistheoretischen und sozialen
Bereichen der Literaturgeschichte.

Die Befolgung der fachlichen Entwicklung der Literaturwissenschaft
stellt einen Weg dar, Giber den es moglich ist, die erkenntnistheoretischen
Verwandlungen der Germanistik seit dem 19. Jahrhundert bis in die ersten
Jahrzehnte des 20. Jahrhunderts zu beobachten. Die Betrachtung der Formen
der Literaturgeschichte und ihrer Verbindungen mit der Literaturwissenschaft
erlaubt es, die dialogischen Beziehungen zwischen ihrer fachlichen und
erkenntnistheoretischen Entwicklung und der sozialen Funktion ihres Wissens
zu erleuchten.

Die Veroftentlichung von Friedrich Gundolfs Shakespeare und der deutsche
Geist, machte es deutlich, welche neuen Wege die Literaturgeschichte in den
ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts eingeschlagen hat. In Gundolfs Buch,
wurde der Erlebnisbegriff Wilhelm Diltheys nicht nur als methodische
Moglichkeit, sondern als grundlegenden Bestandteil der sozialen Verwandlung
hervorgehoben. In seinem Buch hat Gundolf der Erklirung seiner theoretischen
Entscheidung kein ausschliefliches Kapitel gewidmet. Entlang seines Biiches
figte Gundolf aber bedeutende Hinweise auf die erkenntnistheoretischen und
fachlichen Verdnderungen ein, die sich in der Germanistik, insbesondere in der
Literaturgeschichte stattfanden.

Dieser Beitrag gliedert sich in drei miteinander verbundenen Teilen ein:
der erste befasst sich mit der Entwicklung des Fachs Germanistik und der Rolle
der Literaturgeschichte, wihrend des 19. Jahrhunderts. Der zweite stellt die
erkenntnistheoretischen und fachlichen Verdnderungen dar, die sich in der
Literaturgeschichte am Ende des 19. Jahrhunderts sich entwickelte. Mit Bezug
auf die beiden vorherigen Teile, der letzte untersucht das Werk Friedrich
Gundolfs, insbesondere seine Verwendung der Etlebnisbegriff'.

DIE WISSENSCHAFTLICHE ENTWICKLUNG DER GERMANISTIK
IM 19. JAHRHUNDERT UND DIE LITERATURGESCHICHTE

Der erste an der damals neu gegriindeten Humboldt Universitit
eingerichtete Lehrstuhl fir Germanistik wurde Germanistik wurde im Jahr 1810
von Friedrich von der Hagen (1780-1856 iibergenommen. Dieser Lehrstuhl fir
Germanistik hatte verfolgte zwei Schwerpunkte: der erste, grundlegend fiir die
Etablierung des Faches, ging von der Altertumswissenschaft aus und entsprach
im allgemeinen, der klassischen Philologie. Der zweite Schwerpunkt hat
Untersuchungen umfasst, die sich mit der Literatur von 16. Jahrhundert an bis
zur Gegenwart befassten. Hs ist bemerkenswert, dass die Geschichte der
neueren Literatur als unwichtiger angesehen wurde. Sie hat mit der
Literaturwissenschaft, Literaturgeschichte und Literaturgeschichtsschreibung

! Ich méchte Estevao Martins und Helmut Galle herzlich fiir ihre sorgfiltige Lektiire danken.
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ungewisse fachliche Beziechungen gepflegt sowie verwirrende Begriffe verwendet
(BONTEMPELLI, 2004: 12).

Am Anfang des 19 Jahrhunderts, mit der preuflischen Niederlage gegen
Napoleon und der Auferlegung eines demitigenden Friedensvertrages (sowie
mit der Auflésung des Heiligen Romischen Reiches) wurde die Germanistik mit
dem birgerlichen Projekt des Aufbaus einer nationalen Identitit verbunden
(BONTEMPELLI, 2004: 2). Die dieses Projekt des Burgertums begleitende
Verwandlung des politischen und gesellschaftlichen Sprachgebrauchs hat sich
im Interesse fur die deutsche Sprache als einen wissenschaftlichen Gegenstand
manifestiert, gefolgt von dem zunehmenden Gebrauch der deutschen Sprache
statt des Lateins, unter der Einfluss von Humboldts Erziehungsreform, ab der
zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts.

In seiner Rede auf der ersten Germanistenversammlung, die 1846 im
Frankfurt stattfand, verstand Jacob Grimm (1785-1863) die Germanisten als
diejenigen die sich mit dem Studium der deutschen Sprache, dem deutschen
Recht und der Geschichte des deutschen Altertums befassen® In diesen
Gegenstinden der Germanisten waren die deutsche Dichtung und Sprache dem
Recht und Geschichte vorgezogen. Die herrschende Position plidierte damals
dafir, dass die Philologie die Vergangenheit mythologisiere, um sie pragmatisch
in den Dienst des damals vorherrschenden nationalen Identititsprojekts zu
stellen (BONTEMPELLL, 2004: 6). Der Zusammenhangen zwischen der
Germanistik und der Literaturgeschichte, insbesondere der neueren Literatur,
blieb unbestindig und wurden von der Fragestellung ihrer jeweiligen
gesellschaftlichen Rolle durchgedrungen (GOTZE, 1974: 167-168).

Als leitende Disziplin, als Altdeutsche Philologie bezeichnet, trat die
Philologie in die Universititen ab 1840 ein und hat das philologische Studium
des deutschen Mittelalters geleitet. Die Philologen verstanden sich als
Mitgliedern einer Gemeinschaft von hermeneutischen Wissenschaftlern, die
einen Reihen von Regeln mit universaler Gultigkeit zu Deutungen des Textes
aufzubauen suchten. Als Begriinder der deutschen Philologie als akademische
Fach betrachtet, hat Karl Lachmann (1793-1851) die Erbschaft der
Altertumswissenschaft, das heil3t die Uberlegenheit der Philologie, in der
Germanistik bewahrt.

Mit seinem Schtler und spiteren seinem Nachfolger im Berlin Moritz Haupt
(1808-1874), begrindete Lachmann die disziplinire Gemeinschaft der
Germanistik, die sich durch theoretische und methodische Grundlagen die ihre
wissenschaftliche Tadtigkeit von Dilettanten abgrenzte. Unter der Leitung von
Lachmann und Haupt, wurde 1841 die Zeitschrift fiir deutsches Altertum gegrindet.
Nach Bontempelli (2004: 22), war die Zeitschrift wichtig fur die Grindung der
,Berliner Schule®, die ein Muster fur die gesellschaftlichen und institutionellen
Rolle der Germanistik sein sollte. Angesichts der Einrichtung des ersten
Seminars fir deutsche Philologie, im Jahr 1858, an der Universitit Rostock unter

2 Eingeladen waren, unter anderem: die Historiker Ernst M. Arndt, Friedrich C. Dalmann,
Georg G. Gervinus und Leopold von Ranke. Neben den Brider Grimm, waren bedeutenden
Philologen eingeladen: Karl Lachmann, Moritz Haupt und Ludwig Uhland. Nach Bontempelli
(2004: 3) Literaturhistoriker waren nicht eingeladen. Sogar Gervinus, der bereits Binde seiner
Geschichte der poetischen National-Literatur der Dentschen verotfentlicht hatte, war nicht als Historiker
eingeladen, aber aus anderen Griinden. Welche Griinde gibt Bontempelli nicht an. Jedenfalls,
die Literaturgeschichte war von der Germanistik ausgeschlossen.
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der Leitung von Karl Bartsch (1832-1888), hat sich die Institutionalisierung der
Philologie hat sich etwas mehr gefestigt.

Rainer Kolk (1994) bekriftigt die Bedeutung ILachmanns fur die
institutionelle Entwicklung der Philologie und ihre disziplinire Gemeinschaft,
die also begann, sich in Gruppen, Zeitschriften und Seminaren zu organisieren
und ein erfolgreiches wissenschaftliches Kommunikationsnetzwerk aufzubauen.
Lachmanns Bedeutsam erhohte sich im Jahr 1854 wihrend des
Niebelungenstreits, der mit der Veroffentlichung von Adolf Holtzmanns (1810-
1870) Untersuchungen iiber das Niebelungslied ausloste. Holtzmann hat die Textkritik
Lachmanns abgewertet, sowie die Arbeit seines Schilers Friedrich Zarncke
(1825-1891), damals Professor im Leipzig, der sich bemiihte, seinen ehemaligen
Professor zu verteidigen. Tatsiachlich ging es im Niebelungenstreit um eine
Auseinandersetzung uiber die etablierte Erinnerung des Faches. Holtz widmete
sein Werk Friedrich von der Haagen, der in dieser diszipliniren Erinnerung mit
der Tradition der Popularisierung des Wissens und der wissenschaftlichen Praxis
verbunden war. Die Kontroverse warf ein Kommunikationsprobleme auf, dass
das akademische Ezhos und seine Offentlichkeit betraf (IKOLK, 1994:84-87). Das
heift: Der Niebelungenstreit ging an das Hauptproblem an, an wen
Wissenschaftler ihre Texte richten sollten - an ithresgleichen oder an ein breiteres
Publikum. Dieses Problem hat sich nicht gelost, wurde — und wird noch —in den
unterschiedlichen Fachgebieten immer wieder erérterte, weil es eine wichtige
Uberlegung iiber gesellschaftlichen und pragmatischen Verpflichtungen
umfasst. Daher ist es also keine Uberraschung, dass dieses Problem zu einem
wesentlichen Thema fiir das Verstindnis der Literaturgeschichte zu Anfang des
20. Jahrhunderts geworden ist.

Die Entwicklung der Literaturgeschichte und ihrer fachlichen Stellung
verblieb in Verbindung mit der Entfaltung der deutschen Geschichte und ihrer
Suche nach einer nationalen Identitit blieb’. Vor dem Deutsch-Franzésischer
Krieg, an dessen Schluss im Jahre 1871, die politische und territoriale Einigung
des Deutschen Reichs unter Bismarck zustande kam, beruhten die Idee und die
Wahrnehmung der Kontinuitit — eine Griindelemente der Identititsbildung —
nicht auf der politischen oder territorialen Welt, sondern auf der kulturellen. Fin
einziges deutsches Volk existierte nicht, sondern viele verstreute Volker, die an
eine dhnliche Sprache und kulturellen Elementen teilgenommen haben. Seit
Mitte des 18. Jahrhunderts existierte die Idee eines deutschen Volkes, als die
Zeiterfahrung von etwas durch dessen Verinderung sie sich in einen
Erwartungsbegriff dessen, das in der Zukunft verwirklichen wirde
(KOSELLECK, 2014: 342).

Zusammen mit dieser Erwartung spielte die Literaturgeschichte eine
bedeutende Rolle in den politischen Projekten, die sich zu Vorrmirz*
angeschlossen haben. Auf diese Weise verkntipfte sich die Literaturgeschichte
mit den Entwicklung- und Emanzipationsprozessen des deutschen Burgertums
und seinen Plinen fur eine liberale Verfassung und nationale Einheit sowie mit
einer antifeudalen Reaktion zugunsten des aufstrebenden Biirgertums.
Ungeachtet der Anerkennung ihrer politischen Rolle, erzielte die

3 Die Verwendung des Begriffs Identitit ist neu. Der Begriff wurde in den 1940er Jahren in
die Psychologie eingefithrt und spiter von anderen Disziplinen tbernommen. Nach Aleida
Assmann, Identitdt war ein neues Wort fiir ein altes Problem, das in frihere Zeit mit Begriffen
wie Wesen, Charakter, Bildung und Volk bezeichnet wurde (ASSMANN, 1998: 11-12).

4 Der Vormirz umfasst den Zeitraum von Juli 1830 (Revolutionen in Frankreich) bis Mirz
1848.
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Literaturgeschichte wenig Erfolg an den Universititen, so dass August W.
Schlegel (1767-1845) und Hoffmann von Fallersleben (1798-1874) grofie
Schwierigkeiten hatten, um ihre Vorlesungen zu halten. Die Literaturgeschichte
blithte in den buirgerlichen Salons und hat sich mit den biirgerlichen Projekten
und Zielen vereinigte (GOTZE, 1974: 182-183). Die Entwicklung der
Literaturgeschichte verkniipfte sich mit der Entstehung des modernen
Geschichtsbegriffs, der sich seit dem letzten Drittel des 18. Jahrhundert
entwickelt hat. Mit der Aufklirung und ihrem Fortschrittsgedanken verbunden,
der modernen Geschichtsbegriff umfasste eine neue Zeiterfahrung, in der sich
die vergangenen Erfahrungen und die zukinftigen Erwartungen in der
Gegenwart ineinander verflochten waren. So wurde die Literaturgeschichte als
Geschichtsschreibung um 1840 bedeutsam, also wihrend des Vormirz und
gegen Ende der Kunstperiode®. In diesem Sinn gilt Georg Gottfried Gervinus
(1805-1871) als Begriinder der Literaturgeschichte und wurde als ein Vorbild der
liberalen Geschichtsschreibung im Vormarz betrachtet.

Im Jahr 1833 wurde in den Jahrbiichern der Literatur die Abhandlung
Prinzipien einer deutschen Literaturgeschichtsschreibung von Gervinus verdffentlicht.
Die Uberschrift weist darauf hin, dass es sich in der Abhandlung um eine
Geschichtsschreibung handelt, das heif3t, sie behandelt den Sinn der ganzen
modernen  Geschichtsbegriffs. Also  verstand Gervinus, dass die
Literaturgeschichte sich von einer Chronologie von Verfassern und Werken zu
unterscheiden sollte, weil sich die Geschichte als ein Prozess entwickelte, durch
den die historischen Erfahrungen sich mit der Gesamtheit verbunden wurden
(GERVINUS, 1833 apud GOTZE, 1974: 190). In dieser Hinsicht es ist wichtig zu
betonen, dass eine nationale Literaturgeschichte, durchdrungen von einer
linearen Zeitlichkeit in der sich Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft
miteinander treffen, noch nicht vorhanden war. Daflir muss noch viel getan
werden.

Gervinus finfbindiges monumentales Werk Geschichte der poetischen
National-Literatur der Deutschen, begann im Jahr 1835 zu erscheinen. Die
Geschichte der deutschen Literatur zu schreiben, entsprach dem geistlichen
Leben des Deutschen, ihre Identitit, zu erzahlen. Wie Bontempelli (2004: 38)
erwihnt, die politische Geschichtsschreibung Gervinus beruhte auf einer
antinapoleonischen Ansicht, die die historische Entwicklung des Burgertums
und seine gegenwirtige Bedeutung durch eine geschichtliche Forschung
darstellte.

Nach der Mirzrevolution von 1848 verinderte sich die
Literaturgeschichte. Infolge der Niederlage des deutschen Burgertums, die
politischen Aufgabe der Literaturgeschichte hat sich abgeschwicht. Der
Erschopfung ihrer pragmatischen Rolle folgte ein Wiederleben der
Spezialisierung, wie es in der Geschichtswissenschaft geschehen war. Gotze
(1974:187) treffend bemerkte, dass die Vermehrung monografischer Werke
nicht auf eine ibermafBige Forschung in der deutschen Literatur zurtickzufithren
ist, sondern auf die Dominanz neuer Geschichtsgedanken, das dem hegelschen
Fortschrittsideal entgegensteht. Der Sinn fir Gesamtheit, charakteristisch fiir die

5 Bezeichnung von Heinrich Heine (1797-1856) die Goethes Lebenszeit umfasst und als
Blitezeit der deutschen Literatur beobachtet war. Ein prichtiges Zeitalter der Kunst, Literatur
und Philosophie wurde vermitteln nach den Toden Goethes und Hegels. Nach Bontempelli
(2004:39) hat Gervinus diese Vorstellung bekriftigt und an der deutschen Klassik mythischen
Merkmale vetlichen.
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burgerlichen Fortschrittsphilosophie, hat sich um Bedeutung verringert und
auch die pragmatische Aufgabe der Literaturgeschichte. Mit diesen
Eigenschaften ist die Literaturgeschichte, durch die Literaturwissenschaft, in die
Welt der akademischen Ficher eingetreten. Die Schwichung der pragmatischen
Rolle der Literaturwissenschaft entsprach der Unterbrechung der zeitlichen
Verbindung von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunftsplinen. Diese
Verbindung  herzustellen war die pragmatische Hauptaufgabe der
Literaturwissenschaft und ihre Entkriftung ein sehr wichtiges Thema fir die
Uberlegungen zu Literaturgeschichten zwischen dem Ende des 19. Jahrhunderts
und den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts.

Mit Theodor Wilhelm Danzel (1815-1850) begann eine Ubergangsphase
zwischen dem Ende der liberalen Geschichtsschreibung Gervinus und dem
Positivismus Wilhelm Scherers. Danzel hat betrichtlichen Werke tiber Goethe
und Lessing geschrieben und sollte erwihnt werden, weil er zwei Bewegungen
angefangen hat: FEinerseits lehnt er die als subjektivistisch betrachtete
Geschichtsschreibung Gervinus ab, und hat seine eigenen geschichtlichen
Forschungen auf eine Abkehr der politischen Rolle gestiizt. Andererseits vertrat
Danzel eine bestimmte hochburgerliche Auffassung, die durch eine dsthetische
und philosophische Anschauung ausgezeichnet war. Das war eine wesentliche
Angelegenheit, der folgten Dilthey und die Germanisten der Jahrhundertwende
Fortsetzung gefolgt. Fir Danzel, wie auch spiter fiir Gundolf, eine Verbindung
zwischen dem Individuum, dem Genie und der Welt durch eine absolute
Wahrnehmung zustellen, war das Ziel des Intellektuellen. Nach Bontempelli
(2004: 47) entspricht diese intellektuelle Auffassung der cognitio reflexiva Spinozas,
das heil3t, der Idee einer Idee, dem Verstindnis, dass Natur und Geist in der
reflexiven Totalitit vereint seien’. Um 1870, mit der Griindung des Zweiten
Reichs, wurde sowohl die neuere Literatur als auch die Philologie in dem
fachlichen System der Universititen besser eingegliedert. Die 1865 im Jena
gegrindete Zeitschrift Das Jahrbuch fiir Literaturgeschichte hat den Anspruch auf
Anerkennung der Autonomie der Literaturgeschichte als wissenschaftliches
Fach hervorgehoben. Michel Bernay (1834-1897) der bei Gervinus an der
Universitit Miinchen promovierte, war der erste Intellektuelle der einen
Lehrstuhl fir Literaturgeschichte tbergenommen hatte. Bernay war Professor
fur Geschichte der neueren deutschen Literatur, zuniachst im Miinchen und
dann in Karlsruhe.

Als wissenschaftliches Fach fiigen sich die Literaturwissenschaft’ nach
der politischen Umbildung von 1848 in die Germanistik ein. Angesichts dieser
neuen politischen Einrichtung erfuhr die Literaturgeschichte
erkenntnistheoretische Verinderungen, denn das liberale Projekt von Gervinus
nicht mehr ein wissenschaftliches Vorbild sein konnte. Die Industrialisierung
verstirkte sich nach 1848 und gab dem kapitalistischen Burgertum das Gefiihl
eines unvermeidlichen wirtschaftlichen Erfolges. Die 1860er und 1870er Jahre
waren von bedeutenden Anderungen begleitet. Der Sieg Preu3ens im Deutschen

¢ Die Erwdhnung Spinozas ist fruchtbar, vor allem wenn wir die Literaturgeschichte des
ausgehenden 19. Jahrhunderts und ihre Verbindung mit der Weltanschauung des deutschen
Bildungsbiirgertums und ihre Beziechung mit der Lebensphilosophie beachten. Die Vorstellung
eines Kosmos - die Vereinigung des Menschen mit dem Ganzen — war, in diesem Sinne,
grundlegend (ROD, 2008, p. 78-79).

7 Das Wort Literaturwissenschaft entstand erstmals mit der Veroffentlichung Die deutsche
Literaturwissenschaft von 1836 bis 1842 von Karl Rosenkranz (1805-1879) (GOTZE,1974: 169).
Wie Hoffmann von Fallersleben in seinem Werk Grundri§ zur dentschen Philologie (18306)
untersuchte Rosenkran sowohl antike als auch neue Literatur.

195



revista de teoria da histéria 26| 1 - 2023

Krieg, die Auflésung des Deutschen Bundes, der Ausschluss Osterreichs aus
dem neu vereinigten Deutschen  Reich, die  Schlichtung des
Verfassungskonfliktes, und die Instabilitit die liberalen Verhiltnisse, lieBen eine
Reihe kultureller Bezilige entstehen, einschlieBlich literarischer Art, die der
Beibehaltung des status quo und der preuBlischen Vorherrschaft entsprechen
sollten (BONTEMPELLI, 2004: 47). Angesichts gesellschaftlicher und politischer
Verwandlungen verfolgten die erkenntnistheoretischen Vorschlige zwei Wege:
zuerst mit Wilhelm Scherer und dann mit Dilthey und seiner Philosophie.

Nach Lehrtitigkeit an den Universititen Wien und Stralburg, wurde
Wilhelm Scherer (1841-1886) zum Professor fiir neuere Deutsche Literatur an
der Universitit Berlin berufen. Scherer war der erste Professor fiir neuere
Literaturgeschichte, der im Jahr 1884 in die angesehene Kaiserlich Preullische
Akademie der Wissenschaften aufgenommen wurde. Mit Osterreichischer
Abstammung wuchs Scherer inmitten von Streiten zwischen Osterreich und
Preuf3en iber nationale Bewegungen auf. Fur ithn war nur das protestantische
Preuf3en fihig, Deutschland zu vereinigen. Es ist sehr wahrscheinlich, dass er
auf den Lehrstuhl in Berlin auch aufgrund seiner politischen Entscheidungen
berufen wurde.

Wie andere Geisteswissenschaften wurde auch die Germanistik unter
dem Einfluss von erkenntnistheoretischen Vorbildern der Naturwissenschaften
gestanden. Vor diesem Hintergrund versuchte Scherer die Philologie zu einem
Fache zu machen, das sich nicht nut mit der Literaturwissenschaft, einschlieBlich
der Literaturgeschichte, sondern mit einer gemeinsamen Untersuchung der
Kultur und Gesellschaft verbindet. Vom Positivismus beeinflusst, hat Scherer
eine ausfiihrliche Forschung der Quellen und die Bearbeitung kritischer
Ausgaben ermutigt. Die kulturellen Eigenheiten wurden nicht von Scherers
Positivismus ausgeklammert. In diesem Moment waren die Uberlegungen um
die methodischen und erkenntnistheoretischen Unterscheidungen zwischen den
nomothetischen Naturwissenschaften und den idiographischen
Geisteswissenschaften vorhanden, wie spiter der Neukantianer Wilhelm
Windelband (1848-1915) behaupten wiirde.

Scherers bedeutsames Werk, Zur Geschichte der deutschen Sprache, ist im Jahr
1868 erschienen und hat wichtigen Frage fir die gegen Ende des 19.
Jahrhunderts zunehmenden Kontroverse aufgeworfen. Die Philologie sollte in
seiner Perspektive, ein integriertes Wissen zu schaffen, die nationale Identitat
begriinden und sie den Deutschen erkliren und sagen wer sie sind und worin
ihre historische Bedeutung besteht (BONTEMPELLL, 2004: 58). Dieser Versuch
Scherers war nicht vom der Niebelungenstreit und ihrer Uberlegung zur
gesellschaftlichen Rolle wissenschaftlicher Erkenntnis entfernt. Scherer stellte
die philologische Methode von Lachmann und Haupt in Frage und beharrte
darauf, dass die Verbindung zwischen wissenschaftlicher Praxis und ihrer
gesellschaftlichen Verpflichtung nicht gegeneinanderstehen (KOLK, 1994:97).
Scherer war ein Intellektueller, der eine Ubergangszeit durchgezogen hat, und
bemthte sich um die wissenschaftliche Genauigkeit der Berliner Schule mit der
Anforderung der gesellschaftlichen Rolle der Germanistik in Einklang zu
bringen.

In diesem von der deutschen Sprach- und Literaturwissenschaft
gestitzten Identititsprojekt wurde die Romantik als zentraler Bestandteil
nationaler Entwicklung und als Fortfihrung der Idee der Deutschen Klassik
bzw. Kunstperiode verstanden. Dieser Identititsautbau behielt jedoch eine
antithetische Verbindung, weil sie ihr entgegengesetzt war, und auch
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asymmetrisch, weil sie die Anderen erniedrigte, mit der franzosischen Idee der
Aufklirung und Zivilisation®. Dieser Verbindung spiegelte sich in dem
Begriffspaar Kultur und Zivilisation wider. Einerseits war die deutsche Identitit
mit einem organischen Leben verknlpft, das sich der Mechanisierung des
Lebens, des Geistes und der sinnlichen Wirklichkeit sowie seinen Kulturgtitern
widersetzte. Demgegentber standen die zivilisierten und oberflichlichen
Franzosen, die nicht in Gemeinschaft lebten, weil sie kalt und rationalistisch
waren. Reden und Haltungen wie diese verbreiteten sich in den folgenden
Jahrzehnten nicht nur im akademischen Umfeld und trugen zu einer
antimodernen Meinung bei, die ins 20 Jahrhundert einzog. Fir Scherer gab es
keine Widerspriiche zwischen seiner Anschauung der deutschen Identitit durch
die Verehrung der Romantik und der Suche nach Genauigkeit des Positivismus
als Methode. Der Einfluss des naturwissenschaftlichen Positivismus auf die
Geisteswissenschaften, und besonders auf die Germanistik, verhalf Scherer an
einer philologischen Finordnung zu denken, die geringere Fehler und in der
deutschen Sprach- und Literaturforschung gesichert sollte. Die Germanistik
wurde durch diese erkenntnistheoretische Grundlage umgestaltet. Scherers
Positivismus begann in den 1890er Jahren zu abzuschwichen, aber nicht die
politische Rolle der Germanistik durch den Aufbau der deutschen Identitit. Vor
diesem Hintergrund wurden Diltheys Philosophie und sein Erlebnisbegriff in
die Literaturforschungen eingefiihrt.

LITERATURGESCHICHTE AM ANFANG DES 20. JAHRHUNDERTS

Scherers methodisches Vorbild schwichte sich ab, wihrend einer neuen
Betrachtungsweise, die Geistesgeschichte, sich verstirkte. In Beziehung mit der
Germanistik, war die Geistesgeschichte eine hermeneutische Bewegung, die
zwischen 1910 und 1925 stattfand. Die Geistesgeschichte stellte sich dar als die
Moglichkeit Scherers Positivismus zu tberwinden, und war von einem
Wissenschaftsideal begleitet, das nach dem Kern, nach dem Wesen, sei es eines
Verfassers, eines Werks oder einer intellektuellen, 4sthetischen oder literarischen
Bewegung suchte (BONTEMPELLI, 2004: 70). Trotz ihrer gewissen Eigenheiten,
diese  Generation  von  Germanisten nahm an  gemeinsamen
erkenntnistheoretischen und methodischen Anschauungen teil, und daher
konnte, nach Wehrli (1993: 25), als geisteswissenschaftliche Schule verstanden
werden.

Ein Teil der deutschen Sprach- und Literaturforschung gewidmete
Intellektuellen interessierte sich, seit dem Ende des 19. Jahrhunderts, fir die
Auseinandersetzungen tber die Eigenheiten, Aufgaben und gesellschaftliche
Rolle der Literaturgeschichte. In dieser Debatte wurde die Geistesgeschichte als
eine  Anhdufungsbegriff erkenntnistheoretischer und  gesellschaftlicher
Ansichten mit der Frage nach der pragmatischen Rolle der Literaturgeschichte
fir den menschlichen Alltag verkniipft. Diese Anstrengung wurde von einer
Anniherung an der Kulturgeschichte begleitet, die eine Neigung zur
Psychologisierung zeigte und zur Entwicklung von drei Forschungsbereichen
der Literaturgeschichte beigetragen hat (DAINAT, 1994). Der erste
Forschungsbereich umfasste Untersuchungen tiber den Nationalcharakter und
war mit dem zweiten verbunden, die den Bildungsgang eines jeden Individuums

8 Ich erwihne hier Kosellecks (2006) Idee von antithetischen und asymmetrischen Begriffen.
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erforschte, der mit der nationalen Entwicklung selbst verwechselt wurden. Der
dritte Bereich der Literaturgeschichte versammelte Ubetlegungen zur
Entwicklung der literarischen Gattungen (DAINAT, 1994: 493). Die der
Literaturgeschichte gewidmeten Intellektuellen, die Literaturwissenschaftlern,
verstanden sich als Angehérige einer Gemeinschaft, deren Aufgabe es war,
wissenschaftliche Etkenntnis tber die deutsche Literatur zu bestimmen.
Dartiber hinaus versuchten diese Intellektuellen sich davon zu entfernen, was sie
als klassische Philologie betrachteten, wihrend sie gleichzeitig der Philologie eine
neue Bedeutung verlichen, indem sie mit der Literaturgeschichte sich verbanden.

Die Frage nach den erkenntnistheoretischen Grundlagen der Philologie
und der fachlichen Stellung der Literaturwissenschaft war von einer neuen
Bedeutung der gesellschaftlichen Funktion der Wissenschaft begleitet. Dies
widerspiegelte also auch eine Krise der pragmatischen Rolle der Wissenschaft
tir das alltigliche Leben. Die deutsche Philologie beschrinkte sich nicht nur auf
die Erklirung Wortschatzfragen sondern musste sich als Kulturwissenschaft mit
der Untersuchung der Entwicklung des nationalen Geistes aus einem
geschichtlichen Gesichtspunkt auch befassen, in die die Literaturgeschichte
einbezogen wurde (DAINAT, 1994: 502). Die Erforschung der deutschen
Literatur entsprach der Entwicklung des nationalen Geistes, das heif3t, der
deutschen Identitit. Die Literaturgeschichte nahm eine betrichtliche
gesellschaftliche Aufgabe ein, denn die Literaturgeschichte zu schreiben,
bedeutete nicht nur die Abgrenzung der deutschen Identititsbildung, sondern
auch deren Begriindung, die Sicherung ihrer Kontinuitat.

Am Ende des 19. Jahrhunderts und in den ersten Jahrzehnten des 20.
Jahrhunderts hat sich die Literaturwissenschaft von der Philologie abgeriickt und
als eigenstindiges Fachgebiet durchgesetzt. Es war auch, offensichtlich, ein
Disziplinarstreit, der sich nicht nur mit den erkenntnistheoretischen Grundlagen
verkniipfte, sondern auch das Machtgeftige erschitterte, das die Stellung der
Mandarine (RINGER, 2000) in den deutschen Universititen untermauerte. In
diesem Zusammenhang wurde die Literaturgeschichte unausweichlich verstirkt,
was zu einer Bedeutungsverwirrung zwischen Literaturwissenschaft und
Literaturgeschichte fihrte. (DAINAT, 1994: 502). Die Literaturgeschichte
tbertraf die Literaturwissenschaft, und folglich haben sie die gleiche Bedeutung
erreicht; sie wurden zu Homonym. Die Geschichte der deutschen Literatur zu
schreiben war die Verantwortung der Literaturwissenschaftler, deren Aufgabe es
war, die geschichtliche Entwicklung der deutschen Identitit zu erzahlen.

Inmitten der Uberlegungen iiber die pragmatische Rolle der
Literaturgeschichte als Geisteswissenschaft wurde Diltheys Etlebnisbegriff
zugleich verstirkt und ein Verweis auf die Untersuchungen der deutschen
Literatur. Die Verwendung des Erlebnisbegriffs war ab dem letzten Drittel des
19. Jahrhunderts selbstverstindlich. Das Verb etleben bezieht sich auf die
Unmittelbarkeit des Erfassens im Gegensatz zu dem, was man sich vorstellen
kann zu wissen, woflir aber das Erlebnis noch nicht vorhanden war. Das Erlebte
umfasst das, was wir selbst etlebten (GADAMER, 1997:104-105). Das Erlebnis
entsteht nicht nur aus dem Etlebten, sondern auch aus dem, was davon
verbleibt.

Mit der Kritik am Positivismus der Naturwissenschaften und seinem
Einfluss auf die Geisteswissenschaften — die im Einklang mit den Erorterungen
der Literaturgeschichte stand — erfillte der Erlebnisbegriff eine
erkenntnistheoretische  Aufgabe, indem er darauf hinwies, dass die
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Vergangenheit nicht selbst sichtbar ist, und in der Gegenwart subjektiv erneuert
werden muss.

Im Mittelpunkt der geschichtlichen Untersuchungen stand fur Dilthey
die innere Welt, die sogenannte geistige Welt (SCHOLTZ, 2013:134). Auf dem
geschichtlichen Erlebnis gestutzt, erschien das Erlebte in einem dialogischen
Verhiltnis zur Umwelt ,,und in dieser schaffend, verantwortlich, souverin in uns
sich bewegenden geistigen Welt und nur in ihr hat das Leben seinen Wert, seinen
Zweck und seine Bedeutung® (DILTHEY, 1965: 82). Wenn menschliche Zustinde
ithren wesenhaften Ausdruck erreichen, konnten sie durch ein intersubjektives
Erlebnis verstanden werden, das sich an den Knotenpunkt der Zeitlichkeiten
befindet und die Vergangenheit und die Perspektive der Zukunft mit der
Gegenwart verbindet. Fir Dilthey, ,,denn alles, worin sich der Geist objektiviert
hat, enthalt ein dem Ich und dem Du Gemeinsames in sich® (DILTHEY, 1965:
208).

Der Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften erschien im
1910 und wurde fir die Geschichtswissenschaft gleich unabdingbar. Diltheys
Einfluss auf die Literaturwissenschaft begann jedoch schon friher, im 1906, mit
der Veroffentlichung seines Buchs Das Erlebnis und die Dichtung. Durch seinen
Erlebnisbegriff hat Dilthey vier deutsche Dichter untersucht: Lessing, Goethe,
Novalis und Hélderlin’. Schon in diesem Buch, behauptete Dilthey, dass jede
dichterische Schopfung vom personlichen Erlebnis ausgeht, das mit der
historischen Welt verkniipft ist. Dichtung bildete sich als Ausdruck des Lebens,
das sich in der Dialektik zwischen Innen- und Aullenwelt entwickelt.

Durch die Verbindung geschichtliches Erlebnis mit Phantasie und
Dichtung wurden die Dichter verstanden. (DILTHEY, 2005: 129). Dilthey
beharrte immer noch auf der zeitlichen Beziehung des Erlebnisses als
methodischer Grundlage des Verstehens. Wenn man iiber die Vergangenheit
noch einmal nachdenkt, werden Zukunftmoglichkeiten vorgebildet und durch
Phantasie vorausgenommen. Dieses zeitliche Verhiltnis konnte als ein
menschliches innewohnendes Merkmal betrachtet sein, denn ,,jedes Handeln ist
bestimmt durch ein Bild von etwas das noch nicht ist (DILTHEY, 2005: 119)".
Das Erlebnis fihrt eine pragmatische Rolle aus, die sich mit der Gegenwart
verbindet, um ein pragmatisches Wissen zu schaffen. Es war daher sinnvoll, dass
der Erlebnisbegriff von der Literaturgeschichte (als Geisteswissenschaft)
angeeignet wurde, denn er stand Gegensatz zu dem FEinfluss der
Naturwissenschaft und ihrem entsprechenden Positivismus war, ohne ihre
gesellschaftlichen Bedeutungen zu verleugnen.

9 Diltheys Werk betonte Novalis und die Bedeutung Héldetlins, der aus dem Kanon der
deutschen Klassik ausgeschlossen war. Diltheys Abhandlung zu Goethe, Goethe und die dichterische
Phantasie, wurde bereits im 1877 veroffentlicht (BONTEMPELLI, 2004: 72).

10 Dies wird durch den Phantasiebegriff verstirkt, den Dilthey als ein Phinomen versteht,
das sich ein Element des Verstindnisses des bewussten Menschen und ein Bestandteil des
Erlebens jedes Menschen war (DILTHEY, 2005: 116).
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DER EINGEDEUTSCHTE SHAKESPEARE UND DAS
WERKE FRIEDRICH GUNDOLFS

Sprache, Sprache. Mit-Stern. Neben-Erde.
Armer. Offen. Heimatlich.

Paul Celan

Gundolf habilitierte sich an der Universitit Heidelberg mit der Schrift
Shakespeare und der dentsche Geist (1911 veroffentlicht). Dies ermdglichte ihm, an
derselben Universitit, seine Tatigkeit als Privatdozent bzw. Lehrstuhlinhaber bis
zu seinem frihen Tod im Jahre 1931 aufzunemmen. Nach der Ver6ffentlichung
seines Buches, wurde Gundolf gleich als ein sehr bedeutender Germanist
betrachtet, der sich der Untersuchungen der deutschen Literaturgeschichte
gewidmet hatte. 1903 promoviert Gundolf an der Universitit Berlin mit der
Dissertation Caesar in der dentschen 1iteratur, an der Universitit Betlin, unter der
Leitung Erich Schmidts (1853-1913) des Schiilers von Wilhelm Scherer. 1916
erschien  Gundolfs  Meisterwerk — Goethe, dass ihm  befihigte, zu
aullenordentlichem Professor fiir Neuere Deutsche Literatur an der Universitit
Heidelberg voranzukommen.

Mit anderen Dichtern und Intellektuellen, gehérte Gundolf zum Kreis
um den deutschen symbolistischen Dichter Stefan George (1868-1933), dem
Gundolf erstmals im April 1899 begegnet hat. In den folgenden drei
Jahrzehnten, war Gundolf das bedeutendste Mitglied des George-Kreises und
hat Abhandlungen in der offiziellen Zeitschrift des Kreises Blatter fiir die Kunst
veroffentlicht. In diesen Abhandlungen versuchte Gundolf den George-Kreis
theoretisch zu begriinden und seine Bedeutung fiir die deutsche Gesellschaft zu
erklaren.

Es ist nicht die Absicht des vorliegenden Aufsatzes, die
Zusammenhingen zwischen den wissenschaftlichen Arbeiten Friedrich
Gundolfs und dem George-Kreis darzulegen. Es ist jedoch wichtig, einige
Anmerkungen zum gesellschaftlichen Aufbau des Kreises vorabzumachen. In
eine Tendenz des spiten 19. Jahrhunderts einbezogen, kann der George-Kreis
als eine antimodernistische Bewegung, die sich angesichts der tragischen
Erfahrung der Modernitit gegen die moderne Kultur gewandt hat. Die
Mitglieder des Kreises hielten sich gegen die Massengesellschaft, die unheilvolle
und disteren Industrialisierung des verereinigten Deutschlands, die zu einer
Mechanisierung aller Lebensbereiche gefithrte hitte. Die Weltanschauung der
Mitglieder des Kreises beruhte auf einem aristokratischen Ezhos, das ihre
Identitit begriindete. Der George-Kreis entstand aus dem Bildungsbiirgertum
und deshalb haben sich die Georgeaner als Hiiter und Verkiinder der deutschen
Kultur verstanden, die die deutsche Identitit zu bilden sollten. Das Merkmal
dieser bildungsburgerlichen Weltanschauung bestand aus der Bildung des
individuellen Geistes und nicht des wirtschaftlichen Erfolges.

Die gebildeten Individuen nahmen an dieser bildungsbiirgerlichen
geistigen Bildung teil, das heif3t, sie besdB3en eine eigentiimliche Kultur und diese
sollte der deutschen Identitit entsprechen und sie begrinden. Die deutsche
Kultur unterhilt ein antithetisches und asymmetrisches Verhiltnis zum
Zivilisationsbegriff. Fur einen Teil der deutschen Intellektuellen war die
deutsche Kultur in dieser Hinsicht besser als die Zivilisation. Diese Dichotomie
gehorte zu der Weltanschauung der Georgeaner, zu threm Habitus, zu ihrer
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axiologischen Welt und hat auch ihre Werke durchgedrungen. Diese
aristokratische Haltung, die auf einer kulturellen Identititsidee sich griindet, war
auch die Weltanschauung von Friedrich Gundolf, der ein gebildeter Biirger war,
wie alle anderen Mitglieder des Kreises.

Mit seinem Shakespeare und der dentsche Geist hat Gundolf Shakespeare als
Forschungsgegenstand im Deutschland geweiht: d.h. die Periode seit der Wende
vom 16. zum 17. Jahrhundert bis zur deutschen Romantik. In drei Teilen zeigte
das Buch Gundolfs die Entwicklung der Verwandlung von Shakespeares Werk,
von einem Stoff des Theaters des 16. und 17. Jahrhunderts zu einem Inhalt des
deutschen Geistes, wie es von den Romantikern verstanden wurde. , Dieses
Werk®, schieb Gundolf in seinem Vorwort, ,,soll die Krifte darstellen die
Shakespeares Findringen und Bild im deutschen Schrifttum bis zur Romantik
bedingt haben und die durch sein Eindringen geweckt und fruchtbar geworden
sind“ (GUNDOLF, 1947: IX).

AnschlieBend erklirte Gundolf, dass die Suche, Ordnung und Priifung
der Quellen, auf denen seine Forschung stiitzte, eine vorherige Arbeit war und
nicht das hauptsichliche Ziel seiner Arbeit. Die Gundolfs Krititk am
Positivismus und auch an jener Vorstellung der Klassischen Philologie, die sie
als Sammeln und Beschreibung der Quellen verstanden ist klar wahrzunehmen.
Das heil3t, es miisste ein intersubjektiv gebautes und geteiltes Deutungskriterium
bestehen, das tGber die Untersuchung der Quellen hinausginge und ihnen eine
kulturelle Bedeutung verlich.

Auf diesem Weg war eine symbolische Gesamtinterpretation
unerlisslich, weil die einzelnen Teile fir sich genommen keinen eigenen Sinn in
sich  hatten (GUNDOLF, 1947: IX). Methode entsprach nicht der
Quellensammlung oder einem Handbuch, das man befolgen musste. Man kann
die Methode nur erleben, nie etlernen, weil sie eine Etlebnisart ist. Gundolfs
Verwendung des im Kern von Diltheys Philosophie stehenden Erlebnisbegriffs,
bekriftigte seinen Widerstand gegen den naturwissenschaftlichen Positivismus
und seine These, dass die Geistesgeschichte das Denkmuster der
Naturwissenschaft nicht ibernehmen konnten. Die Verteidigung der Methode
als Erlebnis zeigt die pragmatische Orientierung von Gundolfs Denken, das aus
der Gegenwart eine zeitliche Beziehung zwischen Vergangenheit und Zukunft
gebaut hat.

Methode ist Etlebnisart, und keine Geschichte hat Wert die nicht etlebt
ist: in diesem Sinn handelt auch mein Buch nicht von vergangenen
Dingen, sondern von gegenwirtigen: von solchen die unser eigenes Leben
noch unmittelbar angehen. Es gilt [...] zu scheiden zwischen Totem und
Lebendigem, ja zwischen T&tendem und Belebendem der ganzen
Ubetlieferung. Das ist Pflicht und Recht der Geschichte, die ebenso sehr
Wille zum Bild wie Wissen des Stoffs sein soll (GUNDOLF, 1947:X).

Durch das Ertlebnis als methodisches Prinzip, brach das geschichtliche
Verstindnis —  ,lebendige Geschichte®- mit jeder chronologischen
Periodisierung. Auf Humes Philosophie zurtickgreifend, stellte Gundolf fest, der
Irrtum des Historikers bestand aus, der zeitlichen und kausalen Entwicklung,
,,das post hoc mit dem propter hoc zu verwechseln® (GUNDOLF, 1947: 51) ''. Weil

1 Hume kritisierte die rationalistischen Kausalitdtskonzeption. Fiir ihm war die Kausalitit
eine  Verbindung von Darstellungen, die immer aufgebaut werden. ,,Humes
Kausalititskonzeption hingt offensichtlich von einer Reihe von Voraussetzungen
unterschiedlicher Art ab, nimlich erstens von ontologischen Voraussetzungen, und hier sind vor
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die geistige Zeitschichten nicht der chronologischen Ordnung entsprachen, die
Zeit konnte nicht abgeschnitten werden (GUNDOLF, 1947: 51). Die Kritik an der
chronologischen Zeit, die das Erlebnis innewohnt, fithrte zu der Suche nach
einer anderen zeitlichen Beziehung, die die Subjektivitit neu organisierte.

Die Geistesgeschichte wurde durch das Erlebnis verwirklicht und
folglich durch eine andere Wahrnehmung der Zeitlichkeit, die ihre Ziele
veranderte. Geschichte bedeutet nicht “die Zusammenstellung gewordener
Fakten und Dinge, sondern die Erkenntnis des Werdens und Fliessens selbst”
(GUNDOLF, 1947: 52). Zum ersten Mal vereinte Gundolf in seinem Buch
Diltheys Lebensphilosophie mit der Philosophie Henri Bergsons. Die Zeit
begreift sich ,,nicht als eine mathematisch einteilbare Linge, sondern als ein
unteilbares substantielles Fliessen. Dies wird die erste Wirkung sein mtussen die
Henri Bergsons Philosophie auf die Geschichtswissenschaft haben kann®
(GUNDOLF, 1947: 52)'%. Bemerkenswert ist, dass Gundolf die Geistesgeschichte
mit der Geschichtswissenschaft gleichsetzt, also, es handelt um die
Geschichtswissenschaft und ihre Forschungsgebiete, und nicht nur um die
Literaturgeschichte. Geschichtswissenschaft ist immer Geistesgeschichte.
Gundolf hat sich der hermeneutischen geistesgeschichtlichen Bewegung
angeschlossen, die sich, wie bereits erwahnt, dem Positivismus und dem Einfluss
der Naturwissenschaften auf die Geisteswissenschaft widersetzte.

Gundolf diagnostizierte eine zeitgendssische Kulturkrise, die nattrlich
ihre geschichtliche Entwicklung hatte. Die Kulturkrise ergab sich aus der
Zersplitterung des Organismus, der das Individuum mit der Totalitit verband
(GUNDOLF, 1947: 53). Die Losung fir diese Krise und die Erneuerung der
Kultur hingen von Ertlebnis ab, durch das die Wiederherstellung der Kultur und
des Individuums mit der Totalitit geférdert wiirde. Diese Kulturerneuerung
durch Etlebnis war in einer vom Rationalismus beherrschten Welt nicht
moglich, und infolgedessen Dichter und Dramatiker, beispielweise Opitz,
Gottsched und Lessing, konnten nur das shakespearesche Theater organisieren,
aber es nicht zu einem Bestandteil der Kultur, des Leben und des Organismus
machen.

Die Trennung zwischen Leib und Geist hinderte dem Individuum daran,
sich in den von ihm produzierten Kulturgiitern sich wiederzuerkennen. Dies war
das Symptom der Kulturkrise, ihrer Krankheit (GUNDOLF, 1947: 53). Dieses
Symptom zeigte sich in der Aufnahme Shakespeares wihrend des 17.
Jahrhunderts durch Theatertruppen und in dem Verstindnis vom englischen
Dichter Martin Opitz (1597-1639). Fur die Theatertruppen hatte Shakespeare
keinen Geist. Von dem Geist getrennt, Shakespeare war nur Stoff, die
Theatertruppe nur Leib. Bei Opitz war es umgekehrt, weil thm die Verbindung
mit dem Leib nicht hielt. Gundolf betrachtete Opitz als den Begriinder des
Rationalismus — d.h. die Trennung zwischen Leib und Geist — und seine
Herrschaft tber die deutsche Dichtung und Theater bis zu Sturm und Drang
(GUNDOLF, 1947: 53).

allem zu nennen: (a) Die atomistische Auffassung von Vorgingen, die Hume in aller Klarheit
vertreten hat, wenn er z. B. sagt: ,,Alle Vorginge scheinen véllig lose und getrennt zu sein. Ein
Vorgang folgt dem andern; niemals aber kénnen wir ein Band zwischen ihnen beobachten. Sie
scheinen verbunden (conjoined), doch niemals verkniipft (connected). (ROD, 1984:322).

12 Der Einfluss Bergsons auf dem Gundolfs Werk wird nicht in diesen Beitrag untersucht.
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Der Rationalismus entsprach gegentiber der Welt und der Wissenschaft
eine Haltung, die alles unlebendig verwarf. Unter dem Rationalismus wurde das
Leben zu einem System, in dem das Dasein eine Funktion des Denkens war. Der
Rationalismus verwandelte die Dichtung in eine vorherige Lehre von Regeln und
Muster, die unerlisslich fur die Zusammenstellung des Dichters war. Dichtung
konnte nicht das Erlebnis des Dichters ausdriicken (GUNDOLF, 1947: 54). Unter
dem Rationalismus der Sinn der Verse, die nun keine geistige Stimmung
darstellen konnten, wire in ein rhetorisches Verfahren verwandelte
(GUNDOLF, 1947: 56). Der Rationalismus fithrte zu einer Verwirrung des
shakespeareschen Dramas, weil es mit dem Menschen — Leib und Geist — zu tun
hatte. Es war in der rationalistischen Welt unmoglich, weil das Wesen den Regeln
und Berechnungen unterworfen wire. Shakespeares Drama, schreibt Gundolf,
geht um ,,de[n] Mensch als eine innere, unteilbare Einheit lebendiger Krifte, die
als dussere Einwirkung reagieren, die man unter sich und mit der Gegenwirkung
als ,,Schicksal* zusammenfassen kann*“ (GUNDOLF, 1947: 60)".

Johann Christoph Gottsched (1700-1766) als der Genius des
Rationalismus von Gundolf betrachtet, hat die Regeln der literarischen
Schaffung, getrennt von den irrationalen Elementen, organisiert und festgelegt
(GUNDOLF, 1947: 82). Er war verantwortlich, dafiir den franzosischen
Klassizismus in Deutschland einzufithren. Im Gegensatz zu der Logik und den
Regeln konnte sich der deutsche Geist nicht an den Rationalismus anpassen.
Infolgedessen bedeuteten Rationalismus und franzosische Klassik fir die
Deutschen die Trennung zwischen Leib und Geist. In diesem Sinne, schrieb
Gundolf, konnte das Erlebnis nicht im literarischen Leben gedeihen, und die
Verbindung von Leib und Geist erméglichen (GUNDOLF, 1947: 83).

Die Ursache fir den Zusammenbruch des Rationalismus seit dem Ende
des 18. Jahrhunderts hat Gundolf nicht dargelegt. Es war interessant, dass seine
Erlduterung aus der Hegels Philosophie entsteht. Die Entwicklung der
Weltgeschichte zeigte sich in der Offenbarung eines tberzeitlichen Inhalts, der
sich durch die geschichtliche Zeit vollziehen sollte (HEGEL, 2008:18). Trotz des
Einflusses des Rationalismus hoérten die Lebenskrifte nie auf, obwohl sie
schlummern konnten. In Gundolfs Denken, die Schwichung der Gottscheds
Rationalismus, ,,schliesst sich die Erneuerung des deutschen Geistes, der
Durchbruch des langen vergrabenen Lebens zur Oberfliche® (GUNDOLF, 1947:
83). Die Zuspitzung des Rationalismus verursachte seinen eigenen Widerspruch
gegen die Regeln und hat zu der Riickkehr der irrationalen Elemente gefiihrt.
Nach Gundolf erfolgte die Geschichte Shakespeares in Deutschland die
Entwicklung der Geschichte: eine Dialektik zwischen lebendigen und

13 Gundolf betonte, dass unter dem Einfluss des Rationalismus die deutsche Dichtung war
von den alexandrinischen Versen beherrscht. Es ging um die Kontrolle iiber den Intellekt die
der deutschen Seele nicht entsprach, sondern der logischen Seele der Franzosen (GUNDOLF,
1947: 56). Hier liegt implizit der asymmetrische Gegensatz zwischen der deutschen Kultur und
der franzosischen Zivilisation. Wenn Gundolf die von Johann Christoph Gottsched
vorgenommene Ubertragung der franzésischen Klassik nach Deutschland verurteilt, bejahte er
zugleich, dass der franzosische Absolutismus aus der logischen Seele des Franzosen stammte.
Gundolf wandte den Kulturbegriff auf die Franzosen an, um eine Entsprechung zwischen Geist
und Kulturgut zu behaupten (GUNDOLF, 1947: 83).

14 Gundolf hat die Moderne als allegorisch (die Trennung von Koérper und Geist) und das
bedeutende Individuum, das sich ihr widersetzte, als Symbol (die Vereinigung von Koérper und
Geist) verstanden. Gundolfs Anschauung der Moderne beruhte sich auf dieser Dichotomie.
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schlummernden Kriften, die sich bekdmpfen. Jede Phase dieses Kampfes
entsprach dem Glanz und Niedergang des Erlebnisses und folglich der Kultur.
Je mehr rationaler eine Gesellschaft war, desto weniger wurde das Erlebnis als
intersubjektive Grundlage der Wirklichkeitsdeutung dargestellt. Angesichts des
Niedergangs des Rationalismus in Deutschland, verdnderte sich das Verstindnis
von Shakespeares Werken. Hs begann eine Ubergangsphas: Shakespeares
Werken waren nicht mehr als Stoff fir die Theatertruppen wurden allmihlich
als blosse Form verstanden. Die Geschichte der Aufnahme Shakespeares in
Deutschland war auch die Geschichte der Entwicklung des Erlebnisses und
infolgedessen der Entstehung, Erhaltung und Wiederherstellung deutscher
Kultur.

Wihrend die Schwichung des Rationalismus seine Griinde hat, die
Vernunft, langsam in Erlebnis verwandelt und neue Richtungen fir das
Verstindnis Shakespeare in Deutschland wiirden er6ffnet. Nach Johann Elias
Schlegel (1719-1749), bereitete Lessing (1729-1781), ein Verteidiger des
Rationalismus, den Weg fiir das Erlebnis vor. Im Gegensatz zu Gottscheds
verwarf der Rationalismus Lessings nicht das Erlebnis. Lessing ,,war nicht
erlebensarm [...]. Dass er erlebte und Leben als solches wahrnahm, unterschied
thn von dem vorhergehenden Rationalismus: dem Denken ohne Erlebnis oder
ausserhalb des Erlebnisses® (GUNDOLF, 1947: 112). Griinder der historischen
Asthetik, verstanden Lessing das Denken als einen dialogischen Prozess mit dem
Leben. ,,Jeden Weg der vom Denken zum Leben fthrt ist er hin und zurtck
gegangen® (GUNDOLF, 1947: 114). Der historische Boden, den der
Rationalismus Gottscheds verloren hat, war von Lessing zuriickgewonnen, was
zum Zerfall der franzosischen Klassik beitrug (GUNDOLF, 1947: 118). Die
Bedeutung und Bedingtheit der historischen Welt gingen aus der Hamburgischen
Dramaturgie aus und trugt fir ein Verstindnis der Werke Shakespeares, das sich
mit der deutschen geschichtlichen Welt verband, sowie fiir die Schwichung der
franzésischen Klassik im deutschen Theater bei (GUNDOLF, 1947: 126) ©.

Gundolfs Urteile iber Lessing waren nicht immer positiv. Trotz
Lessings Aufwertung des Erlebnisses und der geschichtlichen Welt, war
Shakespeare noch als Dramatiker und nicht als Dichter verstanden und konnte
also kein Inhalt fiir den deutschen Geist werden. Es handelte um das Verhiltnis