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Neste artigo, apresento os principais argumentos de Walter
Benjamin acerca da centralidade do tempo passado para a
constituicio do  fenémeno  histérico  através do
reconhecimento de sua natureza inconsciente. Para tanto,
evidencio particularmente as interpretacdes que Benjamin
realiza da obra psicanalitica de Sigmund Freud, bem como
da literatura de Marcel Proust. Defendo que Benjamin,
retirando ligSes metapsicoldgicas da obra de Freud, as quais
definem sua leitura filoséfica de Proust, apresenta uma
metapsicologia propria, que traduz conceitos da esfera
individual para o ambito coletivo da experiéncia. Assim,
reitero a utilidade da tese benjaminiana que afirma a
relevancia do cardter inconsciente da consciéncia histérica
através das ferramentas da metapsicologia.
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In this essay I aim to show Walter Benjamin’s main
arguments about the centrality of the past for the
constitution of the historical phenomenon through the
recognition of its unconscious nature. I particularly
highlight the interpretations that Benjamin makes of
Sigmund Freud’s psychoanalytic work, as well as of Marcel
Proust’s literature. 1 argue that Benjamin draws
metapsychological lessons from Freud’s oeuvre, which
define his philosophical reading of Proust, and presents his
own metapsychology, translating concepts from the
individual sphere to the collective scope of the experience.
Finally, I demonstrate the usefulness of the Benjaminian
thesis that assert the relevance of the unconscious character
of historical consciousness by means of metapsychology.
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O RECONHECIMENTO DO PASSADO COMO
FORCA EXISTENCIAL INCONSCIENTE FUNDAMENTAL

O carater inconsciente do tempo ¢é uma antiga questdao tedrica do
pensamento historico moderno. Leopold von Ranke ja afirmava que “o
decisivo [para o pensamento histérico| é a origem. O primeiro passo é
trabalhar continuamente em todo processo de desenvolvimento, seja
consciente ou inconsciente” (1867, 345). Contudo, para “a teoria da historia,
essas camadas inconscientes da constituicao histérica de sentido continuam a
ser um campo ignoto, embora niao se duvide do poder dos impulsos
inconscientes do comportamento humano” (Rusen 2015, 224); afinal, ha “uma
influéncia nada negligenciavel de movimentos mentais inconscientes nos
processos da constituicao histérica de sentido” (2015, 93). Com efeito, existe
uma demanda por teorizages que expliquem as caracteristicas ndo-conscientes
do fenomeno histérico, as quais Walter Benjamin se dedicou de maneira
exaustiva, ressaltando, em suma, o papel essencial do passado na estrutura
histérica de sentidos inconscientes.

Para o esclarecimento do estatuto inconsciente do passado como uma
forca existencial fundamental, Walter Benjamin dialoga com a teoria
psicanalitica de Sigmund Freud, com Marcel Proust e, em um menor grau, com
Henti Bergson. Da obra de Freud, Benjamin se interessa pela metapsicologia',
quer dizer, pelos pressupostos filoséficos gerais da psicanalise. Grosso modo,
segundo a metapsicologia freudiana, as “influéncias do passado |...] recebidas
dos outros” (GW XVII, 69)* representam a principal fonte da matéria da
existéncia; trata-se tanto de fatores hereditarios — de um ponto de vista
biolégico — quanto de aspectos culturais (GW XIV, 504) — de um ponto de
vista antropolégico —, ou melhor, do seu “passado cultural” (GW XVII, 138),
que se pode chamar igualmente de #radigio — o que ¢ transmitido.” De acordo
com a metapsicologia freudiana, portanto, apesar da vida se sujeitar
invariavelmente ao poder do presente, do acidental e atual, a opressao do
sucessivo, nao ha como negligenciar “as tendéncias herdadas, o passado
organico”, bem como o “passado cultural”’; pois a “humanidade nao vive
inteiramente no presente. Nas ideologias do Super-Eu vive o passado, a tradigao

1O neologismo freudiano metapsicologia [Mefapsychologie] é o nome dado por Freud ao
complexo de escritos técnicos e descritivos que apresentam de maneira objetiva ndo apenas
analises, mas também as estruturas que fundamentam essas analises que a psicandlise produz
enquanto método e ciéncia. O sentido geral da palavra diz respeito ao que esta além ou antes
da psicandlise como método aplicado de sua psicologia. Meta-psicologia, nesse sentido, niao
apenas nomeia um determinado tipo de forma tematica dentro da ciéncia psicanalitica, mas,
sobretudo, reune os fundamentos gerais das estruturas psiquicas pressupostas pela analise. “Na
medida em que Freud trabalhou com seu neologismo ‘metapsicologia’, que havia usado pela
primeira vez numa carta a FlieB em 13 de fevereiro de 1896 [Freud-FlieB3, p.181 (172)], ele
passou a defini-lo de modo cada vez mais estrito, como uma psicologia que analisa as
operagdes da mente a partir de trés perspectivas: a dindmica, a economica e a topografica. A
primeira dessas perspectivas acarreta a sondagem dos fenomenos mentais, até as suas raizes nas
forcas inconscientes dominadas por conflitos, originadas principalmente das pulsées, mas ndo
restritas a elas; a segunda tenta especificar as quantidades e as modificacoes das energias
mentais; a terceira se encarrega de diferenciar os diversos dominios da mente. Juntas, essas
perspectivas delimitadoras distinguiam claramente a psicanalise das outras psicologias” (Gay
1988, 334).

2 Os trabalhos completos de Freud, Gesammelte Werke (1949) e Studienausgabe (1975), serdo
referenciados como GW e SA, respectivamente, seguidos de tomo e paginacao.

3 Em “O papel da tradi¢io na constru¢io do mundo histérico” (2019a), explorei de forma
mais detalhada o problema destacado por Freud, em didlogo com Walter Benjamin e Martin
Heidegger.
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da raca e da nagao, que dao lugar as influéncias do presente, muito lentamente”
(GW VX, 73). Niao obstante, ha uma qualidade particular do passado que
Freud sublinha: sua natureza escondida, esquecida, recalcada, reprimida,
inconsciente; porque o passado somente existe de modo sempre contraditorio,
como presenga ausente; o que torna o seu reconhecimento uma tarefa errante
peculiar, um desafio para o pensamento. Em seu derradeiro texto, Freud
afirma que todo o psiquico seria em si inconsciente (GW XVII, 147),
composto assim por passados escondidos, esquecidos, mas ainda poderosos o
suficiente para exercer sua forca sobre nossa existéncia, escravigando nossa
existéncia, nas palavras de Beatriz Sarlo (2007, 12). A caracteristica recalcada,
velada, alids, seria uma das principais origens da for¢a do passado. Jacques
Lacan reitera os principios dessa compreensao freudiana sobre o passado e o
inconsciente, que significaria “alguma coisa da ordem do nao-realizado” (1973,
31), espécie de experiéncia acumulada, consumada, mas a espera de significado
retrospectivo — estrutura temporal implicada em toda obra freudiana (Derrida
1967, 71).

Benjamin, ressaltando a proeminéncia das conclusées metapsicologicas
de Freud, resume a premissa em questao no texto sobre o conceito de historia,
em 1940, ao “reconhecer que a #magem da felicidade [desejos, futuros] que
cultivamos esta inteiramente tingida pelo tempo a que, uma vez por todas, nos
remeteu o decurso de nossa existéncia” (GS 1.2, 693).” Para Benjamin, “com a
representacio do passado, que a Histéria toma por sua causa, passa-se O
mesmo” (GS 1.2, 693). Entretanto, mais do que o passado que se transmite na
superficie da consciéncia, ha de se fazer justica aos passados que se escondem
inconscientemente, identificados como o “passado oprimido” (GS 1.2, 703)
pela transmissao cultural, que somente se torna acessivel por meio do
confronto com a tradi¢ado dos vencedores em favor do encontro do tempo
passado perdido e esquecido. Segundo Benjamin, tal reconhecimento objetiva
dar nome aos “sem nome” (GS 1.3, 1241), realizando, assim, uma outra
historiografia que descubra, enfim, a natureza inconsciente da histéria ao
resgatar do esquecimento os passados recalcados. Nesse sentido, a reflexdo de
Benjamin sobre a for¢a inconsciente do passado se apresenta como um dos
primeiros esforcos para se compreender de forma adequada em que medida o
material passado recalcado ou inconsciente mantém seu poder sobre a existéncia
em geral, sobretudo sobre a chamada consciéncia histérica: a consciéncia da
“historicidade do ser” propria ao pensamento histérico moderno (Cf. Gadamer

1963).

4 Um tema fundamental da literatura metapsicolégica é precisamente a natureza refrospectiva
[nachtriglich] de todo significado dado pela consciéncia a si mesma. “Nio ¢ o vivido em geral
que ¢ reinterpretado a posteriori, mas intencionalmente aquilo que no momento em que foi
vivido ndo pode ser plenamente significativo” (Féve 2006, 764).

5 As referéncias aos trabalhos de Benjamin, Gesammelte Schriften (1991), e as suas cartas,
Gesammelte Briefe (2000), serdo feitas pelo uso de GS e GB, respectivamente, seguido do nimero
do tomo e paginacio. As tradugoes das teses “Sobre o conceito de histéria” sdo de Jeanne-
Marie Gagnebin e Marcos Lutz Miller (Cf. Léwy 2005), com ligeiras modificagSes. A respeito
da centralidade do tempo passado na obra de Walter Benjamin, tomo a liberdade de
recomendar meu texto “Sobre o conceito de passado em Walter Benjamin® (2019b).
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METAPSICOLOGIA COLETIVA BENJAMINIANA

Existem, por exemplo, indicagées de sua leitura de Freud no contexto
dos estudos universitarios (em 1918 ele frequentou o seminario de Paul
Hiberlein sobre Freud, em Berna), além de referéncias a ‘doutrina do
inconsciente’ (Lebre von UnbewnfSten) de Freud em sua discussdo sobre o
primario infantil na Frankfurter Zeitung de 13 de dezembro de 1930 sob
o titulo ‘Chichleuchlauchra’ (GS III, 271), e o ‘estudo de Freud sobre o
narcisismo’ no mesmo jornal, na semana seguinte (GS III, 273). Fora
isso, ele mesmo informa sobre sua leitura do ensaio de Freud sobre
‘Psicanalise e Telepatia’ (1934) em uma carta de 1935 para Gretel
Adorno, bem como fala da ‘Escola Freudiana’ em seu ensaio sobre
Bachofen do mesmo ano (GS 1I, 3, 935). Também, em 1935, ele escreve
para Adorno dizendo que desejava ‘comprometer-se’ a ler Freud em um
futuro proximo (GS, V, 2, 1121), como se ele ndo estivesse ‘consciente’
da intensidade de afinidades que ha algum tempo ele tinha com a teoria
freudiana. (Weigel 1996, 116-117).6

Toda relacio de Walter Benjamin com a obra de Sigmund Freud ou
com a psicandlise se constroi mais indireta do que diretamente. De forma
direta, a psicanalise — como método de analise — aparece em alguns trabalhos
dos anos 1930. De modo indireto, temos a mémoire involontaire proustiana como
um instrumento indispensavel para Benjamin pensar a pesquisa e a escrita da
histéria. Do uso da memoéria involuntaria como agente realizador ou
atnalizador’ da existéncia historica, pode-se inferit uma estrutura psiquica
propriamente benjaminiana que, a rigor, nao se iguala ao aparelho psiquico
freudiano, mas corresponde a ele (através da obra de Proust).

Na estrutura psiquica assumida por Benjamin, a mémoire involontaire
possui 0 mesmo papel que a memoria inconsciente do aparelho psiquico da
metapsicologia freudiana (ou s3o pelo menos similares) — os #ragos mnémicos® de
Freud praticamente nunca sao conscientes (SA 11, 516), situam-se no ambito da
nao-intencionalidade do involuntario, tal como em Benjamin. Um exercicio
comparativo permitira extrair tanto de Freud e da tradi¢do psicanalitica quanto
de Benjamin e da sua incursio na obra de Proust consideragdes que
contribuam para a compreensao dos fendmenos nao-conscientes ou nao-
intencionais, os quais, como se podera averiguar, derivam particularmente da
natureza do tempo passado. Martin Kliners, em Geschichtsphilosophie und
Psychoanalyse (2013), ao analisar as relagGes entre psicanalise e a filosofia da
histéria de Walter Benjamin, evoca o trabalho pioneiro de Jutta Wiegmann,
Psychoanalytische Geschichtstheorie: eine Studie zur Freud-Rezeption Walter Benjamins
(1989), o qual sublinha a transferéncia dos /nsights freudianos da esfera
individual para o ambito da histéria coletiva na obra de Benjamin. Wiegmann
propoe que Benjamin realiza com a obra freudiana o que Stéphane Moses

¢ Em uma lista bibliografica de leitura Benjamin, além dos textos citados figuram: Der Witz
und seine Begiehung zum UnbewnfSten; Psychoanalytische Bemerkungen iiber (einen autobiographisch
beschriebenen Fall von Paranoia) (Fall Schreber) mit Nachtrag (in: »Sammlung kleiner Schriften zur
Neurosenlehre«, 3. Folge, Leipzig, Wien 1913), Zur Einfihrung des NarziBmus
(wahrscheinlich aus »Sammlung kleiner Schriften zur Neurosenlehre«, 4. Folge, Leipzig, Wien
1918); Uber Psychoanalyse. Fiinf Vorlesungen geh(alten) vor der Clark-University; todos textos de
Freud (Cf. GS VIL1, 440-441; 443).

7 Vale ressaltar que afualizar, em Benjamin, ndo significa meramente presentificar ou
encontrar sua forma no tempo presente, mas sim fornar ato um desejo latente ou uma inteng¢ao
suspensa.

8 “ID]as percep¢oes que chegam até nds, permanecem em NOSsO aparato psiquico um
vestigio ou rastros que nés podemos chamar de ‘tragos mnémicos’ (...). A funcdo a que se
refere esse traco mnémico chamamos de ‘memoria™ (SA 11, 514).
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(2000, 208) afirma ser o procedimento geral de Benjamin, a saber, a articulagao
coletiva da individualidade. “De acordo com Jutta Wiegmann, Benjamin traduz
ideias freudianas, sobretudo as teorias sobre o trauma e o recalque, ‘para a
historia coletiva™ (Kliners 2013, 124). Ou seja, aquilo que Freud e a literatura
sobre a nao-intencionalidade tratam como fato individual, Benjamin
desenvolve em forma de fato coletivo ou préprio a histéria. Se para Freud e os
estudos sobre a nao-intencionalidade, o corpo é o centro gravitacional de toda
articulagdo tedrica sobre a experiéncia, ndo havera diferenciagdo entre corpo
individual e coletivo em Benjamin; pois “o coletivo é corporal” (GS 11.1, 310).
O coletivo (0 social, a sociedade, a historia) é um corpo, precisamente, porgue ele apenas se
materializa ou se objetiva por um meio material especifico, um corpo, através da memoria
(voluntiria e involuntdria) e a sua capacidade conjuntiva — algo que a nomenclatura
conceitual benjaminiana traduz de maneira a fundamentar sua arquitetura
tedrica onto-epistemologica, pois “[s]e ha experiéncia no sentido estrito do
termo, conteidos do passado individual e coletivo entram em conjungio na
meméria” (GS 1.2, 611). Da perspectiva filosofica, trata-se de uma afirmagao
fundamentalmente fenomenoldgica, pois “de acordo com a fenomenologia, o
Eu, o mundo, e os outros, devem estar juntos, eles reciprocamente iluminam
um ao outro, e apenas podem ser entendidos em interconexao” (Zahavi 2009,
185). Com efeito, apesar da divisio entre metapsicologia e psicologia ser
apenas formal, do ponto de vista da psicanalise, Benjamin, entdo, aborda a
metapsicologia freudiana filosoficamente e de maneira isolada, nao interessado
na psicanalise enquanto pratica curativa.

METAPSICOLOGIA BENJAMINIANA APLICADA
A CRITICA CULTURAL E DA IDEIA DE TEMPO

Freud ¢é citado diretamente por Benjamin em Uber einige Motive bei
Baudelaire (GS 1.2, 605-653), a segunda versao do trabalho sobre Baudelaire
encomendado pelo Institut fiir Sozgialforschung — quando ele ja esta exilado em
Nova Iorque. O texto ¢ fruto de um esfor¢co intenso de Benjamin para
elaboracao de uma teoria do conhecimento, trabalho epistemolégico exposto
em uma troca de cartas com Adorno (Cf. Otte 2007). Esse segundo ensaio
sobre Baudelaire ¢ o texto de Benjamin que melhor analisa, através da estrutura
de interpretagao psicanalitica, o século XIX europeu sob a 6tica baudelairiana.
A ideia do c¢hogue [Chock], os traumas oriundos do choque, a perda de
experiéncia |Erfabrungl em detrimento da efémera vivéncia [Erlebnis| propria a
modernidade capitalista europeia sao elementos interpretativos que carregam
significados deduzidos das investigacdes psicanaliticas. Enfim, trata-se de um
texto diretamente determinado pela psicanalise freudiana. Por outro lado, ha
uma série de reflexdes tedricas que Benjamin tece por meio da literatura
freudiana, mas que, a rigor, ndo sao interpretacdes da realidade oriundas do
aparato psicanalitico; ao contrario, sao casos em que a metapsicologia freudiana
e seus conceitos sao mobilizados por Benjamin como ferramentas para a
posterior interpretacio, nio como elementos prontos que carregam em si
algum significado pré-articulado. Como se lé em uma nota intempestiva: “a
mémoire involontaire é associada a experiéncia, nao a vivencia. (Freud!) A
experiéncia ¢ fruto do trabalho, a vivéncia (choque) ¢ fruto da ociosidade” (GS
1.3, 1183).
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Tais investigagOes teoricas estdo registradas na obra das Passagens —
convolutos K e N, especialmente —, em fragmentos variados do espélio — em
grande parte publicado no volume VI dos #rabalhos reunidos — e ainda no texto
sobre o conceito de histéria. Sérgio Paulo Rouanet, em Edipo ¢ o Anjo: itinerdrios
Sfreudianos em Walter Benjamin (1981), analisa a incursao psicanalitica de Benjamin
e descreve detalhadamente o desenvolvimento da “teoria freudiana sobre a
correlagdo entre memoria e consciéncia, na perspectiva de uma critica da
cultura” (Rouanet 1981, 44), em Uber einige Motive bei Bandelaire. Benjamin
explora a relagdo entre memoria e consciéncia para, entdo, explicar o porqué da
queda da experiéncia dentro da modernidade. A explica¢ao benjaminiana reside
nos constantes choques aos quais o individuo moderno esta submetido,
mantendo a sua atencdo alerta e a sua memoria vazia de conteddo,
precisamente pelo fato da consciéncia se comportar como escudo protetor
[Reizsehutz) (GS 1.2, 613); quer dizer, a consciéncia agindo através do principio
de realidade freudiano. Esse esquema se explica segundo o jogo entre principio
do prazer e principio de realidade (SA 111, 375) tal como apresentado no primeiro
capitulo de Jenseits des Lustprinzips (1920), obra largamente citada por Benjamin
no ensaio em questiao. “Essa leitura da teoria freudiana do choque constitui a
chave da critica cultural de Benjamin” (Rouanet 1981, 45).

Em relagdo a critica a ideia de tempo metapsicologica de Benjamin,
apesar do texto Berliner Kindheit um neunzebnbundert e as suas variantes operarem
a partir do esquema freudiano sobtre a memodria,’ serd na tltima versdo do texto
sobre Baudelaire, publicado finalmente na Zeitschrift fiir Sozialforschung em 1940,
que se desenvolvera a conceitualizagdo especifica do passado em conexdo com
Freud — além de Bergson e principalmente Proust — de modo explicito. Freud é
entdo citado a exaustao, juntamente com a obra de Theodor Reik, Der
iiberraschte  Psychologe. Uber Erraten wund Verstehen unbewnfSter 1 orginge (1935)
(Schmider; Werner 2011, 574). Os conceitos de Erinnerung [lembranga] e
Geddchtnis [memoria] sio deliberadamente mobilizados a partir da perspectiva
freudiana, juntamente com a ideia de mémoire involontaire proustiana que, pelo
emprego de Benjamin, compoe a leitura do que é propriamente involuntario ou
nao-intencional — objeto singular de Benjamin a partir dos anos 1930 e que,
mais do que fundamentar, também estabelece a estrutura da sua arquitetura da

temporalidade (Cf. Raulet 1990).
Mémoire involontaire e UnbewulSte

A memoria involuntaria de Benjamin obedece a estrutura inconsciente
de metapsicologia de Freud. E preciso delimitar, contudo, a diferenca entre a
incursio psicanalitica e as afinidades e diferengas metapsicolégicas que a
teorizagao de Benjamin possui em relagdo ao pensamento freudiano. Portanto,

9 Sobre esse texto especifico, Nadine Werner realiza um estudo histérico-filolégico
profundo e traga as afinidades entre Benjamin e Freud em Archdologie des Erinnerns. Signund
Freud in Walter Benjamins Berliner Kindheit (Cf. Werner, 2015). “O propésito do livro é claro: trata-
se de “uma pesquisa sistematica das posi¢es tedricas sobre o lembrar em Benjamin que
remetem a Freud” e isso em particular na Infincia em Berlim. O leitor ndo encontrara,
portanto, reflexGes de Benjamin a partir da teoria do desejo, do sonho ou mesmo da infancia
em Freud, mas uma “compara¢do” cerrada entre as teorias da memoria (“Gedichtnis”) e da
lembranca ou do lembrar (“Erinnerung’) em ambos os autores. Nadine Werner nota que a
pesquisa benjaminiana tratou muito mais dos paralelos entre Proust e Benjamin, no que diz
respeito a meméria, e negligenciou aqueles, segundo ela essenciais, entre Freud e Benjamin.
Isso talvez explique uma certa ma vontade sua em relagdo a importincia de Proust para a
leitura de Benjamin, em detrimento de Freud” (Gagnebin 2016, 405).
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as conexoes tedricas emergem por meio da pergunta: “em que condi¢oes pode
a mémoire involontaire evocar uma memoria?” (Raulet 1996, 12). Em pelo menos
duas ocasides, no ensaio sobre Baudelaire, Benjamin responde a essa questdo e
demonstra os elos conceituais que animam o debate organizado nesse artigo,
que desenha a condicdo das correspondances baudelairianas, particularmente a
estrutura de temporalidade, sempre sob o prisma da nio-intencionalidade
(Schlossman 1992).

Caso se acredite em Bergson, é rememorando a durée que a alma humana
se libera da obsessao do tempo. Proust compartilha dessa crenga e tem
nela os exercicios com os quais buscou durante toda a vida trazer a luz
um passado saturado de todas as reminiscéncias que o impregnaram
durante a sua permanéncia no inconsciente. (GS 1.2, 637).10

E ainda:

Em busca de uma defini¢do mais concreta do que a que aparece na
mémoire de l'intelligence de Proust, como subproduto da teotia bergsoniana,
¢ oportuno remontar a Freud. Em 1921 aparece o ensaio Akm do
Principio do Prager, que estabelece uma correlacdo entre a memoria (no
sentido de mémoire involontaire) e a consciéncia. Essa correlacio ¢é
apresentada como uma hipétese. As reflexdes seguintes, que a ela se
referem, nido pretendem demonstrd-la. Limitam-se a expetimentar a
fecundidade desta hipétese sobre nexos muito remotos em relacdo
aqueles que Freud tinha presentes no momento de formuld-la.

(GS 12, 612).

Reitero: em que medida pode-se falar em memoria ao se falar em
mémoire involontaire? Para responder a essa interrogacdo, Benjamin articula
Bergson e Freud em torno de Proust, o seu principal teérico do tempo, pois A
la Recherche du Temps Perdn (1913-1927) é a obra que funda a compreensao da
temporalidade no seu aspecto nio-intencional para Benjamin — Zum Bilde
Prousts (1929) demonstra o impacto que a leitura e o estudo da Recherche causa
na conceptualizacao benjaminiana sobre a memoria e o tempo. Em Proust, o
tempo perdido ¢é sempre tempo passado, assim como para Benjamin o tempo
misterioso da experiéncia esquecida é igualmente o tempo passado, razao
primeira da possibilidade de experimentar o tempo involuntirio, nao-
intencional, inconsciente. Como se pode ler no primeiro volume da série, Du
Coté de chez Swann (1913): “é um esforco perdido procurar evoca-lo [o passado
inconsciente], todos os esforcos de nossa inteligéncia sio inuteis. Ele esta
escondido fora de seu dominio e de seu alcance, em algum objeto material (na
sensacio que nos daria esse objeto material), que ndés nem mesmo
suspeitamos” (Proust 1988, 44). Eis o fundamento ndo-intencional da
temporalidade proustiana, citado, inclusive, no ensaio de Benjamin sobre
Baudelaire (GS 1.2, 610): o tempo se esconde, aparece a consciéncia de forma
velada porque seu fundamento, o passado, configura-se permanentemente de
maneira nao-intencional. Proust, em entrevista concedida ao periédico Le
Temps, no ano de publicagdio do primeiro volume de Recherche, 1913, ao
comentar os principios filoséficos da sua obra, adiantando-se em relagao ao
que Benjamin fard em 1939 — ano de escrita do seu ensaio —, afirma que a sua
obra, por meio do trabalho da nao-intencionalidade propria a wémoire
involontaire, deve ser lido como um “romance do inconsciente”.

10°A traducdo ¢ retirada do volume III das Obras Escolhidas (Benjamin 2004), com algumas
alteracdes.
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Desse ponto de vista, continua o Sr. Proust, meu livro sera talvez como
um ensaio de uma sequéncia de ‘Romances do inconsciente’. Nao teria
nenhuma vergonha em dizer 'romance betgsoniano', se eu assim
acreditasse, pois em toda época a literatura procurou se ligar - a posteriori,
naturalmente - a filosofia reinante. Mas ndo serd exato, porque minha
obra é dominada pela distingdo entre meméria voluntiria e memoria
involuntaria, distingio que nio somente nio se encontra na filosofia do
St. Bergson, mas até mesmo a contradiz.

— Como o senhor estabelece essa distingao?

— Para mim, a meméria voluntaria, que ¢é sobretudo uma memoria da
inteligéncia e dos olhos, ndo nos apresenta sendo a face inveridica do
passado; um odor, um sabor encontrado em circunstancias totalmente
diferentes, ao despertar em nos, apesar de nés mesmos, o passado,
sentimos o quanto o passado foi diferente daquilo que acreditamos
lembrar e que nossa meméria voluntatia pinta, como os maus pintores,
com cores sem verdade. Ja no primeiro volume, o senhor verd o
personagem que conta, que diz: ‘Bu’ (e que nio sou eu), reencontra de
uma vez s6 os anos, os jardins, os seres esquecidos, no gosto de um gole
de chd onde ele molhou um pedago de madeleine (...).

Veja o senhor, eu acredito que o artista deveria demandar a matéria
prima da sua obra principalmente das memorias involuntarias. Primeiro,
precisamente porque sao involuntirias, formam-se delas mesmas,
atraidas pela afinidade de um minuto idéntico e sdo por si s6s uma matca
de autenticidade. Em seguida, elas nos mostram as coisas em uma
dosagem exata de memoria e esquecimento. E, enfim, como elas nos
fizeram provar a mesma sensa¢do em uma circunstancia diferente, elas
sdo liberadas de toda contingéncia, elas nos ddo a esséncia extratemporal,
aquela que ¢ justamente o conteudo do bom estilo, a verdade geral e
necessaria que a beleza do estilo traduz.

(Proust 1988: 452-453).11

A obra de Proust é um romance sobre o inconsciente; mais afeita a essa
estrutura, alias, do que ao bergsonismo coevo — que igualmente determinada o
tempo passado como fundamento da experiéncia do tempo (Cf. Veto 2005) —,
apesar de certas analogias que ele mesmo e Benjamin sugerem entre a sua obra
e a filosofia de Bergson. “A estrutura das vivéncias genuinas por Freud e
Proust” (GS VIL2, 743) é o objeto de estudo declarado de Benjamin. Quer
dizer, Freud parece ter mais em comum com Proust do que com Bergson; a
memoria involuntaria (de Proust) e o inconsciente (de Freud) sao relacionados
pelo proprio Proust, algo que Benjamin também enxerga ao mobilizar Proust
junto a Freud, a fim de estruturar a arquitetura nao-intencional do tempo.
Proust fala em compreensdo aprés coup, retrospectiva, outra nomenclatura
freudiana que parece impregnar a explicacio que Proust da de si mesmo. De
modo direto, todavia, em uma carta a Adorno, de 7 de maio de 1940, Benjamin
afirma: “a experiéncia infantil do gosto da Madeleine, que Proust um dia
involuntariamente de novo rememorou, foi na verdade inconsciente” (GB VI,
440).

Para Benjamin, a memdoria involuntdria e o inconsciente situanm-se no mesmo plano
tedrico, quer diger, um mesmo plano filosdfico fenomenoldgico, quando se fala em
memoria involuntaria ou inconsciente, refere-se a um mesmo fenémeno que se
origina de determinada experiéncia temporal encontrada sempre no tempo
passado, a inconsciéncia. Dito isso, é preciso considerar também que, como ja
dito, Bergson — além de Proust e Freud — figura entre os principais mediadores
da perscrutagao benjaminiana sobre Baudelaire, conforme o préprio Benjamin
indica em dois resumos (um em alemao e outro em francés) escritos para a
revista do Instituto de Pesquisa Social (Cf. GS 1.3, 1186-1188). Bergson funciona

11 Entrevista concedida a Elie-Joseph Bois, do jornal Le emps, no dia 13/11/1913.
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como uma “autoridade de época” que lastreia o uso do Proust como
epistemologo, através de comparagoes da Recherche, de Proust, com Matiere et
Mémoire (1896), de Bergson. Para Benjamin, “a memoria pura — a meémoire pure —
da teoria bergsoniana tornou-se mémoire involuntaire em Proust” (GS 1.2, 609),
ou seja, a memoria involuntaria de Proust, para Benjamin, possui l6gica similar
ao conceito de Bergson. Além disso, “ele [Benjamin] entende mémuoire involontaire
como a forma particular de memoria que evoca niao s6 o que foi
inconscientemente esquecido, mas também as experiéncias inconscientemente
experienciadas” (Raulet 1996, 12); memoria involuntaria significa a origem da
experiéncia em geral, de acordo com Benjamin.
Jeanne-Marie Gagnebin resume bem a questao nos seguintes termos:

Os dois autores [Freud e Proust] dedicam sua ateng¢do justamente a essas
imagens — inconscientes, diz Freud, involuntarias, diz Proust —; uma
atencdo paradoxal, certamente, leve e intensa, uma ‘atencdo flutuante’,
Eles ouvem os zunidos que perturbam o discurso consciente e bem
ordenado do sujeito, tentando perceber o que esses ruidos parasititios
podem significar. Se a tradi¢io se ocupou sobretudo do processo
consciente da recordacio, Freud e Proust empreenderdo um
deslocamento do olhar, atentando para as imagens da lembranca que o
sujeito ndo escolhe e que podem até incomodar ou assustar, mas
também provocar surpresas e reencontros felizes. Esse deslocamento
traduz uma transformacdo da teoria da memoéria e, mais profundamente,
uma transformagdo da prépria concepcio de sujeito. Esse ndo ¢ mais
definido antes de tudo por sua atividade consciente, voluntaria,
autébnoma, mas também por um tipo de faculdade passiva, receptiva, de
acolhimento, que a filosofia reservara antigamente a matéria — e as
mulheres...! Tal receptividade passa entio a ser interpretada nio em
termos de inércia, mas em termos positivos de disponibilidade atenta.
(2014, 240).

Surrealismo e imagem dialética

Assim como demonstrado até aqui, Benjamin se corresponde com o
trabalho metapsicolégico de Freud de maneira significativa. Essa
correspondéncia estabelece-se, notadamente, pela via indireta de Proust, mas
também pelo contato com os surrealistas, que fundam o seu movimento
estético por meio do reconhecimento da natureza inconsciente da consciéncia.
Nesse sentido, a obra surrealista expressa o subterraneo recém-descoberto do
espirito ou da memoria, através de procedimentos experimentais — a écriture
antomatigne de Breton, por exemplo — que animam a nao-intencionalidade ¢ a
sua poténcia reveladora do inconsciente. Nao ¢ sem motivos que Breton, em
Manifeste dn surréalisme (1924) rende gragas a Freud (1985, 20), num elogio
detalhadamente exposto em Der Siirrealismus. Die Letzte Momentaufnahme Der
Europdischen Intelligenz (1929), de Walter Benjamin.

Com efeito, averigua-se que a escrita e o pensamento de Benjamin
estdo impregnados pela metapsicologia freudiana de maneira dupla, assim
como ele mesmo diz sobre a teologia, no conhecido fragmento do trabalho das
Passagens (GS V.1, 588 [N7 a,7]), o que Gérard Raulet corrobora no seu estudo
sobre o Historismus em Benjamin. Raulet, assim como Weigel, a partir do
trabalho filolégico detalhado de Josef Firnkids (1998), demonstra que toda a
estrutura fundada por Benjamin para a sua critica a ideia de histéria segue ou
persegue o caminho pavimentado por Freud e os surrealistas. “Em Freud e nos
surrealistas, Benjamin busca uma saida do ambito do voluntario, o que
produziu a sua critica da razao historica e da experiéncia historica” (1992, 110).
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Raulet ainda destaca que o involuntario (ou nio-intencional) em Benjamin
emerge sempre sob a sombra do aparelho psiquico que a metapsicologia
freudiana estabelece. E possivel, portanto, determinando a correspondéncia
entre aquilo que Benjamin circunscreve ao ambito do involuntario e aquilo que
Freud circunscreve ao ambito do inconsciente, enriquecer a compreensio do
que Benjamin propoe para a refundacdo da ideia de histéria moderna — critica
radicalmente enraizada na obra de Proust e determinada pelo conceito de
mémoire involontaire. Assim, pode-se concluir junto a Raulet que

Os conceitos ‘voluntario’ e ‘involuntario’ — ou ‘involuntariamente’ — sao
usados por Benjamin no seu duplo sentido, de tal forma que se pode
falar em consciente ou voluntirio e inconsciente ou involuntirio
(respectivamente, no duplo sentido da palavra).

(1992, 1106).

A chamada zmagem dialéitica de Benjamin, coeficiente material da
natureza histérica que resulta do movimento proprio aos variados indices
histéricos que cada passado carrega, ¢ resultado involuntario ou inconsciente
do carater do tempo. “A ‘memoria involuntaria’ fora compreendida como uma
memoéria ndo ‘voluntaria’ (no ‘mau’ sentido) e assim entende Benjamin ser ela a
‘imagem dialética™ (Raulet 1992, 116), pois “a imagem dialética é assim
definida como a meméria involuntaria da humanidade redimida” (GS 1.3,
1233) e tal imagem obedece sempre as leis da descontinuidade (GS 1.3, 1230)
do tempo; isto é, sio imagens ou interpretagdes sobre a histérica que somente
aparecem em determinada época porque sao legiveis em determinada época.
Essa estrutura de atualizacdo do tempo, ou seja, a forma de #rnar ato aquilo que
¢ transitivo, aquilo que é-no-tempo, a iwagem dialética de Benjamin, tanto
exprime o movimento proprio ao tempo enquanto fendmeno como expressa a
sua znterrupedo, duas caracteristicas originais da temporalidade que o conceito de
passado freudiano anuncia. E préprio ao passado inconsciente freudiano o
movimento e a interrup¢ao; quer dizer, passado para Freud significa a
experiéncia que ganha sentido apenas quando provocada por algum indice de
sua atualidade retrospectivamente, o que interrompe a inércia inconsciente para
fazer saltar a consciéncia determinado trago mnémico — ou vestigio da
meméria — que antes adormecia escondido no inconsciente. A zagem dialética
funciona precisamente a partir desse tipo de zterrupeao do tempo no agora da sua
cognoscibilidade (GS V.1, 577-578 [N 3, 1]), quer dizer, no momento que ganha
sentido.

A simultaneidade do passado e presente no agora de sua
cognoscibilidade, ndo ¢ criada pela passagem continua do tempo, mas
pela confrontacido saltitante (= dialética) sobre os tempos, que arranca os
eventos do continuo de alteragoes.

(Wentzer 1998, 328-329)

Ha, portanto, certa correspondéncia ou intimidade entre as formas
conceituais que Freud e Benjamin, pela via proustiana, empregam para a
compreensio da esfera nio-intencional propria a experiéncia. A interminavel
plasticidade do passado, da qual falou Max Scheler (Raulet 1992, 116;
Kittsteiner 1986, 191), encontra-se em Benjamin e se orienta pela nao-
intencionalidade, pelo carater involuntirio ou inconsciente que, por sua vez,
orienta-se pelo material esquecido (Proust) ou recalcado (Freud) proprio ao
que € passado.
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METAPSICOLOGIA BENJAMINIANA DO CORPO

A ndo-intencionalidade (GS 1.1, 216) — o aspecto inconsciente ou
involuntario da experiéncia individual e coletiva — ¢é, em Benjamin,
indissociavel daquilo que a literatura benjaminiana niao cessa de alocar no
centro da discussao sobre a constituicio do conhecimento: o “minudsculo e
fragil corpo humano” (GS 11.2, 439). A coletividade é como um grande corpo
constituido de pequenos corpos, pois para Benjamin “o coletivo é corporal”
(GS 111, 310). “Os tracos nos escritos de Benjamin sobre o corpo — aparecem
ambos especificamente como corpéreo (Leb) e sob o termo genérico para o
corpo, ou massa (Korper)” (Weigel 1996, 23). Esse corpo (ou massa corporal)
[Kdnper] é entdo compreendido por Benjamin como unidade corpo [Leib] e espirito
[Geist], “eles sao idénticos, diferenciando-se apenas pelo ponto de vista, nao
enquanto objetos” (GS VI, 79)"”. Tal como salientado pela critica cultural de
Benjamin, o corpo é posto a prova, sempre, pelo contato cotidiano ou
convivio com os objetos ¢ o mundo circundante. Dessa relacdo, a idealizacao
(construcao de ideias) do mundo empirico e também historico encontra a sua
forma — o que aparecerd nas perscrutagoes epistémicas do prefacio a obra
sobre o drama tragico ou barroco alemio, em 1925, e também no aparato
teorico critico ao trabalho das Passagens, especialmente nos arquivos K e N. A
ideia do corpo que na sua totalidade agremia a potencialidade criativa ¢, além
disso, também fundamentada por Proust, pelos surrealistas e por Freud, de
modo metapsicolégico; fato que ja pode ser notado em 1918, quando
Benjamin elabora uma pequena nota sobre a relagdo entre a espontaneidade, o
livre arbitrio e o corpo. No pequeno fragmento em questao, embora de forma
bastante rudimentar, Benjamin deixa clara a sua preocupagiao com aquilo que
foge ao alcance do controle da razdo, o teor nio-intencional das agdes
humanas, que emerge do substrato original constituinte do inconsciente, aquilo
que Freud chamara de instintos ou puisies [Triebe] (SA 111, 82), trazendo a
corporeidade e as suas potencialidades para o centro da discussio. Mesmo
sendo dificil afirmar categoricamente que o vocabulario metapsicolégico de
Freud seja evocado por Benjamin neste fragmento, o fato do pronome pessoal
“eu” [uh] ser empregado com a primeira letra maituscula [Ich] ¢ relevante. Da
forma como se encontra no fragmento, como substantivo, o E# [Ich], com a
primeira letra maitscula, pode remeter ao vocabulario técnico metapsicologico
de Freud: o E# ou o Ego. Esse argumento ganha for¢a quando se lembra que,
no mesmo ano de escrita do fragmento em questao, Benjamin frequentou o
seminario do professor Paul Hiberlein, em Bern, sobre a doutrina do
inconsciente [Lehre von Unbewnfsten] de Freud (Cf. GS VI, 674)" (Weigel 1996,
116). Em outras palavras, Benjamin comentaria em 1918, no fragmento <f

12 A cisdo corpo e alma, tradicional esquema da metafisica e da ontologia, tendo no cogito
cartesiano a sua expressio moderna, sera radicalmente colocada em questio por Benjamin,
assim como por outros pensadores da virada do séc. XIX para o XX, como Heidegger em Sein
und Zeit. “Se a histéria consagrada da filosofia, tomando em particular Koyré, via na
geometrizacdo e matematizagdo da physis — na mecanizacdo da natureza — o advento do
moderno; se a visio hegeliana apontava a grande revolu¢iao do séc. XVII na descoberta da
consciéncia de si reflexiva, Benjamin surpreenderd: “o elemento barroco do racionalismo
cartesiano” ¢ a intransponivel cisdo corpo e alma, de tal forma que é apenas no instante da
morte que “finalmente o corpo se liberta dessa alma”, estando o organico mais préximo ao
inorganico e ao inumano” (Matos 1993, 21). Tal distingao entre Lezb e Kirper averigua-se ja em
Husserl como distin¢ao fenomenolégica (Zahavi 2009, 181).

13 Hibetlein teve, naquele periodo, entre os seus temas centrais as relacGes entre
corporeidade e alma, como bem indica o titulo da sua obra Lezb und Seele, de 1920.
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36> (GS VI, 55), sobre o aparato psiquico freudiano — que a literatura
psicanalitica trata de formalizar em 1915 — sugerindo possuir certo
conhecimento da metapsicologia.

b

A ESPONTANEIDADE do Ex ¢ bastante distinta da liberdade do
individuo. A questdo do livre-arbitrio é sempre erradamente baseada na
espontaneidade, assim é também com a questdo sobre a liberdade do ato
de pensamento ou da mera acdo corpérea. Tal coisa nido existe. O
individuo pode ser /ivre apenas em relacdo aos atos que foram pensados.
A pergunta sobre a espontancidade do Ex [ou Egd] pertence a uma
conexdo completamente diferente (bioldgica??). (GS VI, 55).

A sombra que a metapsicologia freudiana produz sobre o trabalho de
Benjamin, da qual fala o professor Gérard Raulet (1992, 116), verifica-se entio
a partir desse pequeno esforco filolégico. O Ex e a sua espontaneidade propria
— destacados na sua breve reflexdo — sao colocados em relagdo possivelmente
biolégico-fisioldgica com a liberdade, o que, em Freud, funciona como relagao
psiquica que se organiza tanto pela biologia (pulsdes) quanto pela psicologia
(desejos), confirmando em parte a suspeita de Benjamin. E ¢ relevante a duvida
sublinhada por Benjamin ao final, em relagdo aos problemas proprios a
metapsicologia, que diz respeito nao sé ao conhecimento flagrante de
Benjamin sobre a literatura freudiana, mas do infcio da ocupacio do
pensamento benjaminiano com o cgito cartesiano, cujos principios basicos — a
saber, a separacio do corpo e da alma ou da razdo e do irracional — sdo
artificiais, tal como o sio para Freud.

O crpo e o En, mesmo que de maneira pouco detalhada, tornam-se
objeto de Benjamin. Esse fragmento de 1918 reitera a tese de que a
metapsicologia nao lhe era estranha. A preocupagao de Benjamin com o corpo
e as implicagdes que a criatividade corporal tem para a constituicgio do
conhecimento em geral niao deixardo de persistit nos seus textos. Em uma
variante da teoria mimética de 1933, Benjamin, em 1930, registra em outro
breve fragmento que o corpo [Kérper], como unidade entre corpo e espirito, é de
fato o primeiro material no qual a faculdade mimética ou criativa é posta a

prova (GS VI, 127).

Pois toda reatividade da vida ¢ ligada a uma diferenciagio, cujo mais
nobre instrumento é o corpo. Esse seu propésito é compreendido como
essencial. O cotpo como um  ustrumento  de  diferenciagio
[Differenzierungsinstrument], a reagao vital (...). (GS VI, 81).

O corpo é, pois, um instrumento de diferenciagio, deformagao ou refragao.
Benjamin segue, nestes termos, os passos do Proust epistemodlogo, pois sabe
que “o espirito nao ¢ um soberano absoluto (...) ele depende do corpo, dos
sentidos e dos outros” (Gagnebin 2006, 558). Tal como Franz Rosenzweig
anuncia em Der Stern der Erlisung (1921), o intelecto possui uma confiabilidade
[Vertranenswiirdigkerf] (2002, 431) nos sentidos, e seria essa confiabilidade ou
poténcia para se confiar em si mesmo que faria a nao-intencionalidade também
emergir, sendo ela uma das origens do conhecimento e da verdade enquanto
revelagao da presenca das coisas, pois “a verdade é um construto de ideias sem
intencao” (GS L1, 216), de acordo com Benjamin. A verdade ou como as
coisas se revelam, como ele proprio afirma categoricamente, “¢ a morte da
inten¢ao” (GS 1.1, 216) — intenc¢do dos sentidos e inten¢do do corpo; isto é, a
verdade se revela apenas pela via da ndo-intencionalidade.
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Expressados pelo corpo na sua totalidade, todos os sentidos — a partir
do que Agostinho chamou de “concupiscéncia dos olhos”, resumo da
capacidade “canibalesca” dos sentidos humanos — tém em comum o objetivo
ou a vontade de extinguir o tempo, aproximando os objetos e as coisas,
destruindo o espago entre ente e ser, fazendo as coisas retornarem ao interior
que nao ¢ interior, mas constitui a espacialidade total que o corpo possui junto
a0s objetos, as coisas e a0 mundo. A absor¢ao do mundo empirico da qual fala
Benjamin (GS 1.1, 2012) objetivaria a destrui¢ao da materialidade do mundo a
fim de recria-lo, transubstanciando o mundo pré-concupiscéncia em um
mundo pds-concupiscéncia; transformando o mundo material em um mundo
ideal, através da potencialidade criativa e vital do crpe. Reside, portanto, no
corpo — como instrumento de diferenciagio do mundo — a capacidade de transformar
o intemporal em temporal, de temporalizar a temporalidade ou de transformar
o inconsciente em consciéncia, nas palavras de Freud, o que, em Benjamin,
afirma-se naquilo que ele chamou de iwagem dialética: imagens sobre a historia
que estariam escondidas, mas a espera de serem reveladas através de sua
atualidade.

METAPSICOLOGIA DA INCONSCIENCIA HISTORICA
OU SOBRE O INCONSCIENTE DO ESQUECIMENTO

Em um comentirio ao artigo “Préface a I'éloge des préjugés
populaires”, do médico Pierre Mabille, amigo de André Breton e membro do
circulo surrealista de Paris, publicado na revista Minotanre, “revue artistique et
littéraire”, Benjamin propoe o confronto entre as duas formas que o
inconsciente possuiria, de acordo com Mabille, quais sejam, inconsciente
“visceral” e inconsciente “do esquecimento”.

Confronto entre o ‘inconsciente visceral’ e o ‘inconsciente do
esquecimento’, sendo o primeiro predominantemente individual, e o
segundo predominantemente coletivo. ‘A outra parte do inconsciente é
feita da massa de coisas aprendidas ao longo dos anos ou ao longo da
vida, que foram conscientes e que por difusio entraram no
esquecimento... Vasto fundo submarino onde todas as culturas, todos os
estudos, todas as diligéncias dos espiritos e das vontades, todas as
revoltas sociais, todas as lutas empreendidas encontram-se reunidas num
recipiente informe... Os elementos passionais da vida dos individuos se
retiram, extinguiram-se. Subsistem apenas os dados provenientes do
mundo exterior, mais ou menos transformados e digeridos. E do mundo
externo que ¢ feito esse inconsciente... Nascido da vida social, esse
humus pertence a sociedade. A espécie e o individuo contam pouco, as
unicas referéncias sio as racas e o tempo. Esse enorme trabalho
confeccionado na sombra reaparece nos sonhos, nos pensamentos, nas
decises; sobretudo durante os perfodos importantes e das reviravoltas
sociais, ele ¢ o grande fundo comum, reserva dos povos e dos
individuos. A revolucdo e a guerra, como febre, acionam melhor seu
movimento... Estando ultrapassada a psicologia individual, recorramos a
uma espécie de histéria natural dos ritmos vulcanicos e dos cursos d’agua
subterraineos. Nada ha na superficie do globo que nio tenha sido
subterraneo (agua, terra, fogo). Nao ha nada na inteligéncia que nio
tenha sido digerido e que ndo tenha circulado nas profundezas.’

(GS V.1, 501 [K 4, 2])
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Tudo o que foi esquecido, por difusao, tudo o que era consciente e nao
mais o é, “vasto fundo submarino onde todas as culturas, todos os estudos,
todas as diligéncias dos espiritos e das vontades, todas as revoltas sociais, todas
as lutas empreendidas encontram-se reunidas num recipiente informe”, sem
mais os elementos passionais da vida individual, conformam-se como o
inconsciente do esquecimento |inconscient de ['onbli). Tudo isso reaparece nos sonhos,
nos pensamentos, nas decisdes etc. O inconscient de I'oubli reaparece como uma
“febre”, como “pulsio” nas revolugées e guerras, especialmente; como
catalizador dos “ritmos vulcanicos e dos cursos d’agua subterraneos” da
histéria, e “nada ha na superficie do globo que nao tenha sido subterrineo
(agua, terra, fogo). Nao ha nada na inteligéncia que nao tenha sido digerido e
que nao tenha circulado nas profundezas”. Ora, o znconsciente do esquecimento é o
passado oprimido da XVII tese sobre o conceito de historia (GS 1.2, 702-703). A
metapsicologia, transposta dos limites individuais até os limites da histéria e do
coletivo (Kleiner 1986, 506, 512), mais uma vez aparece de maneira cifrada,
anunciada discretamente por Benjamin. Passado oprimide, passado recalcado;
inconsciente do esquecimento, inconsciente cultural.

O inconsciente do esquecimento, mencionado apenas uma vez em toda obra
das Passagens, certamente nao ¢é um dos conceitos cruciais da obra
benjaminiana, mas auxilia na compreensao do fundamento nao-intencional que
a consciéncia historica possui. A memoria involuntaria individual, cuja forma
coletiva é a magem dialética, constitui o fundamento da consciéncia histérica ou
de se estar em uma histéria que permite penetrar sua inconsciéncia, pois “a
imagem dialética é definida como a memoria involuntaria que redime a
humanidade” (GS 1.1, 1233). Nesse sentido, ao constituir a historia de maneira
imperceptivel, o inconscient de l'oubli apenas é inteligivel por meio da memoria
involuntaria, ou seja, das estruturas nao-intencionais metapsicologicas da
(in)consciéncia.

O inconscient de l'oubli", destarte, permite o melhor entendimento da
articulagdo, na maior parte das vezes tacita, que Benjamin realiza entre a ideia
de inconsciente (freudiana, proustiana, surrealista) e os conceitos de memoria
involuntaria (proustiana), esquecimento, imagem dialética e toda a
metapsicologia em geral para fundamentar teoricamente a “consciéncia
histérica” que é também inconsciéncia. A ideia benjaminiana de inconsciente,
seria, portanto, mais abrangente do que a freudiana, ainda que se corresponda
com as suas exigéncias, tal como seu carater escondido e necessariamente
passado.

14 Prefere-se o conceito de inconsciente de esquecimento ao de inconsciente coletivo |kollektive
UnbewnfSte] para efeito argumentativo. Benjamin, no fragmento [K 6, 1], cita uma passagem de
Seelenprobleme der Gegenwart (1932), de Carl Gustav Jung, na qual o Znconsciente coletivo aparece
como manifestacdo atemporal da histéria do mundo, em oposicdo a nossa imagem consciente
momentdnea. Mas nada indica a sua simpatia pelo conceito especificamente junguiano. A
indisposicdo de Benjamin em relacdo a Jung torna-se clara, no entanto, nio por meio desse
fragmento, mas em uma carta enviada a Fritz Lieb, de 09 de julho de 1937, na qual registra a
sua vontade de demonstrar a “armadura fascista” por tras da psicologia junguiana. “Eu tinha
uma critica da psicologia junguiana, na qual eu havia prometido mostrar-me a sua armadura
fascista. Isso também foi adiado. Passo a trabalhar agora sobre Baudelaire” (GS V.2, 1162).
Portanto, apesar da ideia de “inconsciente coletivo” carregar de modo genérico algo analogo ao
que Benjamin investiga e propde, opto por um conceito novo, mobilizado pelo trabalho das
passagens de maneira declaradamente articulada com a sua teoria da historia.
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BREVE NOTA CONCLUSIVA SOBRE A
FORCA INCONSCIENTE DO PASSADO

Reconhecer o papel central do tempo passado para a configuracio da
experiéncia humana nio se caracteriza necessariamente como um gesto politico
reacionario ou conservador. Ao contrario, do ponto de vista fenomenologico e
sobretudo metafisico, esse reconhecimento da funcio essencial do fenémeno
passado para a devida constitui¢ao das experiéncias individuais e coletivas
apenas tessalta de modo ontoldgico que nao ha existéncia ex nihilo” — sintese
do antigo principio légico que afirma que nada advém do nada. Isto ¢, apesar da
histéria da ideia de tempo organizar trés modalidades temporais essenciais — o
passado, o presente e¢ o futuro — ndo deve restar duavidas quanto a
caracteristica especial do modus temporal passado como o tempo elementar e
questdo principal para qualquer exame sobre a temporalidade; pois se tempo ¢é
basicamente um dos nomes dados ao fenémeno da transitoriedade dos estados
gerais da realidade, quer dizer, o fenomeno da passagen, pode-se afirmar que ha
tempo ou que o tempo passa somente e na medida que hd passado.

Nao é um acaso que o derradeiro texto de Benjamin se dedique
precisamente a ideia de histéria e enfatize o tempo passado como fundamento
da existéncia — particularmente na tese II. No texto “Sobre o conceito de
histéria”, Benjamin reafirma suas conclusdes sobre a metapsicologia da
experiéncia do tempo, e solicita ao pensamento histérico que se volte para o
passado em busca dos momentos precisos quando a forga existencial — ou
messianica, nas palavras dele — inconsciente do passado reclama sua
atualizagdo, isto é, formar-se ato ou objeto de compreensio e elaboragao. Trata-se
nao de momentos especiais, mas da propria atividade corriqueira da
(in)consciéncia, do pensamento, cujo elemento existencial fundamental é o
tempo passado e suas variadas manifestagdes veladas — escondidas de si
mesmo —, as quais nem por isso deixam de exercer sua for¢a sobre a realidade;
ao contrario, por se manter esquecida, certa memoria renova a cada momento
o seu pader inconsciente sobre noés. Para Benjamin, portanto, mais do que expor e
explicar a forga inconsciente do passado, caberia ao historiador desafiar e questionar
os porqués de sua forma, pois somente assim se tornaria realmente possivel
compreendé-la de um ponto de vista tedrico sobre a historia.
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