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RESUMO

A proposta do artigo é analisar a natureza e o percurso evolutivo de trés conceitos
essenciais para o campo da Histdria das Religides e das Religiosidades: Messianismo,
Milenarismo e Catolicismo Popular. A investigagdo sera concentrada no discurso
intelectual das Ciéncias Humanas e Sociais, entre os anos 30 do século XX e a primeira
década do XXI, direcionada a partir de uma abordagem na linha da Hist6ria dos Conceitos
(Begriffsgeschichte), corrente tedrico-metodoldgica que possibilita o exame da tradicao
interpretativa formada ao redor desses termos, a forma como foram alterados
semanticamente, a partir de reflexdes tedricas ou com base em sua aplicacdo a casos
concretos.
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ABSTRACT

The purpose of this paper is to analyze the nature and the evolution course of three
essential concepts for the field of History of Religion and Religiosity: Messianism,
Millenarianism and Popular Catholicism. The research will be concentrated in the
intellectual discourse of the Human and Social Sciences between the 30 years of the
twentieth century and first decade of the twenty-first century and directed from an
approach in the line of the History of Concepts (Begriffsgeschichte), theoretical and
methodological current that enables the examination of the interpretative tradition
formed around these terms, the way they were semantically altered from theoretical
considerations or based on their application to specific cases.
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Movimentos sociorreligiosos de feicdo messianica e milenarista tornaram-se
objeto de estudo cientifico no Brasil na primeira metade do século XX. Pesquisadores de
areas distintas como psicologia, jornalismo, antropologia e sociologia se dedicaram a
manifestacbes desta natureza, entre os anos 40 e 60, formando uma tradicéo
socioantropoldgica, que, se por um lado perdeu sua pujanca nos ultimos anos, por outro,
nos legou valiosas monografias como atestam Lucena (1940), Morel (1946), Castaldi

(1957), Ribeiro (1960) e Duarte (1969), ou tal qual nos dizem os trabalhos de
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Hobsbawm (1959), Lanternari (1960), Pereira de Queiroz (1965) e Queiroz (1966),
andlises antenadas com teorias em voga na época, que ambicionavam estabelecer
sistemas explicativos holisticos baseados em principios estruturais-funcionalistas e/ou
marxistas.

As producbes de cunho historiografico foram raras, ou porque o tema ndo se
havia constituido ainda como campo de interesse para os profissionais dessa area, ou
mesmo por dificuldade de acesso as fontes escritas e testemunhos orais. No Brasil, esse
quadro sofreu mudancas a partir de meados da década de 70, por duas ordens de
fatores: os Programas de P6s-Graduagdo aceitaram historiadores que trouxeram novas
problematicas para o debate, como Amado (1978), Ramos (1991) e Hermann (2001), e,
nao menos importante, surgiram estudos de Monteiro (1974), Guimaraes (1979), Pompa
(1995), entre outros pesquisadores que, mesmo inseridos em &reas diversas nas
Ciéncias Humanas e Sociais, vinham ancorados em perspectivas de anélise relacionadas
ao campo historiogréfico.

Atualmente, as pesquisas avancam em todo pais, trazendo novos objetos de
andlise e formas inéditas de vivéncia religiosa na coldnia, no Império e, principalmente,
na Republica. A multiplica¢do desses estudos traz consigo novos e velhos problemas de
ordem tedrico-metodoldgica. Tendo isso em mente, nossa proposta aqui é investigar a
natureza e o percurso evolutivo de trés conceitos: Messianismo, Milenarismo e
Catolicismo (Popular), instrumentos, hoje imprescindiveis para o dominio e o fazer
histdrico de quem se aventura pelo campo da Histdria das ReligiGes e das Religiosidades,
especificamente no que concerne ao tema dos movimentos messianicos e milenaristas.

Nossa opcdo pela abordagem na linha de uma Histéria dos Conceitos
(Begriffsgeschichte) aplicada ao campo religioso encontra sua explicagéo no fato de que,
invariavelmente, as denominagOes referidas acima, quando empregadas, ndo sdo
devidamente contextualizadas, o que gera um sério anacronismo (KOSELLECK, 1992;
1994). E como se fossem categorias cuja esséncia metafisica das ideias que Ihe foram
agregadas permanecesse imutavel e perene. E ignorada, muitas das vezes, a tradi¢éo
interpretativa formada ao redor desses termos, o modo como foram alterados
semanticamente, a partir de reflexdes tedricas ou com base em sua aplicacdo a casos
concretos, enfim, seus usos e abusos.

A tradicdo dos estudos da Historia Conceitual no Brasil e no mundo, usualmente,

estd centralizada na &rea da linguagem e da teoria politica, com investiga¢des sobre
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expressdes como “Cidadao”, “Nacéo”, “Tirania”, “Estado”, “Opinido Publica”, entre outras
(FERES JUNIOR, 2009; KIRSCHNER, 2007). Todavia, desde as reflexdes iniciais de
Reinhart Koselleck, é notério o intercAmbio das possibilidades metodoldgicas da teoria
conceitual e da Historia Social (KOSELLECK, 2006), sendo esta Ultima tomada a partir de
um amplo espectro que abrange, por exemplo, uma Histdria das Religiosidades Populares.
Acreditamos, assim como o pensador alemdo, que seja preciso compreender a
historicidade ndo s6 das a¢bes humanas, mas também das reflex6es que sobre essas
foram empreendidas e que sédo refletidas em palavras-chave, como as sugeridas por este
texto.

Cabe ressaltar aqui uma questdo de ordem préatica. Nossa intencdo com este
trabalho ndo é recorrer as fontes primarias, mas tdo somente aos estudos académicos
(monograficos, enciclopédicos, ensaistas, etc.), que contribuiram de forma determinante
para a consolidagcdo dos significados sociais e historicos dos conceitos a que nos
prendemos, ou seja, sua plena teorizacdo. E disso que trata a Begriffsgeschichte
koselleckiana, que atenta, entre outras coisas, para 0 significado das intengdes
contemporaneas por trds das andlises, o caminho da recepcdo de determinados
vocébulos pelos intérpretes de geracdes distintas, quando surgiram ou cairam em
desuso, quando formaram, enfim, um vocabulério. Nessa perspectiva de anélise,

[..] a compreenséo das alteracoes, dos desvios, das ocultagGes, etc., conscientes
ou ndo, mas articulados na linguagem, € um caminho historiogréafico
privilegiado para apreender com maior precisdo os significados proprios e as
fungdes normativas de um conceito contemporaneo (JASMIN, 2005, p.32).

Nosso recorte temporal, portanto, esta concentrado entre os anos 30 do século XX
e a primeira década do XXI, periodo em que foram empregados de forma sistemética por
diversos pesquisadores.

Dito de outra forma, optar pela analise de documentos primarios, sem davida,
abriria um caminho instigante, mas nos forcaria a pesquisar escritos biblicos e
proféticos, que remontam as origens do pensamento judaico, transcorrem o0s primeiros
anos do cristianismo, sdo absorvidos por seitas acusadas de heresia na ldade Média e
terminam por influenciar os movimentos sociorreligiosos modernos e contemporaneos.
De fato, um trabalho de peso. Pretendemos, nesta oportunidade, apenas avaliar a

evolucdo semantica dos termos ja referidos, a partir do momento em que eles surgem
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como dados linguisticos de alta relevancia no discurso intelectual, para a compreenséo
de movimentos catolicos messiénicos e milenaristas.

A bibliografia que consultamos é muito vasta e diversificada, por isso nos
deteremos apenas naquelas obras essenciais que nos remetem as raizes histéricas das
palavras-chave e aquelas mais recentes, que contribuiram de forma definitiva para o seu
desenvolvimento e aperfeicoamento, tendo sempre, em perspectiva, 0S casos
particulares de messianismos e milenarismos brasileiros, que tiveram seu apice entre a
segunda metade do século XIX e a primeira do XX. Sendo esse 0 nosso foco, permanecem
de fora de nossa andlise, portanto, temas como a escatologia indigena, identificada por
Schaden (1964), Clastres (1978) e Carneiro da Cunha (1992), entre outros, que trataram
do sistema cultural tupi-guarani: o mito da “terra sem mal”, as migracbes proféticas,
enfim, um messianismo baseado ndo no apocalipse das escrituras, como sera visto
adiante, mas sim no cataclismo césmico do gentio (POMPA, 2003), que, tudo indica, foi
gestado antes da chegada do branco no Novo Mundo.

Também ndo examinaremos de forma aprofundada a influéncia do messianismo
tardo-medieval no Brasil — a ndo ser nos pontos que tangenciam a nossa proposta de
andlise — pois, apesar da contribuicéo inegavel de Alphandéry (1898-1914), Cohn (1981)
e Delumeau (1997), tal empreendimento exigiria uma reflexdo mais refinada que, até o
momento, ndo executamos. Ainda sobre o conjunto tipoldgico de messianismos (0s mais
estudados e acessiveis, pelo menos), aqueles de origem africana (BALANDIER 1958;
ATANGANA, 2006) e asiatica (WORSLEY, 1957) e (PIERIS, 1998), estardo igualmente
ausentes neste breve estudo. Temas como esses estdo presentes no texto apenas como
resultado do esforco para situar o assunto em meio & miriade de formas religiosas que
emergiram durante a pesquisa, tendo em vista que nosso objeto de estudo aqui é o
messianismo de matriz judaico-cristd e seus congéneres — como 0 messianismo régio do

tipo sebastianista — que alcancaram terras brasileiras.

O MESSIAS E OS MIL ANOS

Uma forca préatica viva e ndo apenas uma especulacdo tedrica. Assim o
messianismo figura na obra do historiador Hans Kohn, precursor, ao tragar, no inicio da
década de 30, uma sintese da ideia do fenbnemo em uma respeitavel Enciclopédia

Internacional de Ciéncias Sociais (KOHN, 1930-1935). O autor identifica, na doutrina
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judaica do Mashiach (do hebraico Méashiah, o “ungido”, o “eleito”),! a origem da crenga na
chegada de um redentor, aquele ser extraordinério capaz de por fim & ordem presente e
inaugurar uma nova feita de justica, paz e harmonia, que perduraria por mil anos. Essa
esséncia e esse vigor, caracteristico da trajetdria de todo um povo, teriam sua razdo de
ser na “consciéncia histérica” do pensamento judaico, que projetaria num tempo de
fluxo e duracdo continuos, mas nunca extraterrenos, o triunfo do povo de Israel e do
reino glorioso de Davi.

Para a grande maioria dos estudiosos de origem judaica, a configuragdo do
messianismo, como estd nos escritos do Antigo Testamento (A chamada “Biblia
Hebraica”), se deu no chamado periodo pés-exilico, depois da expulsdo dos judeus do
antigo reino de Jud4 para a Babil6nia, por Nabucodonosor, em 597-586 a.C. Logo, num
tempo em que a dinastia Davidica havia sido extinta e, portanto, o clamor pela
restauracdo nacional era intenso. Kohn foi um estudante que participou ativamente de
organizagBes sionistas em Praga, sua terra natal e, entdo, capital da Republica da
Tchecosloviquia, militdncia que também levou para sua vida profissional como
professor universitario (embora a tenha abandonado posteriormente), o que talvez
expligue sua adesao a tese do nacionalismo judaico (PIANKO, 2009; SHUMSKY, 2009).
Ndo obstante, o autor se tornou referéncia também em estudos sobre a questdo
nacionalista na Alemanha e na Unido Soviética, entre outros paises.

A expressdo do Messias na versao cristd também é identificada pelo autor na
pregacédo de Jesus. Kohn chama a atengdo para o fato de que a mensagem de Cristo era
nao so inteligivel para seus seguidores, mas também para todos os judeus de sua época,
0 que poderia sugerir uma equivaléncia de contetido escatologico. Condenada pela Igreja
no medievo, a crenga na volta do “messias cristdo” teria sobrevivido ao longo dos

séculos no imaginario de seitas heréticas medievais e modernas que, baseadas,

! Mashiah é um termo derivado do verbo mashah, que quer dizer ungir, espalhar um liquido. O significado
esta relacionado a uncao cerimonial de 6leo, voltada para reis, sacerdotes e oficiais religiosos na sociedade
hebraica, uma pratica que remonta a monarquia do antigo Oriente Proximo. A investidura em cargos de
lideranca e posicGes de honra era tida como um vinculo com Deus, 0 Unico agente competente para a
uncdo. Sao frequentes, no Antigo Testamento, frases como “0 ungido de Deus” (Mashiah YHWH — Messias
de “lavé” ou “Javé”). Mashiah é alguém escolhido para uma tarefa — a libertacdo de Israel de seus
opressores. Dotado do Espirito divino, ¢ identificado em monarcas como Davi, sendo que este se torna o
arquétipo do Messias. Ver HAMILTON, Victor P. “Mashah”. In: HARRIS, Robert Laird (org.). Dicionario de
Teologia do antigo Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 1998, p. 884-887.
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sobretudo, nas Revelagdes de S&o Jo&o (o Livro do Apocalipse), difundiram a convicg¢do do
segundo advento de Cristo ou a Parusia.l

Diversos pensadores seguiram a mesma linha de raciocinio, entre os quais
destacamos Yonina Talmon, sociélogo e professor da Universidade Hebraica de
Jerusalém. Talmon, entretanto, faz parte de uma corrente de interpretacdo que acredita
no pleno desenvolvimento do fendbmeno messianico judaico ndo apenas no periodo do
cativeiro babilonico, mas bem antes disso, a partir da fundacdo de uma dinastia
especifica, a Casa de Davi, algo em torno de 1.000 a.C. (TALMON, 1992, p. 79-115). Aqui,
ganha importancia a forga simbdlica da governanca dos reis israelenses. O papel politico
desses monarcas na unido das tribos dispersas de Juda e as realizacbes de suas
administragdes foram téo significativos para a populagdo, que imprimiram uma
perspectiva temporal unilinear, em que se vislumbrava um glorioso fim, intensamente
desejado. A elaboragéo da crenga em um futuro promissor e purificador, que teria sido
gestada ainda em meio a presenca do rei em seu trono e com o governo em pleno
funcionamento, ganharia, portanto, forte apelo salvifico ap6s o exilio for¢ado de todo o
povo judeu.2

Antes, porém, de suas reflexdes sobre 0 messianismo, Talmon (1968, p. 104-115)
participou, nos anos 60, de outra enciclopédia internacional e dedicou seu ensaio a
manifestacdo do Milenarismo (milenismo ou quiliasmo). Seguindo um caminho
semelhante ao que Kohn utilizou em sua descricdo do advento do Messias, mas
ensejando uma reflexdo mais elaborada, diz ele que o fendmeno milenario também tem
suas origens no profetismo hebraico e teria sido transmitido ao cristianismo através do

isl&3 e do zoroastrismo,! e agregado conotagdes particulares em movimentos hereges da

1 0 apocalipse faz parte do conjunto de livros apécrifos, aqueles que n&o sio parte do chamado Canon da Biblia.
Mas o Mashiach cristéo, identificado em Jesus Cristo, e ndo mais em Davi, aparece tanto no Novo, quanto no
Antigo Testamento. HA um consenso em torno do fato de que passagens proféticas de escritos hebraicos que nao
podem referir-se a Davi ou a qualquer outro rei devem estar apontando para a crenga no governo universal de
Jesus. Ver HAMILTON, Victor P. Op. Cit.

2 Qutra possibilidade de interpretagdo se encontra na forte critica feita aos lideres da dinastia de Davi apds
o0 exilio. Esse julgamento criterioso que se encontra nos textos proféticos do Antigo Testamento teria
levado a criagdo de uma expectativa idealizada de um monarca vindouro e mais bem sucedido. Ver SOUSA,
Rodrigo F. de. “O desenvolvimento historico do messianismo no judaismo antigo: diversidade e coeréncia”.
Revista USP, S&o Paulo, USP, p. 9-15, 2009.

3 A escatologia de tipo mugulmana é mais conhecida como mahdismo, isto é, a espera por Al-Mahdi.
Influenciou diversos movimentos no continente africano e alguns na Europa, principalmente na regido
espanhola de dominagdo moura, a Andaluzia. Ver HAGGAR, SOHA Abboud. “Apocalipsis, resurreccion y
Juicio Final en la cultura islamica”. In: LORENO, Angel Vaca Lorenzo (coord.). En pos del tercer milenio :
apocaliptica, mesianismo, milenarismo e historia: Undécimas Jornadas de Estudios Hist6ricos. Salamanca:
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idade média, como o joaquinismo — liderado por Joaquim de Fiore (1135 - 1202) - e
aqueles ligados a reforma protestante, como os taboritas e os anabatistas.

Em sua esséncia, os quiliastas teriam sido inspirados por uma situagdo sui
generis: a coexisténcia de uma concepcao historica e ndo histdrica do tempo judaico. O
Milénio assumiria, por um lado, uma dimensdo transcendental (expectativas
escatologicas), e, por outro, uma orientacdo para o mundo real (“terrestrial”, “this-
wordly orientation”), ou seja, 0s meios para alcanca-la de fato. Em seu ponto de vista, tal
percepcdo temporal levaria os milenaristas a abandonarem ndo apenas rituais
religiosos, como também renunciarem, na esfera secular, as atividades econdmicas, a
participacdo politica e, em ultimo caso, & ordem social vigente, incompativel com a
expectativa do fim do mundo.

Essa simetria entre a esfera do sagrado e a vida cotidiana da populagéo, ou, em
altima instancia, entre Histéria (entendida como a ordem humana existente no mundo)
e Mito, também aparece como importante argumento no verbete da Enciclopédia
Einaudi, de autoria de Vittorio Lanternari, professor da Universidade de Bari e Roma,
que esta entre os mais completos sobre o tema. Escrito no final dos anos 70, o autor
recupera a nogdo de coexisténcia simultéanea de duas visbes de mundo distintas, mas
avanca ao considerar que a ideia messidnica do judaismo-cristianismo foi capaz de
inserir a propria Historia no conjunto do simbolismo mitico-ritual da realizacio
escatologica (LANTERNNARI, 1994, p. 282).

Tal concepgdo do porvir historico representou uma grande inovagdo no
pensamento da histéria mundial, até entdo marcada por uma representacdo do tempo,
caracteristica das sociedades antigas e tradicionais, ditas “arcaicas”, da Europa, Asia e
América. Mircea Eliade, por exemplo, mostrou que o homo religiosus, esse ser
“primitivo”, reproduzia uma concepcao de tempo circular, reversivel e recuperavel, uma
“espécie de eterno presente mitico que o homem reintegra periodicamente pela
linguagem dos ritos” (ELIADE, 2001, p. 82). A imagem dominante era de uma
representacdo do tempo que comporta “uma nitida fractura entre presente-passado,

como experiéncia vivida, e a imagem de um futuro que assume a configuragéo de um fim

Ediciones Universidad de Salamanca, 2000, p. 43-78; BELLO, Maribel Fierro. “Doctrinas y movimientos de
tipo mesianico en al-Andalus”. IX Semana de Estudios Medievales. Logrofio, 1998, p. 159-175.

1 Atualmente ja existem diversos estudos sobre a influéncia da religido persa de Zaratrusta na apocaliptica
judaica poés-exilio. Ver SOARES, Dionisio Oliveira. “As influéncias persas no chamado judaismo pos-
exilico”. Revista Theos — Revista de Reflexdo Teol6gica da Faculdade Teoldgica Batista de Campinas.
Campinas: 62 Edicdo, V. 5 - N° 2 —dezembro de 2009.
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de mundo sem remissdo” (MUHLMANN, 1968, apud LANTERNARI, 1994, p. 286). Isso
quer dizer que a nocdao de um tempo em séries de movimentos ciclicos e
permanentemente estavel ndo permite que
[...] se forme a concepcdo de que a sociedade imperfeita chegara forcosamente a
um fim. A idéia de um continuo recomecar também se opde a de um estado de
perfeicdo final; e a nogédo de que o mundo € e serd sempre tal e qual ndo da azo
a acdo, visando modifica-lo, que é a esséncia do movimento messianico”
(PEREIRA DE QUEIROZ, 1965, p. 127).

Segundo o autor do verbete da Einaudi, “Apenas no fildo monoteista judaico-
cristdo se instaura essa continuidade evolutiva, ideoldgica e semantica, que faz do
presente a pré-condicdo do eskhaton” (LANTERNARI, 1994, p. 286-287). Uma sequéncia
temporal diferenciada, com um comeco e um fim, a se verificar na histéria do mundo e
ndo mais em uma realidade cOsmica, exterior as comunidades humanas, era algo
absolutamente inédito. Com o advento do Cristianismo, a férmula inovadora, elaborada
pelos primeiros judeus, chegaria as ultimas consequéncias, ao confirmar a historicidade
da pessoa de Cristo (ELIADE, 2001, p. 123). A presenca de Jesus entre os homens seria a
prova de que Deus assumiu uma “existéncia historicamente condicionada”.

Jesus se torna, entdo, o centro de irradiacdo de um novo modelo de adoragdo
messidnica, que, apés a sua crucificacdo, vai pregar uma remissdo da humanidade.
Regenerar o mundo, livra-lo de toda a dor e todo o mal, terminar com as perseguigdes e
as deportacdes que atingiram os Judeus e seus lideres, com a enganacéo e a traigdo que
se abateram sobre Cristo e seus apostolos, abria a possibilidade de um tempo 4ureo, de
eterna felicidade, de um paraiso terreal. Eram os Mil Anos que se aproximavam e se
rompiam, um milenarismo carregado de “fortes cores paradisiacas”, sem duvida, uma
interpretacdo mundana e popular da mensagem salvadora que postulava uma
intervencdo sobrenatural e apocaliptica eminente. Lanternari sugere classificar esse
fendmeno de milenarismo “asiatico”. Alguns autores, dos anos 60 e 70 do século XX, o
entendiam como uma espécie de ideologia “pré-milenarista”, carregada de potencial
revolucionario, manifestado também em movimentos populares do Ocidente Cristao e

povos oprimidos do Terceiro Mundo.t

! Os mais conhecidos aqui no Brasil séo os trabalhos de Hobsbawm (1959) e Facé (1963). O primeiro identifica
nas sociedades secretas rurais e seitas religiosas operarias da Europa meridional dos séculos XIX e XX,
estruturas arcaicas organizadas por individuos que ainda ndo descobriram, ou somente comegaram a descobrir,
uma linguagem especifica para expressar suas aspiragdes politicas sobre 0 mundo. O segundo analisa a gestdo
das figuras do cangaceiro e do fanatico como produtos de um modelo social excludente regido pelo monop6lio
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Diferenciava-se de outra classificagdo proposta por Lanternari, o milenarismo
“sirfaco-egipciaco”. Essa segunda versdo foi aquela elaborada nos primeiros dois séculos
da era cristé e, ao contrério, entendia o milenarismo como um evento que se verificaria
“ndo no espacgo e no tempo, mas tdo-somente nas almas dos crentes” (LANTERNARI,
1994, p. 307). Entendida como uma doutrina “pds-milenarista”, foi obra realizada
conforme as exigéncias da Igreja que se instituia e confirmava os mil anos como
acontecimento imediato ao nascimento do préprio cristianismo e a se realizar
plenamente dentro da estrutura eclesiastica e na consciéncia dos fiéis.

Um ponto que vale reiterar, nesse momento, para melhor esclarecimento dos
conceitos aqui sugeridos, é o fator historicizante da categoria de tempo, proposta na
andlise de Lanternari. Isso se deve a filiagdo do autor a “Storia delle Religioni” italiana,
que emergiu, entre as décadas de 30 e 50 do século XX, sob a tutela de Pettazzoni
(1960). Para seus adeptos, entre eles De Martino (1977), nas sociedades em que as
condigbes de existéncia ndo permitem um controle das contingéncias apenas com
instrumentos do mundo "profano", a evolu¢do da historia traz consigo o risco
antropolégico permanente de "perder a presen¢ga no mundo” (POMPA, 1995; 1998).
Para evitar isso, a simbologia religiosa permitiria, ocasional ou institucionalmente,
instaurar um regime temporal protegido, em que a execugdo de ritos reatualiza os
primordios miticos em que tudo foi decidido (POMPA, 1995; 1998). Qualquer
manifestacao religiosa seria, logo, um fendémeno historico e cultural, e a irreversibilidade
da consciéncia temporal judaico-cristd ndo escaparia a essa natureza.

A relagdo entre o fator messianico e o tempo € intensa, afinal, o fenébmeno dura no
tempo, estira-se sobre ele, conta com ele para o atendimento de suas reivindicagdes. Se a
propria nogcdo de tempo é obra de uma humanidade que o aguarda,

[..] o messianismo também é, complementarmente, obra de uma humanidade
esperada, e num e noutro casos é a humanidade de um homem montado pelo
Deus. O tempo, nessa configuracdo, € nada mais que esse espaco entre o que
espera e o0 esperado: espa¢o de uma criagdo, espaco de um ciclo néo repetitivo,
espaco do milénio limitado e ilimitado que é, talvez, o arquétipo de um tempo

em que as coisas ndo somente duram, mas entram em evolugdo e mesmo em
revolucdo (DESROCHE, 2000, p. 20).

da terra. Tendo em perspectiva os casos de Juazeiro e Canudos, a religido e o banditismo seriam apenas
instrumentalizados por esses personagens paradigmaticos, de forma a expressar seu carater marcadamente
insurreto.
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Voltando & ideia de um messianismo-milenarista escatoldgico e redentor
(Asiatico), caracteristico de alguns dos movimentos religiosos contemporaneos
brasileiros, interpretacdes outras reafirmaram sua “expressdo heterodoxa de
religiosidade popular”, que se formou em franca oposicéo a tradicdo teoldgica oficial
(siriaco-egipciaca). Essa suposta “heterodoxia” teria alcancado o Brasil por diversos
caminhos. Um deles, talvez o mais conhecido, foi obra do sapateiro-profeta Gongalo
Annes Bandarra, denunciado por préticas judaizantes & Santa Inquisi¢do no século XVI.
Suas trovas pregavam o retorno do Encoberto, D. Sebastido, rei portugués morto na
batalha de Alcacer Quibir, no norte da Africa, em 1578. Natural de Trancoso, Portugal,
Bandarra influenciou muitos membros das comunidades de judeus recém-conversos
(cristédos-novos), que foram expulsos de Portugal e se instalaram em terras brasileiras
nos anos de 1530 e 1540, vivendo um “clima de exaltagdo messiénica” que os atingiu ao
longo de todo o século XVI (HERMANN, 2005, p. 90).

Jacqueline Hermann aponta para o fato de que, mesmo sendo impossivel aferir a
circulacéo dessas crengas entre os cristdos-novos na América Portuguesa, seria razoavel
pensar que eles viveram esse clima escatolégico em Portugal, ao qual se somaram as
angustiantes noticias sobre a demoniza¢do no Novo Mundo (HERMANN, 2005 p. 91). As
profecias de Gongalo Annes tiveram papel determinante no surgimento da crenga
sebastianista em Portugal. A levar em consideragdo a alta concentragdo de cristéos-
novos em Pernambuco e na Bahia, confirmada pela documentagédo inquisitorial para o
seculo XVI (HERMANN, 2005, p. 90) — além do aparecimento da crenca sebastica em
movimentos como o da Serra do Rodeador (Pernambuco, 1817-1820) e da Pedra Bonita
(Pernambuco, 1836-1838) — seria sensato tomar os escritos de Bandarra como uma das
fontes de teor salvacionista, que circularam na colénia (HERMANN, 2001, p. 131-142;
2004).

Outro personagem que viria a dar novas feicbes ao messianismo foi Pedro de
Rates Hanequim, ex-mineiro que, ao circular pelas Gerais no seéculo XVIII, entrou em
contato com a obra do Padre Antbnio Vieira e fundiu a essa concep¢des da cabala judaica
e do sebastianismo régio, criando um sofisticado sistema teol6gico (ROMEIRO, 2001). A
chamada trilogia profética vieirina, reunindo a Carta ao Bispo do Jap&o, a Historia do
Futuro e a Clovis propheratum, vislumbrava o caminho para a gloria portuguesa e a
fundacdo do Quinto Império ou da Quinta Monarquia, sob o comando de um rei glorioso

(HERMANN, 2008). Mas, de acordo com Adriana Romeiro, Hanequim foi mais além e
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inseriu suas idéias em um amplo territério de crengas profético-messianicas que “muito
antes das trovas do sapateiro Bandarra ou do desaparecimento do rei D. Sebastido em
Alcécer-Quibir, impregnavam amplos setores da cultura portuguesa” (ROMEIRO, 2002,
p. 24).

Segundo a autora, tais crencgas eram atribuidas a Santo Isidoro de Sevilha, a Frei
Jodo de Rocacelsa (Johannes de Rupescissa) e até a Nostradamus, numa espécie de
doutrina que aglutinava o erudito ao popular. A inovagdo mais significativa do
pensamento de Pedro de Hates para o messianismo brasileiro, de acordo com Romeiro,
estava no deslocamento do paraiso terreal da peninsula ibérica para o Brasil, ou melhor,
na confirmacéo da redencdo ndo mais de Portugal, mas sim dos portugueses que viviam
na América (ROMEIRO, 2002, p. 31).

O encontro de teorias, profecias, reminiscéncias e vivéncias religiosas de
naturezas e épocas distintas fez do territdrio tupiniquim palco para um espetaculo que
culminou com um episédio marcante no final do século XIX — esse, sim, genuinamente
brasileiro — e que viria a fortalecer as crencgas na volta de um libertador que anunciaria o
iminente eschaton final. Referimo-nos, aqui, ao Milagre do Sangue ou Milagre da Hdstia,
evento extraordindrio marcou Juazeiro do Norte, povoado de Padre Cicero Romao
Batista (1844-1934). Cicero foi o pivd de um grande conflito eclesiastico, que envolveu
toda a regido do Vale do Cariri, em um momento conturbado da histéria do pais, no qual
se assistia & passagem da Monarquia para a Republica.

O padre chegou ao povoado em 1872, como sacerdote recém-ordenado pelo
Seminario Diocesano de Fortaleza. Uma de suas primeiras iniciativas foi a criacdo das
Irmandades de Caridade, ordens religiosas que se tornaram muito populares e reuniam
grupos de mulheres (a entrada de homens s6 foi permitida depois de 1903) que, sob sua
autoridade direta, foram nomeadas beatas e o auxiliaram nas préaticas de devocdo no
povoado (DELLA CAVA, 1976, p. 38). Seguia ele o exemplo do missionario José Ant6nio
Pereira Ibiapina (1806-1883), com o qual conviveu por pouco tempo, e que foi o
responsavel por implementar, na mesma regido, as Irmandades de Freiras e Casas de
Caridade,! com o objetivo de promover agdes de auxilio entre a populacdo carente, na

segunda metade do século X1X.2

1 Ibiapina fundou Casas de Caridade em Missdo Velha, Crato, Barbalha e Milagres.
2 Muito embora alguns escritores catolicos condenem essa comparagdo, documentos revelam que a
presenca dessas mulheres no ensino ocasional do catecismo, nos servigos anuais da Semana Santa e nos
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No ano de 1889, num momento em que Pe. Cicero j& despontava como lider
religioso e politico de Juazeiro, uma de suas beatas, Maria de Aradjo, uma jovem de 28
anos, ao receber a comunh&o em um dos rituais em honra do Sagrado Coragéo de Jesus,
na Capela de Nossa Senhora das Dores, assistiu a imaculada hoéstia se transformar em
sangue, em sua boca. Diziam, era sangue de Jesus Cristo. O milagre de Juazeiro, como
também ficou conhecido, se repetiu diversas vezes, espalhou-se por toda a regido do
Cariri e transformou Juazeiro num grande centro de romaria e devogao popular (DELLA
CAVA, 1976, p. 40).

E consenso, hoje, entre historiadores, que Juazeiro ndo deve ser classificado como
um movimento messianico. Duglas Teixeira Monteiro, entretanto, apontou para o fato de
que crengas de tipo milenarista e messianico existiram desde o inicio da atuacdo de
Cicero em Juazeiro, mas foram por ele, deliberadamente, limitadas (MONTEIRO, 1978).
Exemplo inequivoco para o autor € o que se pode chamar de uma “teofania inaugural” —
0 sonho-visdo de Cicero com o Sagrado Coragdo de Jesus! — como componente
escatolégico da mitologia de Juazeiro. Se ndo ocorreu a elaboragdo de um consistente
corpo ideoldgico de natureza messioldgica e milenarizante, os elementos para isso
existiram, “acentuando-se em certos momentos, para voltar a laténcia durante longos
periodos” (MONTEIRO, 1978, p. 55).

Se a “quimera” de Cicero foi elemento base para elaboragédo da referida teofania,
as novas proposicdes teoldgicas, advindas do Milagre, teriam um papel fundamental no
desenvolvimento de movimentos posteriores, como Caldeirdo dos Jesuitas (1926-1936) e
Pau de Colher (1934-1938). A partir de documentos até entdo inéditos, Ralph Della Cava
revela o que seria a formulacdo da ideia de uma segunda redengdo — a ser confirmada
caso fosse de fato o sangue de Jesus que vertia da boca da beata Maria do Aradjo —
contrariando frontalmente o escarmento catélico de uma redencdo Unica (tal qual
sugeria o milenarismo “siriaco-egipciaco”), fortalecido pela Igreja nos primeiros anos da

era cristd, como foi demonstrado anteriormente. Outrossim, a manifestacéo de Cristo em

autos de Natal, entre outras acdes, mostra uma similitude na orientacdo devocional de ambos os
missionarios. Ver DELLA CAVA, Ralph. Op. cit., p. 38.

! Segundo seu préprio relato, 12 homens entraram no quarto de uma escola em que estava hospedado e na
tentativa de espia-los, Cicero teria sido surpreendido pela figura de Cristo, que lhe trazia uma mensagem. Com o
coracgdo exposto em chamas — representando simbolicamente o amor pela humanidade — e lacerado por feridas
provocadas pelos pecados dos homens, disse ao sacerdote, apontando para um grupo de homens e mulheres
farrapos: “tome conta deles”. A devogdo ao Sagrado Coracdo de Jesus, difundida na Europa ao longo dos
séculos X1 e XII (mas sé assumida pela Igreja em 1856, por Pio IX, e reforcada em 1889 por Ledo XIII) chegou
ao Brasil ainda com os jesuitas, tendo grande recepgéo entre as camadas populares.
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Juazeiro para Cicero e sua beata sugeriria, portanto, uma aproximacdo do fim dos
tempos, do dia do Juizo Final, da chegada do tempo do “acerto de contas” (DELLA CAVA,
1976, p. 40).

Juazeiro marcou presenca em outro trabalho de Lanternari (1960), pouco
utilizado aqui no Brasil. O autor procura elencar uma série de movimentos africanos,
asiaticos e americanos, incluindo nesse rol 0s movimentos messianicos neobrasileiros, em
que aparecem Padre Cicero e o Monge Jodo Maria, cabega-chave do movimento do
Contestado (1912-1916). O centro de interesse do livro esta nas religibes dos povos que
vivem em condi¢Oes coloniais e semicoloniais e, apesar de evidenciar elementos
propriamente religiosos, possui uma entonagdo marcadamente ideoldgica, ao enxergar,
nas formas de opressdo exdgenas e endogenas (leia-se: a exploragdo econdmica, a
desorganizagdo sociocultural, etc.), os motivos para eclosdo de movimentos de
“liberdade e salvacéo”.

N&o poderiamos, obviamente, falar de messianismo sem nos referirmos a Maria
Isaura Pereira de Queiroz, pois foi apenas com ela que o fenbmeno angariou, de fato,
“direito de cidadania nos estudos sociolégicos” brasileiros (PEREIRA DE QUEIROZ, 1965,
p. 46). Sua obra classica, O messianismo no Brasil e no Mundo, se tornou, ao lado dos
estudos pioneiros de Novinsky (1970), referéncia para o entendimento do fenémeno,
por isso reservamos o final deste primeiro item do artigo apenas para ela. Partindo de
um prisma eminentemente estruturalista, a autora tenta fundamentar uma “sociologia
geral do messianismo”, que abarque varias manifestacdes de diversas épocas e grupos sociais,
apresentando uma notavel série tipoldgica de formas de manifestacdo. Entre elas, Juazeiro do
Norte foi inserido no tépico “movimentos messianicos rudsticos”, no qual a autora tenta
desvendar a ldgica de fendmenos religiosos tipicos do meio rural brasileiro. Nosso
destaque anterior ao Milagre do Sangue néo foi & toa. Segundo a socidloga, representou,
para os movimentos religiosos brasileiros, um momento de inflexo:

A partir do movimento em que dois grandes santos autoctones figuraram nos
oratorios rusticos — Padre Cicero, no Nordeste, e Jodo Maria, no sul —
polarizaram em torno de si a espera messianica, € as lendas correntes
gravitaram-lhes em redor. Dai em diante, passaram a ser 0s herois messianicos,
e se reencarnaram em varias figuras, dando lugar ora a embrifes de
movimentos, prestes abafados, ora a movimentos que plenamente
desabrocharam. Enquanto no sul ndo temos noticia de nenhum importante,
pela sua extensdo e duracdo, no nordeste varios tiveram lugar dignos de

estudos, que apenas comecam a ser efetuados (PEREIRA DE QUEIROZ, 1965, p.
282).
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Diversos caminhos, que nos importam aqui, foram por ela palmilhados.
Antecedendo o advento do Messias, haveria de ter, como de fato pode ser averiguado em
diversos casos, um “tempo de expectativa messianica”, em que um lider espiritual, um
“pré-messias”, viria anunciar a chegada do redentor (PEREIRA DE QUEIROZ, 1965, p. 8).
As boas novas (os tais mil anos) que trazia nunca eram voltadas para um individuo, mas
sim para toda a coletividade, algo que — acredita a autora, com base em estudos de Max
Weber sobre o povo judeu- se liga ao fato da salvacdo pessoal estar entrelacada a
nacional. Retornamos, mais uma vez, as origens hebraicas das potencialidades do
Messias, voltadas sempre para a sociedade, para a comunidade, para o povo israelense.

Pereira de Queiroz faz outra importante distingdo entre os termos messianismo e
milenarismo, algo que muito nos interessa. De acordo com a autora, deve-se ter cautela
ao utiliza-los, pois ndo sdo sindnimos, como muitos entendiam a época e o fazem até
hoje. O Messias, por definicdo, é aquele que “anuncia e introduz um reino celeste na
terra, o que significa trazer a salvagdo para uma coletividade” (PEREIRA DE QUEIROZ,
1965, p. 24). Outro significado ndo teria o milénio, que também traria a redencéo
coletiva. Mas o messianismo seria apenas uma subdivisédo do problema do milénio, visto
que este ultimo ndo é “forgosamente” trazido por um Messias.

Segundo Henri Desroche, autor de um imprescindivel dicionario de
messianismos, outro importante pesquisador diferencia as duas modalidades de espera.
Abba Hillel Silver, que parece concordar com Pereira de Queiroz, ao afirmar que ndo é o
Messias que introduz o reino milenar e, sim, o advento inevitavel do milénio que traz o
Messias e as atividades que lhe dizem respeito (SILVER, 1927). Todavia, Desroche n&o
concorda com essa Ultima constatagao. Isso porque,

[.] de um lado, o contexto milenarista pode permanecer aquém do
messianismo, quando o personagem nado aparece ou quando, tendo aparecido,
ele resiste a qualificacdo messianica ou faz com que ela seja transferida para
uma entidade supra-historica, bloqueando-se, assim, na funcdo de precursor.
De outro lado, o surgimento do personagem pode preceder a nostalgia
milenaria, e até provoca-la deliberadamente ou néo, e, fazendo isso, encontrar
ou ndo audiéncia, e mesmo encontrando audiéncia, chocar-se com o fato de
uma distorgdo ter-se interposto entre a emissdo e a recep¢do das mensagens.
As determinac8es entre o personagem e o reino ndo obedecem a uma légica
unilateral. Elas sdo complexas, varidveis e, com muita frequiéncia, reciprocas
(DESROCHE, 2000, p. 36)

Apds a leitura das linhas anteriores, claro esta que as distin¢es entre ambos 0s

termos sdo profundas, o que néo significa dizer que também ndo se complementam. Na
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grande maioria dos casos especificos de movimentos sociorreligiosos contemporéneos,
ambas as concepgOes surgem entrelagadas, o que dificulta o trabalho do historiador,
forcando-o a empregar um olhar mais criterioso.

Devemos lembrar que um dos pontos do estudo de Pereira de Queiroz € a
extensdo do conceito de messianismo para além da sociedade ocidental e da tradicéo
judaico-cristd. Populagbes primitivas da Asia, da Africa e da América do Sul
estabeleceram mitos de caracteristicas semelhantes, mas com suas peculiaridades, como
a existéncia ndo de um anico salvador idealizado, mas de “enviados multiplos” (PEREIRA
DE QUEIROZ, 1965, p. 14). Porém, como ja foi dito no inicio do artigo, por falta de espaco
e de uma leitura mais consistente, ndo pretendemos adentrar esse territério, ainda que
essas analises possam contribuir para demonstrar o carater plastico do conceito.

Importante salientar aqui que esse procedimento — a expansédo do conceito para o
universo do mundo considerado “pagdo” — serve a autora para separar e classificar as
causas do fendbmeno do messianismo. Em sociedades indigenas, como as que habitavam
o Brasil antes da chegada dos portugueses, foi constatada a existéncia de movimentos
messidnicos inteiramente nativos, ndo tributarios de uma ideologia judaico-crista
(PEREIRA DE QUEIROZ, 1965, p. 161, 169, 174 e 314). Uma situacdo de desequilibrio
interno — a anomia — somada a elementos favoraveis da cultura local, como a existéncia
de divindades protetoras, seria o suficiente para desperta-los. O convivio com o branco,
no entanto, ndo deve ser subestimado. Uma situacéo de colonizagéo, ou seja, de mudanca
da estrutura social pelo contato forgado com o que ela chama de “sociedade global”
também poderia levar a surtos religiosos, ou apenas reforcgar outros j4 existentes.

Nos casos que mais nos interessam — 0s movimentos rasticos contemporaneos —
classificacdo semelhante é utilizada pela autora. Esses se davam ora em decorréncia de
um fator interno — o combate & anomia, que € identificada pela autora na instabilidade
politica e econdmica de regides como a zona rural pernambucana, marcada pelas
querelas politicas entre coronéis e pela violéncia do cangaceirismo ou, ainda, na
desorganizagdo criada a partir das disputas de limites fronteirigos, como no caso do
planalto catarinense (PEREIRA DE QUEIROZ, 1965, p. 296-297) — ora de um fator
externo, como quando a estrutura das comunidades reguladas pelo sistema de
parentesco é substituida pelo que ela denomina de “sistema econémico” (PEREIRA DE
QUEIROZ, 1965, p. 308).
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E perceptivel, na analise da socidloga, que ela ndo se detém nas explicacdes de
fundo religioso e/ou cultural em sua andlise. Isto porque, em suas palavras,

Tudo quanto fica dito, vem mostrar a dependéncia estreita do estudo da
dindmica social para com as andlises estruturais e organizatorias; mais
profunda, mais escondida do que as modifica¢Bes culturais de qualquer espécie,
a dindmica da estrutura e da organizacdo da o carater especifico as sociedades
humanas. (...) A classe dos movimentos messianicos — fendmenos sécio-politico-
religiosos, que se dividem em varios géneros e espécies, - pertence por isso a
ordem dos problemas ligados a dinamica social (PEREIRA DE QUEIROZ, 1965,
p. 339).

As leituras de trabalhos mais recentes, sobretudo nas ultimas duas décadas, nos
fazem crer na necessaria prudéncia com a utilizacdo dos conceitos aqui mencionados.
Por exemplo, um estudo monogréfico de um caso particular de messianismo, sob a 6tica
da Histéria Cultural — o que é mais comum nos dias atuais — ndo pode utilizar
indiscriminadamente o conceito de messianismo tal qual elaborado por Pereira de
Queiroz, pois implica uma série de interpretacfes que ndo fariam sentido ao serem
adaptadas ao objeto de estudo.

Além disso, ndo se pode negar que, nos circulos académicos, a categoria moderna
de messianismo se desligou “quase por inteiro de sua origem etimoldgica, ao longo de
sua evolucdo historica, passando a designar genericamente a expectativa de um salvador
de qualidade divina, enviado por Deus e/ou semelhante a ele” (FABRY, p. 356-361, apud
BOBSIN, 2008, p. 624). De forma semelhante, o termo milenarismo tomou por convicgao,
na contemporaneidade, a crenga universal de que Cristo estabelecera um reino de paz e
harmonia, que perdurard por mil anos, antes (pré) ou depois (p6s) de sua ressurreigdo —
o0 segundo advento (MOTA, 2008, p. 642).

Essa constatacgdo so reforca o sentido deste artigo, qual seja, a necessidade de se
investigarem os caminhos pelos quais vocdbulos exemplares sdo redimensionados e
recebem designacdes diversas ao longo do tempo, sem as quais € impossivel um exame
qualificado de casos especificos. As inovacdes agregadas a esses termos sdo passiveis de

estudo e indispenséaveis para sua completa inteligibilidade.
CATOLICO E POPULAR
Nas linhas precedentes, pode-se observar que as obras consultadas sugerem um

novo arranjo de problemas. Se nossa tentativa foi procurar entender as ressignificagdes
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em torno de dois conceitos bem delimitados, outros tantos apareceram. Pereira de
Queiroz (1965), por exemplo, emprega a ideia de rusticidade, tomada de empréstimo de
Candido (1964) e que reflete o universo das culturas tradicionais do homem do campo,
geradas a partir da transferéncia e da modificacéo dos tragos da cultura portuguesa em
virtude do contato com indios e negros. O conceito de religiosidade rustica, atualmente
em desuso, aproxima-se de outra categoria que muito nos interessa, a de religiosidade
popular ou, num corte mais profundo, a de catolicismo popular. Expressdo polémica, essa
altima supostamente traduziria o resultado do contato entre o catolicismo oficial —
ligado as raizes ibéricas e trazido ao Brasil inicialmente pelos jesuitas — e as variadas
formas de releitura, reinterpretacéo, vivéncia e traducdo, advindas do encontro entre 0s
missionarios portugueses e as populacdes africanas e amerindias, especialmente os
Tapuia e os Tupinambd, como bem colocou Pompa (2003).1

Essa definigdo “popular” do catolicismo possui origens bem definidas em diversos
estudos de pesquisadores brasileiros e estrangeiros. Entre eles, os trabalhos classicos de
Bastide (1973) e Freyre (1980) se destacam. O primeiro aponta para uma civilizagdo e
uma religido africanas, que s6 subsistiram a investida do meio ambiente cat6lico ao se
“sincretizarem” com o cristianismo na sociedade colonial escravista. Freyre, por suavez,
diferenciou uma religido oficial, clerical e ortodoxa, ligada as ordens religiosas, e outra
festiva e popular, praticada, sobretudo, no @mbito familiar. Em suas palavras, esse
cristianismo lirico, “amaciado” pelo contato com 0 maometano ainda na primitiva Ibéria,
possuia uma liturgia antes social do que religiosa, ligada mais ao culto de familia do que
a Catedral ou & Igreja (FREYRE, 1980, p. 21 e 22).

Era uma catolicidade de “consciéncia”’, ou melhor, de “sentimento”, atrelada ao
sistema patriarcal, dependente de figuras como os “tios-padres”, suavizados em
comparsas dos chefes de familia. Algo gestado quase sem ritos e sem procissdes nas
ruas, sem as novenas de santos nas igrejas ou festas com fogos de vista nos péatios das
matrizes. Faltava-lhe um controle normatizador por parte da Igreja, o que possibilitava,
inclusive, devotos de cultos exclusivos alimentarem uma rivalidade belicosa, em que se
viam adeptos de Nossa Senhora de Guadalupe, mulata, desdenhando dos de um S&o

Benedito ou de uma Santa Efigénia, ambos pretos, ou devotos de Nossa Senhora do

1 Em seu estudo, Pompa faz uma andlise inédita das “negociacBes” entre amerindios (Tupi e Tapuia) e
europeus. Revela que, em meio ao conflituoso contato de dois povos distintos, ndo apenas o discurso sobre
0s sujeitos indios foi importante para a convivéncia na col6nia, mas também de que forma esses discursos
foram “traduzidos” para os europeus.
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Carmo, creditando superiores os poderes de sua santa frente a Nossa Senhora da Penha
(FREYRE, 1990, p. 519, 522, 523).

Ricardo Benzaquen, em texto classico, enxerga dois caminhos de interpretagéo
sobre a natureza do catolicismo empregado em Casa-Grande & Senzala. O primeiro seria
referente a transposicéo para o Brasil de um legado cristdo caracteristicamente sensivel
e “amplamente permeavel ao império das paixdes” (ARAUJO, 1994, p. 73). Benzaquen
afirma que o autor ignorou as vertentes catdlicas mais racionais advindas da
contrarreforma, e insinua que tal abordagem foi proposital, visto que Freyre seria um
adepto das “paixbes de espirito”, descartando ou diminuindo a “importancia das
alternativas que traziam consigo uma visédo mais disciplinada e sublime do catolicismo”
(ARAUIO, 1994, p. 75). O segundo caminho caracterizaria uma situacio distinta, ou seja,
nao seria um catolicismo “imoderado e lascivo” a influenciar a sociedade colonial, mas
sim, a existéncia de mudltiplos efeitos, advindos de um processo multissecular de
miscigenaco, que afetou o “cristianismo portugués” (ARAUJO, 1994, p. 80).

Sérgio Buarque de Holanda, por sua vez, também fala de uma religiosidade
intimista e fraterna, que aqui, ao contrério dos paises protestantes, tem um “rigorismo
do rito que se afrouxa e humaniza” (HOLANDA, 2006, p. 164), que corrompe 0 Nosso
sentimento religioso. Analisando as similitudes entre a obra de Sérgio e o estudo cléssico
de Weber (2004), Robert Wegner sugere que, no esfor¢co de entendimento desse
catolicismo popular, Holanda faz um movimento oposto ao que empreende o autor
alemdo. Para a implementacdo do sistema capitalista industrial, além das causas
historicas materiais, foi necessario, diz Weber, o espirito protestante — luterano e
calvinista — que valorizasse o trabalho como um bem em si mesmo. Pois bem, Wegner
supde que, no caso brasileiro, ndo foi uma fé ancorada na ideia de predestinacdo e
vocagdo que invadiu o ambiente de trabalho, mas, sim, a configuracdo de uma situacao
oposta: os valores ditos “cordiais” e “sensiveis”, caracteristicos da conduta do povo
ibérico que se transpuseram para o dominio religioso, algo que se tornou traco
especifico do espirito luso-brasileiro (WEGNER, 2006, p. 360).

Para Holanda, o catolicismo “se perdia e se confundia num mundo sem forma e
que, por isso mesmo, ndo tinha forgas para lhe impor sua ordem” (HOLANDA, 2006,
apud WEGNER, 2006). A desordem, portanto, resultaria em uma fragil
institucionalizacdo da Igreja, ja tantas vezes referida. Fala-se muito na auséncia de um

aparelho eclesiastico atuante no Brasil col6nia e menos sobre aqueles portugueses que,
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de fato, exerceram seu papel evangelizador e trouxeram para cd “sua religiosidade

mistica, suas devogdes e suas supersticdes que, muitas vezes, se fundiram as praticas

assemelhadas das comunidades indigenas e negras” (WEHLING e WEHLING, 2005, p.

249). Havia um fosso cultural entre essas crencas e as
[..] sutilezas teoldgicas e filoséficas dos doutores da Igreja, conforme a
interpretacgdo do Concilio de Trento, razdo pela qual as determinag6es, embora
sucessivamente reiteradas pelas autoridades eclesidsticas, foram muito
imperfeitamente aplicadas no Brasil, em especial pelo clero secular. As criticas
aeste, alias, eram freqlientes, reclamando-se do seu desregramento (sacerdotes
casados, investidas sexuais sobre fiéis) e do excesso de interesse material
(participacdo em intrigas politicas, manipulacdo de bens e servicos
eclesiasticos) (WEHLING e WEHLING, 2005, p. 249).

Um comprometimento do clero luso-brasileiro com préticas consideradas

sacrilegas e impiedosas era, até certo ponto, corriqueiro:
Muitos sdo os colonos processados pelo Tribunal da Fé que honestamente
disseram ignorar que os exercicios de piedade por eles praticados constituiam
desvio do Rituale Romanum e matéria do conhecimento da Santa Inquisicao.
Nao apenas risticos vaqueiros e tabaréus do sertdo, devotos dos disputados
patuds e bolsas de mandinga, mas também doutos sacerdotes reindis

resvalavam neste terreno dubio que separa as devogBes aprovadas daquelas
consideradas delituosas (MOTT, 1997, p. 196).

Costa e Silva, em raciocinio equivalente, entende que a acdo pastoral nas regides
rurais do sertdo nordestino, a partir do século XIX — as aclamadas missbes populares —
contribuiu para a acentuagdo de um catolicismo “colérico”, tipico de manifestagdes
messianicas. Para o autor, as dificuldades extremas do servigo religioso nessas regides, a
necessidade de adaptacdo do curriculo tridentino aquelas distantes paragens, o
constante sentimento de superioridade dos missiondrios para com aquela gente
ignorante, as relagbes pessoais, baseadas no autoritarismo e na perversidade do
mandonismo local, obrigavam os padres a submeterem a populacdo a obediéncia cega
aos sacramentos, massificando o crente, sem respeitar-lhe um acolhimento livre e
consciente da doutrina, inculcando-lhe uma visdo de excepcionalidade da disciplina
religiosa. Diz ele:

Basicamente foram as miss@es itinerantes as responsaveis pela tarefa da
doutrinacdo, numa Gtica de acentuado rigor penitencial e escatologia
apavorante. Esses aspectos, provavelmente, concorreram na formacao singular

do viver cristdo, a um sO0 tempo autbnomo e supletivo, dependente e
conservador, seletivo e reinterpretativo (COSTA E SILVA, 1982, p. 15).
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Mas, de fato, houve uma atuacéo limitada dos bispos no Brasil colonial, sobretudo
por sua vinculacdo a instituicdo do padroado. Riolando Azzi lembra que a Gnica a¢do
pastoral que verdadeiramente merece destaque € a promulgacdo das Constituicbes
Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, por Dom Sebastido Monteiro de Vide. Esse,
sim, foi 0 “primeiro esforco significativo de moldar o catolicismo do Brasil pelas normas
do Concilio de Trento” (AZZI, 1977, p. 136). As medidas advindas dai tentaram eliminar
os elementos considerados profanos do culto religioso e trazer de volta a dire¢do do
clero o controle e a dire¢do das manifestagdes de culto e associagdes religiosas.

Azzi faz parte de outra “escola” de pensamento, formada por um grupo de
tedlogos e especialistas inspirados pelo movimento progressista da Teologia da
Libertacdo e pelo espirito criado pelo Concilio Vaticano Il,1 que tentou escrever uma
nova Historia da Igreja na América Latina, através da producdo de “ensaios de
interpretacdo a partir do povo” (HOORNAERT, 1983, p. 9). Procurando atender a
solicitacdo do Instituto Nacional de Pastoral da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), Azzi (1978) apresentou o resultado de suas reflexdes em torno do tema,
com o objetivo de oferecer subsidios tedricos e praticos & agdo pastoral da Igreja no pais.

O catolicismo popular, como vem sendo até aqui investigado, insinua-se quase
como um conceito criado em oposi¢do ao catolicismo oficial romano (OLIVEIRA, 1978, p.
11-40). No século XIX, a promoc¢do do Concilio Vaticano | (1869-1870), sem divida,
estimulou posteriormente interpretagdes nesse sentido. Projeto conservador que tinha
por objetivo recuperar a influéncia da Santa Sé em regifes ameacadas por ideias liberais
que explodiram em toda a Europa, os representantes do Concilio, marcados pelo
centralismo institucional em Roma, trabalharam no sentido de recuperar o poder de
influéncia da Igreja nas maos do papado, inclusive nas terras de além mar (AZZI1, 1974, p.
656-662). O autor reitera a interpretacdo classica que opde uma fé catdlica renovada,
trazida por bispos formados em seminérios europeus no século XIX e engajados no
processo de romanizacdo, e uma fé catolica que, apesar de manter um arcaismo ligado as
raizes lusas, também passou por um processo de renovagdo, porém, de carater

autébnomo, estimulado por praticas devocionais néo clericais e dirigidas por leigos, que

1 A convocacdo do Concilio Vaticano Il (1962-1965) pelo Papa Jodo XXIII representou um grande
movimento de reforma da Igreja. Criou uma atmosfera de abertura e dialogo e estimulou iniciativas que
romperam com o imobilismo tradicional da Igreja, auxiliando na elaboracdo de novas defini¢bes
doutrinais que alinhavam a instituicdo as urgéncias pastorais e evangelizadoras da época. Ver LIBANIO,
Jodo Batista. Concilio Vaticano 1. Em busca de uma primeira compreensao. Sdo Paulo: Edi¢Bes Loyola, 2005.
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promoveram um auténtico sincretismo religioso. No entanto, ele deixa claro, ndo vé o
carater popular do catolicismo como produto de um discurso conservador.

Esse catolicismo popular ou tradicional teria raizes profundas na cultura
brasileira, uma dignidade propria, que permitiria ao povo expressar sua fé dentro de
valores e simbolos inteligiveis e criados de acordo com sua formacdo familiar e
comunitaria. Movimentos sociorreligiosos contemporaneos devem muito a essa devogao
tipicamente colonial. De acordo com Azzi:

Em diversos movimentos populares de carater messianico, em fins do século
passado e principio deste, o catolicismo tradicional, de carater leigo e medieval,
aflorou com bastante impeto e sé foi sufocado pela forga policial como no caso
de Canudos, sob a lideranga de Antdnio Conselheiro, ou no caso do Contestado,
movimento vinculado a Jodo e José Maria, figuras leigas de monges (AZZI, 1977,
p. 142).

A mesma visdo é compartilhada por Eduardo Hoonaert, te6logo também ligado as
comunidades eclesiais de base. Segundo ele, a cristandade brasileira nasceu marcada por
uma originalidade “(...) formada por pretos, mulatos, mesti¢cos, em grande maioria, que
exprimiram a religido catdlica de maneira propria, irredutivel ao modelo europeu-
ocidental” (HOORNAERT, 1983, p. 247-248). O autor também afirma que um dos fatores
que possibilitou esse auténtico sincretismo com outras culturas e religiosidades se deu,
em parte, pela fluidez da organizacgdo eclesiastica na coldnia, traduzida pela falha na
provisdo dos bispados, da inoperancia das visitas pastorais, em suma, da
descentralizacdo e da falta de interesse por parte da Igreja Cat6lica Romana no processo
de evangelizacéo.

Nas palavras de Hoornaert, o que migrou para o Brasil foi uma cultura de
simbolismo cristdo (HOORNAERT, 1983, p.243), que refletia a propria cultura portuguesa
da época. Ndo era uma acdo oficial da Igreja, mas apenas um “cenario”, formado por
imagens, discursos, gestos e simbolos, que se expandiu com o processo de colonizagdo. O
desenvolvimento da cristandade na América Portuguesa, ou, como o autor coloca, de um
conglomerado de cristandades (HOORNAERT, 1983, p. 24), se deu, portanto, com 0s
capeldes dos engenhos de acucar, nos arraiais mineiros, nas pequenas vilas e povoados
bandeirantes, nos aldeamentos, nas fazendas de gado, nos garimpos, nos galpdes,
expressando assim um carater local e regional diferente do que se viu, por exemplo, na

América Espanhola.
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Essa profusdo de “catolicismos” é um processo que detém uma dinamica singular,
cuja energia provém de um sincretismo rico e diversificado. O conceito de sincretismo,
por si sO, possui um sentido préprio, alimentado por significados distintos, provenientes
de escolas interpretativas que vém desde Rodrigues (1900) e Ramos (1942) até as
reflexdes mais recentes e aprimoradas de Reis (1991) e Ferreti (1995). Ao relaciona-lo
com os casos de messianismo brasileiros, Ferreti aponta para o fato de que “os estudos
dos movimentos messianicos, que possuem vasta bibliografia entre nos, tende a dar
maior importéncia a outros fatores que néo o sincretismo” (FERRET]I, 2005, p. 18). Tal é
arazao pela qual trazemos a problemética ao texto.

Neste ponto do segundo item do nosso artigo, podemos averiguar que 0O
catolicismo popular ja pressupde “mistura”, “combinacdo” e “interposicao” de
religiosidades, etnias, crencas e as mais diversas devocOes, tanto geografica, quanto
historicamente. Nao h& por que duvidar de que a sua dindmica — que influenciou
sobremaneira 0s movimentos messianico-milenaristas — deve muito a génese sincrética,
oriunda, sobretudo, do Brasil coldnia e que permanece viva até os dias atuais. No
Maranhdo, por exemplo, é comum a realizacdo da Festa do Divino Espirito Santo (ritual
catolico difundido por todo o pais), nas casas de Tambor de Mina, em S&o Luis. Essa
celebracdo também é, ocasionalmente, comemorada com diferentes folclorismos, como
Tambor de Crioula ou bumba meu boi (FERRETI, 1995, p. 168-169).

Varios elementos da festa do Divino — como o Imperador, a coroa, o estandarte, a
realeza — lembram a histéria de Carlos Magno e os Doze Pares de Franga, presente tanto
nos sertées nordestinos, como na zona serrana catarinense. Falando sobre o assunto,
Ferreti, com base nos estudos de Pereira de Queiroz (1965) e Silva (1980), mostra como
a festa foi modificada e reinventada durante o movimento messianico do Contestado.
Assim como entre os religiosos do sul, liderados pelo Monge Jodo Maria, nos terreiros de
mina do Maranh@o, a festa é organizada pela populagéo, sem a participacéo do clero, ou
seja, uma iniciativa ndo oficial. A Igreja Catolica “ignora a festa do Divino, néo
desenvolvendo atividade pastoral especifica, embora no passado certamente tenha
assumido papel atuante na divulgacéo desse costume” (FERRETI, 1995, p. 18).

Essa capacidade de recriagdo e ressignificagdo constante, que se dava fora do
dominio eclesiéstico institucional, deu origem a um catolicismo multifacetado e original.
Havia ndo apenas uma combinacdo de crengas afro-indigenas com dogmas catolicos, mas

também uma superposicéo de tradi¢6es distintas do continente africano — loruba, Malé,
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Nagb e Jeje — com um sincretismo afro-catélico em formacéo (MELLO E SOUZA, 1986, p.
94). Se a presenga de cristdos-novos na sociedade colonial teve papel importante na
gestacdo dos movimentos messianicos, como apontado anteriormente, vale também
destacar seu papel no processo de formagao do catolicismo popular. Perseguidos pela
inquisicdo la e c4, mantiveram vivos, aqui, seus valores, ainda que diluidos em préaticas
sincréticas e reclusas as casas de misericérdia, as irmandades religiosas, nas fazendas e
nos engenhos (HERMANN, 2008, p. 97; MELLO E SOUZA, 1986, p. 97). O criptojudaismo,
como foi classificado esse exercicio religioso as escondidas, teve forte influéncia sobre os
catolicos e suas comemoracdes, como a propria festa do Divino, j& citada anteriormente,
oriunda das festividades hebraicas de Pentecostes.

Laura de Mello e Souza (1986) reconstroi préticas e agdes importantes da
populacdo brasileira no periodo da colbnia, que revelam aspectos plurais desse
catolicismo. O desrespeito ao crucifixo, &s imagens sagradas e as estatuas de santos e a
blasfémia dos homens que desejavam fazer dos deuses seres humanos como outros
quaisquer sdo elementos de um “substrato popular de préticas supersticiosas e crencas
heréticas enraizadas no Velho Continente” (MELLO E SOUZA, 1986, p. 114). Nao apenas
o “impulso afetivo quanto & ira” era caracteristico dessa época, mas também a
carnavalizagdo da religido, como no caso de um acusado pela inquisicdo de comparar o
servico religioso dos padres ao “servico” do bom cristdio com sua mulher na cama
(MELLO E SOUZA, 1986, p. 123). De acordo com a autora,

Dogmas que compunham o corpo doutrinal, tais como o Juizo Final, a Vida
Eterna, a existéncia do purgatorio, também eram diariamente discutidos pelos
colonos, simplificados por eles, destituidos das abstracdes comuns as
divagagdes teolGgicas e tornados mais concretos pela insercdo no cotidiano (p.
124).

Mesmo com um oceano a separé-los da sanha inquisitorial, os colonos passaram
por um intenso processo de demonizagdo do cotidiano, estimulado ndo apenas pela
vivéncia religiosa em um mundo ndo racionalizado, mas também pelas concepcbes do
proprio Tribunal do Santo Oficio, que escarafunchava “diabos, diabinhos e diabretes” no
mundo colonial, vendo-os, muitas vezes, onde ndo existiam” (p. 136). Talvez mais
contundentes sejam os relatos que tratam do mundo colonial como um verdadeiro
inferno. O calor tropical, os raios, os trovoes e 0s bichos venenosos faziam do Brasil um

“lugar propicio a purgagédo dos pecados cometidos aqui ou na metrépole” (p. 136).
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Saté era presenca constante na vida cotidiana e deixou sua marca no ato sexual,
naturalmente suspeito, no travestismo, ao se disfarcar de mulher para tentar monges e
penitentes, nas praticas de bruxaria, na sodomia. Ainda segundo Mello e Souza (1993, p.
24), a evangelizacdo europeia expulsara o Malvado para terras longinquas, e a
intensificacdo do comércio entre oriente e ocidente provocou a migragdo das
humanidades monstruosas e fantasticas para as Indias e as Américas. A nova missio
civilizadora passava, entdo, pela perseguicdo as forcas ocultas e pela cristianizacdo de
continentes selvagens e bravios.

As peripécias satanicas tornaram-se algo constante no decorrer do processo de
colonizagéo e revelaram, deste lado do Atlantico, elementos particulares, como escravas
alcando voos noturnos para copular com demonios, que se pareciam com bodes, e
chupar o sangue de criancinhas pelo nariz (p. 24). O Imundo nunca era 0 mesmo, néo era
constante, racional, suas atividades ora atraiam os incautos, ora assustavam populacdes
inteiras. Sua presenca era desarticulada, fragmentada e heterogénea, assim como todo o
complexo religioso-cultural que se formou no Brasil (MOTT, 1985, p. 72). Como néo
poderia deixar de ser, 0 Maligno também deu as caras entre os messianismos brasileiros,
aparecendo em forma de gatos, porcos, cdes e outros bichos em Pau de Colher
(TAVARES, 1954) e no Catulé (QUEIROZ, 1995).

Pecadores e profanadores, sob influéncia do Coisa-Ruim, rondavam as
celebragdes religiosas publicas e privadas, as festividades da Semana Santa, as
procissdes, as novenas, as romarias e as peniténcias. Luiz Mott (1997) mostra que a falta
de compostura por parte ndo s6 dos participantes, mas dos proprios curas e celebrantes
foi um fator que chamou a atencéo dos viajantes e dos cronistas do Brasil colonial. Nao
menos intrigante era a vida cotidiana de padres sodomitas, beatas masoquistas e
prostitutas santas, como Rosa Egipciaca da Vera Cruz, considerada por seus fiéis
seguidores no Rio de Janeiro e em Minas Gerais, “A maior santa do Céu, esposa da
Santissima Trindade, Mae da Misericérdia, Rainha dos vivos e Juiza dos Mortos” (MOTT,
1997, p. 182).

Rastreando a vida de personagens acusados de desvio de moral e de fé, Mott
reconstroi em seus trabalhos um auténtico sincretismo religioso, presente no imaginario
popular dos habitantes do Brasil colonial (1989; 1994. p. 44-66; 2006, p. 13-27). As
acOes e as atividades nada ortodoxas de figuras que antes permaneciam incognitas, seus

desejos e seus anseios, que formavam um todo multiplo e volavel, transmitem, a partir
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de um olhar etno-historico do pesquisador, fragmentos de um catolicismo luso-afro-

brasileiro e, por isso mesmo, popular.

ALGUMAS CONCLUSOES

Koselleck (1992) ja dizia que nem todos os sentidos atribuidos as palavras séo
relevantes do ponto de vista da escrita de uma historia conceitual. Essa ndo pode ser
tomada como um instrumento tedrico, “livremente apropriado e adaptado aos mais
diversos objetos de estudo; ainda que Koselleck tenha sugerido isso por vezes, essa
sugestdo sempre veio acompanhada de ressalvas” (FERES JUNIOR, 2009, p. 14). A sua
complementaridade com a Histéria Social nos faz crer que a sentenga também serve
para esse campo de investigacdes sociais, tdo refém de conceitos complexos e plurais.
Determinada palavra-chave sé se torna paradigmatica quando é capaz de se relacionar
com aquilo que se quer tomar como algo inteligivel, que traduz um contetdo
compreensivel e de definitiva importancia historica e social. Como esses conteddos sao
0s mais diversos e mutaveis, conforme o processo de recep¢do e interpretacdo, €
indispensavel historicizar esse percurso intelectual, para poder aclarar a tensa relacéo
entre um dado linguistico e a realidade que se quer alcangar.

Se, por exemplo, Kohn (1930-1935) utilizou o conceito de messianismo pensando
no movimento nacionalista judaico, concepcédo diversa o atribuiu Pereira de Queiroz
(1965) ao aplica-lo aos casos especificos de movimentos rasticos brasileiros. Ainda que
haja uma clara similaridade de sentidos e significagbes, cada um instrumentalizou o
termo de acordo com seus quadros especificos de experiéncias histdricas. Para
Koselleck, todo conceito sé é pensado e expressado enquanto tal uma Unica vez, isto é, a
cada nova realidade ou fato histérico no qual é empregado, novas conotaces sdo
agregadas, tornando-o substancialmente diferente da concepgéo anterior. “Isto significa
assumir sua variacdo temporal, por isso mesmo histdrica, donde seu carater Unico
(eirunalig) é articulado ao momento de sua utilizagdo” (KOSELLECK, 1992, p. 138).

A situagéo torna-se mais complexa quando conceitos semelhantes se embaralham
e, muitas vezes, sdo utilizados como sinénimos. Tal é o caso da relagdo entre
messianismo e milenarismo. Decompor as associa¢des que Ihes foram incorporadas ao

longo do tempo e desnaturalizar concepg6es que os vinculam de forma arbitraria podem
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auxiliar-nos, sobremaneira, a entender as caracteristicas particulares de experiéncias
sociorreligiosas no Brasil e no Mundo.

Ambas as expressdes surgiram muito proximas, mas cada qual tem uma
particularidade, e sua evolugdo semantica no discurso intelectual das Ciéncias Humanas
e Sociais, muitas vezes, ndo deixa isso claro. O mesmo se pode dizer da ideia de
catolicismo popular, construida sempre em oposi¢cdo a ideologia oficial da Igreja
Catolica, como se fosse uma espécie de dissidéncia dos postulados tridentinos. N&o se
devem ignorar as especificidades de uma fé que, se ndo se pode negar que tenha parte
de suas raizes fincadas na doutrina oficial, possui um carater eminentemente
multifacetado, adquirido a partir de encontros cruzados de crengas, valores, devogoes e

reminiscéncias africanas, indigenas, judaicas e portuguesas.

Recebido em: 18/10/ 2010
Aceitoem: 14/12/2010
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