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Resumo

A proposta do presente artigo consiste em uma reflex&o acerca da concep¢ao cristé
do tempo e de sua influéncia dentro da prépria maneira como os historiadores
lidam com a nocdo de um tempo histérico. Dessa maneira, buscaremos mostrar
através das analises de Pattaro e Ricoeur, as principais caracteristicas do tempo
cristdo passando, em seguida, a importancia da filosofia de Agostinho na
descoberta de um tempo historico, que encontra suas bases em um
posicionamento do individuo face a realidade vivida.
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Résumé

La proposition du présent article consiste & une réflexion sur la conception
chrétien du temps et de sa influence dans la maniere méme sur laquelle les
historiens travaillent avec la notion d’ un temps historique. Ainsi, on cherche
montrer & travers des analyses de Pattaro et Ricoeur les principales
caractéristiques du temps chrétien en passant, ensuit, & I'importance de la
philosophie d’ Augustin dans la découverte d’'un temps historique, qui rencontre
ses supports dans un placement de I’ individu a la réalité qu’ il vit.

Mots-clé: Philosophie de I" histoire — Christianisme - Temps
1. Introducéo.

A primeira constatacdo que temos sobre a importancia de se
compreender o tempo no processo de construcdo do saber histdrico, nos € dada
por Prost, quando este afirma: “L’histoire est un travail sur le temps” (PROST,
1996, p. 102). A frase € dotada de forga, por demonstrar o qudo necessario é a
apreensao das estruturas temporais para quem lida com a Histdria e torna-se,

por isso, sinalizagdo da preocupagéo que move este estudo.
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A Histdria é um trabalho sobre o tempo!, mas que tempo € este? E aquele
usado para medir as horas ou aquele do calendario que funda uma cronologia dos
fatos? E um tempo que s6 encontra significado na escrita ou aquele que é pensado
e refletido? PomianZ identifica os quatro chronomeétrie, crhonologie, chronographie
e chronosophie como presentes em uma analise, mas, se estdo todos presentes,
como fazemos a distingdo entre eles? Como eles aparecem em um estudo histdrico?

Para tentar responder a essas perguntas nos foi necessario fazer uma
escolha, tendo em vista a pluralidade de significages culturais que formam a
concepcdo de tempo. Sendo assim, escolhemos trabalhar com a nocéo cristad do
tempo, visto que ela permeia o posicionamento ocidental sobre a questdo. A
Histdria que conhecemos na academia é formulada dentro deste tempo, que d& a
ela carater conciso e linear.

Desta forma, o objetivo deste artigo é explanar as principais caracteristicas
do tempo cristdo, focando-se, sobretudo, em como se forma a idéia de tempo
progressivo, a questdo dos juizos de Deus e, por ultimo, como a doutrina crista
colabora para a constru¢do do homem como individuo capaz de refletir sobre sua

atuacdo no mundo.

2. Aconfiguracdo cristd do tempo e a centralidade do Kairdés de Cristo.

Entender a elaboragdo cristd do tempo torna-se importante quando
percebemos que ele é responsavel pela ordenacdo do tempo moderno. Nossa
histéria nos é transmitida por meio de uma marcacao temporal crista, estando
dividida em antes e depois de Cristo. Por meio desta divisdo sédo contados 0s anos,
seculos, e os milénios. A era cristd, como nos diz Prost, unifica os eventos e os fatos
da Histdria ocidental: “Cette unificacion s’est faite avec I'avénement de l'ere
chrétienne: notre temps est organisé a partir d'un événement fondateur qui
I'unifie: la naissance du Christ” (PROST, 1996, p. 104).

A pergunta que se faz é: como ela alcanga este status unitario? E claro que
logo se tem em mente a propagacéo do cristianismo, desde a importante conversao

de Constantino & evangelizagdo que cruzou o Atlantico na época da Expanséo

! Traducdo livre de Prost. Ibid. pp. 102. )
2POMIAN, Krzysztof. L’ ordre du temps. Bibliothéque des Histoires. Editions Gallimard: 1984.
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Maritima. Mas, isto explica como a compreensdo temporal de uma religido se
tornou a nogdo temporal do ocidente, mesmo apos a laicizacdo dos Estados?
Perceber isso colabora para o entendimento, s6 néo é central no processo.

Temos, entdo, que perpassar como essa relagdo fundamenta a compreenséo
do tempo pelo cristianismo e de como ele estara em todos os detalhes da vivéncia
cristd. Sendo o primeiro ponto de destaque, a percep¢do de que a pratica da fé
professada é realizada na Historia, na qual Deus tem o poder de intervir
ativamente a favor de seu povo. Percebemos, assim, que o Deus cristao &, tal como

coloca Pattaro, um Deus histdrico:

Neste sentido, a consciéncia histdrica estd em condi¢Ges ndo somente de
abrir o presente para o futuro mas também, de certa forma, dar
eficazmente um sentido ao presente evocando o futuro que se ha de
realizar gragas a intervencdo garantida de Deus. (PATTARO, 1975, p.
199).

A esta atuagdo seria formulada a idéia das quatro idades do mundo, que
seriam divididas em uma idade da lei natural, da lei mosaica, da graca e da gléria. O
que nos traz como a histéria biblica acompanha o movimento do tempo,
produzindo significados para este passar. Neste sentido, a vinda de Cristo ao
mundo inaugura o tempo da graga, propicio a salvacdo das almas, visto que ao
cessar as idades do mundo, cessa-se 0 proprio mundo. Forma-se, assim, a nogdo
linear do tempo, com principio, meio e fim; que tem como seu centro a figura de

Cristo. Com ele funda-se a reciprocidade entre tempo e historia. Diz-nos Pattaro:

Cristo é com efeito o primeiro e o ultimo, tanto em relacdo aos homens
guanto em relagdo as coisas, e para todo homem que foi, € ou sera. Os
cristdos, portanto, interpretam toda a série das idades do mundo a partir
de Cristo.(PATTARO, 1975, p. 200).

Percebemos, através do trecho citado, que Cristo torna-se central na
concepgdo cristd do tempo, j& que é Nele que se realiza o termo e a meta da
histdria. E também por meio Dele que temos a criacdo de um tempo da paciéncia e
da espera, que sé terminaria no advento de sua gloria, esta, por conseguinte,
marcando o préprio final dos tempos e a passagem para a eternidade. Sendo a
eternidade a caracteristica primordial do divino e o cessar de todo o movimento,
para os homens, entrar para o eterno seria sair do fugaz de uma vida em que tudo

morre. Por isso, a vida em Cristo neste tempo da gloria, sera a vida na plenitude.
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Constatada a importancia de Cristo, entramos agora na interessante
reflexdo de Pattaro sobre o Kair6s de Jesus. Entendendo-se por Kairds um

acontecimento ja premeditado por Deus:

Os karoi de Cristo sdo, por conseguinte, os tempos decisivos da historia
de Deus neste mundo. Ninguém tem o poder sobre esses “tempos”, e a
realidade deles é marcada pela impossibilidade de repetir-se que os liga
irrevogavelmente a Deus, a tal ponto que ndo podem mais ser esvaziados
de seu significado ou substituidos.(PATTARO, 1975, p. 209).

Assim, o kairés de Cristo, realizado no acontecimento de sua morte, forma o
tempo principal para os cristdos e faz com que todos os outros “tempos”
fundamentem-se tendo por base este momento. O que traz, como j& dito, a criacao
de um tempo oportuno em que estd presente o termo “vigiar” e, temos ainda a
novidade de um tempo visto como juizo de Deus, no qual os acontecimentos como
a “decadéncia” de Roma eram apresentados como a prova do mesmo. Diz-nos
Mazzarino, citando Santo Agostinho: “Sim, o pagdo observa: Roma morre nos
tempos cristdos. Talvez Roma ndo esteja morrendo: talvez tenha sido flagelada,
nao morta; talvez tenha sido castigada, nao destruida” (MAZZARINO, 1991, p. 77).
Estando as pessoas participes de um irrevogavel juizo de Deus, tempo e histéria
deixam de ser profanos e passam a fazer parte do sagrado.

Ha ainda, dentro da no¢do de kairos de Cristo, a importante constatacdo de
que, sendo central aos cristdos, é nele que se realiza toda a possibilidade de um
continuum e de unidade. E, pois, em Cristo que os tempos se unem. Temos, ainda, a
tensdo permanente entre um Cristo que j& veio e aquele que ha de vir, o que
situaria a histéria cristad ou, antes, o tempo cristdo, no amago do tempo presente;
em que a idade da graca se configura no “aqui” e “agora”. E é tendo em mente esta

idéia que passaremos, agora, para a proxima etapa de nosso estudo.

3. Defini¢do do tempo em Santo Agostinho: a busca da alma humana e a
configuracdo da nogao de triplice presente.

Agostinho nasce em Tagaste, provincia romana da Numidia, em 354 d.C.
Viveu até os 33 anos uma vida desregrada e de pecado, sendo batizado somente em
386 d.C. Logo apds, funda um mosteiro laico e, em seguida, é chamado para ser

auxiliar do bispo de Hipona, ao qual substituira apds sua morte. Seus principais
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escritos sdo confeccionados durante seu bispado, tendo suas Confissdes sido
escritas nos anos de 397 / 398 d.C, inaugurando o género autobiogréfico.
ConfissOes se caracteriza como uma obra de reflexdo, momento em que
Agostinho transforma-se em proprio objeto a ser refletido, perscrutando-se para
entender a esséncia da alma humana. Esta capacidade de contemplar a si mesmo
traria a possibilidade de se encontrar com a verdade, sendo, tal como nos diz

Weichsedel?!, o descobridor da interioridade humana:

Nelas Agostinho ndo quer apenas mostrar 0 que se passou em sua vida.
Antes de tudo quer deixar claro como, em todos os acontecimentos que
descreve, encontra a si mesmo e aprende a compreender a si mesmo.(
WEICHSEDEL, 2004, p. 89).

E por isso que ele se torna capaz de apontar o estado de inquietude do ser
humano, em que este estaria sempre confuso face a realidade vivida, sendo sempre
tragado por sua nostalgia daquilo que foi e na esperanga de tempos melhores e,
destinado dentro disso, a exercer uma vontade que fundamentaria seus caminhos.
Isto nos aponta para o principal ponto da filosofia de Agostinho: a nogdo de busca.

Os seres humanos estdo sempre na constante busca pela felicidade, mas néo
a felicidade efémera que vivenciamos hoje, seria aquela encontrada na plenitude.
Como um ser que almeja / busca o objeto de seu desejo, precisa-se estabelecer qual

é a relevancia daquilo que se procura, ao que diz Horn:

Felicidade é aquilo em que todo o agir e desejar chega a plenitude. Disto
é deduzido: ninguém pode estar feliz se ndo tem algo que deseja;
entretanto, nem tudo o que é desejado e obtido realmente torne feliz; por
isto, ha necessidade da filosofia, que empreende uma apreciacao critica
da relevancia de bens almejados para a felicidade. (HORN, 2003, p. 231).

Segue a esta idéia de estado de busca a concepg¢do da vontade humana, que
poderia guié-lo tanto para o melhor, quanto para o pior caminho. Insere-se aqui a
nocdo de livre-arbitrio, em que a vontade se configuraria como um momento de
escolha do homem a respeito de atos isolados. Mas, desse poder decisorio,
Agostinho nos aponta o problema de uma vontade presa e dividida, sendo que s6 a
Deus cabe a graca de unifica-la. O pecado, entdo, seria o responsavel pela divisdo

da vontade:

De acordo com a concepc¢ao agostiniana, s6 uma ajuda por parte de Deus,
concedida sem mérito humano, pode restabelecer no individuo aquela

1 WEICHSEDEL, Wilhelm. A Escada dos fundos da filosofia. Sdo Paulo: Editora Angra, 2004.
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condicdo que teria existido antes da assim chamada queda no pecado.
(HORN, 2003, p. 242).

O caminho torna-se, dessa maneira, buscar a Deus, pois s6 no encontro com
Deus a felicidade é possivel. Encontrado o “objeto” que se almeja, pergunta Santo
Agostinho como chegar até ele, visto o contraste da eternidade de Deus e o tempo
multifacetado do homem, esfacelado pelas vontades distorcidas. Assim, nos
deparamos com a pergunta crucial do livro XI de Confissdes — O que &, pois, 0
tempo?! — nos deixamos ficar perplexos junto com o autor, pois, a pergunta, por
mais simples que pareca, € de uma inquieta¢do que ndo cessa nem com as possiveis
respostas encontradas.

E tendo em mente a pergunta de Santo Agostinho sobre o tempo que Paul
Ricoeur inicia sua reflexdo em Tempo e Narrativa — Tomo 12, no qual dedica a
primeira parte ao livro Xl das Confiss@es. Seu trabalho nos proporciona um olhar
mais esclarecedor sobre o texto agostiniano, na medida em que realiza um exame
minucioso acerca da concepgéo de tempo em Agostinho.

Ricoeur constata que hd uma contradicdo entre dotar ou ndo o tempo de um
“ser”, ja que ele ndo possui um corpo material, embora pela linguagem ele surja

dotado de uma existéncia. Ao que ele afirma:

O argumento cético é bem conhecido: o tempo ndo tem ser, posto que o
futuro ainda ndo é, que o passado ndo é mais e que o0 presente ndo
permanece. E contudo falamos do tempo como tendo ser: dizemos que as
coisas por vir serdo, que as coisas passadas foram e que as coisas
presentes passam. (RICOEUR, 1994, p. 22).

O que nos leva ao apontamento que se faz sob a perspectiva do tempo como
aguele que se encontra em movimento permanente, e, nunca estando fixo, traz o
problema de como se traca o passado e o futuro. Como, entdo, poder-se-ia
apreender os “tempos”? Visto que o passado ja ndo €, o presente ndo permanece e
o futuro ainda ndo aconteceu. Como medir o tempo?

Dentro deste entrave Agostinho procura, como nos mostra Ricoeur,
estabelecer um local onde este tempo permaneca, ndo no sentido de se tornar fixo

e, sim, o que o faz capaz de ser passivel de conhecimento pelo homem. Este tempo

! AGOSTINHO, Santo. ConfissGes. Sdo Paulo: Editora Nova Cultural, 1996.
2 RICOEUR, Paul. As aporias da experiéncia do tempo — o livro XI das confissdes de Santo Agostinho.
In: Tempo e Narrativa— Tomo I. Campinas: Papirus, 1994,
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que se faz conhecer ndo € o tempo medido pela fisica, pois nessa medicéo ele ndo
existiria, pelo menos nao dentro da possibilidade de criar significados. Mas, para
responder como esse tempo é medido, vemos que Santo Agostinho o localiza no

presente:

Mas talvez fosse proprio dizer que os tempos sdo trés: presente das
coisas passadas, presente das coisas presentes, presente das futuras.
Existem, pois, estes trés tempos na minha mente que nédo vejo em outra
parte: lembranca presente das coisas passadas, visdo presente das coisas
presentes e esperanca presente das coisas futuras. (AGOSTINHO, 1996,
p. 328 - 20, 26).

E a pergunta torna-se a repetir, se ele é presente, como medi-lo? A solugdo
encontra-se no transporte dessa medigdo para outra area, a qual Agostinho localiza

como a alma humana (espirito), ao afirmar:

Em ti, 6 meu espirito, mego os tempos! Ndo queiras atormentar-me, pois
assim €. Ndo te perturbes com os tumultos das tuas emocgbes. Em ti,
repito, mego os tempos. Mego a impressao que as coisas gravam em ti a
sua passagem, impressdo que permanece, ainda depois de elas terem
passado. (AGOSTINHO, 1996, p. 336 — 27, 36).

E Ricoeur complementa: “Para resolver o enigma é preciso descartar a
solucdo cosmoldgica para obrigar a investigacdo a buscar s6 na alma, logo, na
estrutura multipla do triplice presente, o fundamento da extensdo e da medida”
(RICOEUR, 1994, p. 31).

Como chave da questéo localiza-se em medir n&o as coisas, mas o tempo que
se encontra no individuo, vemos que ndo temos passado, presente e futuro e sim,
“tempos que passam”, que sO permanecem porque deixam sua impressao na alma

humana, nas palavras de Ricoeur:

Reencontramos o presente do passado, herdado da analise que
encerraria 0 primeiro enigma — e com essa expressdo todos o0s
problemas da imagem-impressao, do vestigium. A vantagem contudo é
imensa: sabemos agora que a medida do tempo ndo deve nada a do
movimento exterior. Ademais, encontramos no proprio espirito, o
elemento fixo que permite comparar os tempos longos e os tempo
curtos: com a imagem-impressado, o verbo importante ndo é mais passar
(transire), mas permanecer (manet). Neste sentido, os dois enigmas — 0
do ser/nao ser e o da medida do que ndo tem extensdo — sdo resolvidos
ao mesmo tempo; de um lado, é a nés mesmos que retornamos: “E em ti
(in te), meu espirito, que mego os tempos” (27,36). E como? Enquanto ai
permanece, depois de sua passagem, a impressao (affectio) produzida no
espirito pelas coisas que passam: “A impressdo que as coisas passando
deixam em ti, ai permanece (manet) depois de sua passagem, e é ela que
meco quando estd presente, ndo essas coisas que passaram para
produzi-la” (27,36). (RICOEUR, 1994, p. 37).
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Assim, o presente vivido é o local em que se encontra a intengdo da alma,
que se move no tempo por meio da atencao que coloca em suas agdes e é dentro
desta que ira transitar, também, a memoria e a espera: “Contudo, minha atencéo
(attentio) esta ai, presente; e é por ela que transita (trarcitur) o que era futuro,
para tornar-se passado” (RICOEUR, 1997, p. 39).

Detenhamos-nos no termo “atencdo”, visto que € por meio dela que o
homem vivéncia as trés dimens6es temporais como triplice presente, pois, faz-se
necessario ainda, perceber que o espirito se distende na medida em que “lembra,
vive e espera”. A atencdo é, entdo, 0 momento em que o homem se encontra
consciente de sua a¢cdo no tempo, mas ela pode ser alquebrada.

Como isso pode ocorrer? Retornemos ao conceito de vontade da filosofia
agostiniana e lembremos que ela, quando néo orientada, faz com que o ser humano
se perca de seu préprio ser, devido a multiplicidade de “vontades” desvia-lo do real
foco de sua atengdo, aquele caminho que o levaria a plenitude, este que, para
Agostinho, ndo é outra coisa sendo a busca a Deus.

Se o foco da acéo € localizar a plenitude em Deus, o caminho do homem é
buscar a vivéncia em um tempo que o leve de encontro a divindade e, que tempo é
este, sdo o Kairos de Cristo? E em Jesus que os “tempos” se localizam e é Nele que a
atencdo pode lancar a sua acéo, a figura do Cristo é o centro e € por ela que as
acOes devem se mover para chegar a plenitude, alcangando, assim, a eternidade.

Ele que é comeco, meio e fim; € a orientagdo plena para o ser humano.

4. Consideragdes Finais.

O presente estudo procurou, por meio da exposicdo dos principais
elementos da doutrina cristd sobre o tempo, apontar como ela propiciou uma
avaliacdo da Historia como juizos de Deus e colaborou com a elaboracdo da
importancia do tempo presente para a compreensdo do passado. Pois, quando
perpassamos a idéia de triplice presente de Santo Agostinho, percebemos o quéo
intrinseca é a nogdo de um presente (no espirito) que fundamenta a forma como
lidamos com a memdria, a agdo e a espera.

Desta forma, nossa intengdo era demonstrar como a complexa configuracio

crista do tempo esté entranhada na propria concepg¢do de mundo da era moderna,
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pelo menos no que diz respeito ao ocidente. E claro que o debate nio se encerra
aqui, ha ainda outras questdes a serem postas, como a duvida se a temporalidade
cristd seria totalmente linear. Assim, este trabalho configurou-se como um esbogo

inicial acerca do problema do estudo do tempo no @mbito da historiografia.
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