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REsumo

A revisita de autores aos postulados de Boas, Sapir ¢ Whorf por meio da
Etnossintaxe, possibilita que possamos analisar, descrever e compreender
aspectos lingliisticos das linguas indigenas intrinsecamente relacionados com
a sociedade e a cultura nelas indiciados. Neste artigo apresentamos o sistema
de saudacdes utilizado cotidianamente pelos Tapirapé, povo indigena de Mato
Grosso. Este sistema apresenta bastante vitalidade, embora a lingua se encontre
em situagdo de risco frente ao Portugués. A luz dos referenciais teéricos da
Antropologia ¢ da Lingiiistica Antropologica (Boas, Sapir ¢ Whorf e, mais
recentemente, Hymes) e da Etnossintaxe (Enfield, Wierzbicka e Pawley entre
outros), a analise dos dados nos mostra que as saudagdes traduzem os tragos
de polidez, cortesia e gentileza profundamente arraigados no modo de ser —
tekateka — dos Tapirapé.

PaLavras-cHAVE: lingua indigena, saudacdes Tapirapé, polidez, cortesia,
gentileza.

INTRODUCAO

Os Tapirapé contam hoje com uma populagdo de aproximada-
mente setecentas pessoas distribuida em sete aldeias: Tapi’itawa,
Tapiparanytawa, Akara’ytawa, Myryxitawa, Towajaatawa e Wiriaotawa,
situadas na Terra Indigena Urubu Branco, municipio de Confresa, MT, e
uma aldeia, Majtyritiwa, na Area Indigena Tapirapé Karaja, localizada
no municipio de Santa Terezinha, MT. Nesta ultima area também estao
localizadas duas aldeias do povo Karaja: Itxala e Hawalora.
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A lingua Tapirapé ¢ classificada por Rodrigues (1986) na familia
Tupi-Guarani pertencente ao Tronco Tupi (sub-grupo IV). Neste artigo
analisamos o sistema de saudagdes pessoais, que permanece bastante
vivo nesta lingua, embora ela esteja sofrendo muitas pressdes por
parte da lingua portuguesa. A vitalidade observada no cotidiano das
formulas de saudacéo nos parece um fato digno de ser investigado, pois
¢ intrigante pensar sobre as for¢as que contribuem para a permanéncia
desse sistema ainda vivo, mesmo numa situa¢do em que a lingua como
um todo, se encontra ameacada, dadas as relagdes assimétricas diante
da lingua da sociedade majoritaria.

O embasamento tedrico que fundamenta a analise dos dados
deriva de autores da Antropologia e da Linguistica Antropoldgica (Boas;
SapirR; WHORF; HYMES) que buscam evidenciar as estreitas relagdes entre
lingua, sociedade e cultura e dos autores da Etnossintaxe, que revisitam
os postulados assumidos por aqueles a partir de 1990. Os autores
que se inserem nesta linha (ENFIELD; PAwWLEY; WIERZBICKA; GOMEZ-
IMBERT, entre outros) destacam, sobretudo, o fato de que os fendmenos
gramaticais de uma lingua indiciam estruturas sociais, valores e ideias
de uma determinada comunidade de fala. Em consonancia com essas
ideias, a situagdo de contato e as macrovaridveis que vém atuando na
atual configuracdo sociolinguistica do povo Tapirapé serdo analisadas
a luz dessas teorias a fim de se estabelecer um cenario interconectado
com o tema deste artigo.

1 A SITUACAO DE CONTATO: DA QUASE EXTINCAO A RECUPERACAO
POPULACIONAL

Os Tapirap¢ habitavam tradicionalmente um extenso territorio
que se localizava entre as margens do rio Tapirapé, afluente do Araguaia,
na regido da serra do Urubu Branco, estendendo-se até o sul do atual
Estado do Para. Baldus (1970), apos pesquisar exaustivamente a
trajetoria dos Tapirapé, elaborou a hipdtese de que eles teriam migrado
do litoral para a regido central do Brasil, fugindo do contato com as
frentes de expansao coloniais. Nesse percurso, viveram um tempo junto
aos Javaé, um subgrupo Karaja, na Ilha do Bananal. Apos esse periodo,
subiram o rio Tapirapé, deslocando-se mais para oeste. Ainda segundo
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os estudos efetuados pelo autor, a ocupacao da regido da serra do Urubu
Branco data de pelo menos trés séculos.

Entretanto, com a penetragdo do rio Araguaia pelas frentes
colonizadoras, em meados do século XIX, pequenas cidades ribeirinhas
foram sendo criadas ¢ povoadas por migrantes vindos do nordeste
brasileiro. O rio Tapirapé passou entdo a ser explorado e uma expedicao
que estava a procura de caucho (um tipo de seringueira) chegou até aos
Tapirapé por voltade 1910, causando-lhes grandes perdas populacionais,
decorrentes de moléstias para as quais ndo apresentavam anticorpos.
Anteriormente, Wagley (1988) calculou que, no inicio do século, eles
somavam pelo menos 1.500 pessoas. Para termos uma ideia da violéncia
desse processo ¢ preciso lembrar que, em 1935, ano da primeira visita
de Baldus, eles somavam apenas 130 pessoas e, 12 anos mais tarde, em
1947, havia somente 59 Tapirapé.

Acresciam, ainda, a esta dura realidade, imposta pelos colonizado-
res, ataques desfechados por guerreiros Kayapd, que vinham até
Tapi’itawa e raptavam mulheres e criancas, incendiavam casas e
também matavam pessoas. Depois de um desses ataques, ocorrido em
1947, a populacgao Tapirapé se dispersou. Uma parte dos sobreviventes
foi acolhida por Lucio da Luz, criador de gado na regido. O Servico
de Protegdo aos Indios (SPI) conseguiu entio convencer esse grupo a
se mudar para a Barra do rio Tapirapé, onde estava instalado o Posto
Indigena Heloisa Alberto Torres e a aldeia Itxala, dos Karaja. Em 1950,
foi construida uma aldeia préxima ao posto, denominada Orokotawa
pelos Tapirapé (‘Aldeia do Urucum’).

Em 1952, quando as Irmazinhas de Jesus (religiosas catolicas de
origem francesa) chegaram, os Tapirapé estavam reduzidos a 47 pessoas.
Diante de novas mortes por sarampo e pneumonia, as freiras iniciaram
um trabalho de atendimento a saude que possibilitou o crescimento
populacional desse povo. Aos poucos, eles conseguiram reorganizar
a sociedade e retomar seus rituais. A proximidade com os Karaja
— povo pertencente ao tronco linguistico Macro-Jé — redimensionou
0 novo contexto vivenciado pelos Tapirapé e, seguramente, a situacdo
sociolinguistica vivida pelo grupo, conflituosa, pelo contato com etnias
pertencentes a troncos linguisticos distintos e, portanto, com culturas
também diferenciadas.
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1.1 A conquista de territérios demarcados

Um aspecto relevante da historia recente dos Tapirapé foi sua luta
por um territorio proprio que pudesse garantir a tranquilidade do grupo.
Essa luta se fez presente ja em meados dos anos de 1960, quando grupos
empresariais comegaram a se instalar na regido do médio Araguaia,
implantando latifundios agropecuarios. A regidao habitada pelos Tapirapé
e Karaja foi cedida pelo Estado de Mato Grosso a empresarios do sul
do pais, o que gerou enormes conflitos pela posse da terra, ndo sé entre
indios e fazendeiros, mas também entre estes e os ribeirinhos, que ja
formavam nucleos populacionais a beira do Araguaia.

Os Tapirapé se empenharam no processo de conquista da terra
e novas demandas foram aparecendo como a necessidade de viajar até
Brasilia para dialogar com representantes da Fundagdo Nacional do Indio
(Funai); entender documentos e mapas que lhes eram apresentados pelas
diversas comissdes que vinham até a aldeia para negociar os limites da
area a ser demarcada; entender melhor o que lhes era dito em Portugués
nas suas relagdes com nao indigenas. Estas razdes os levaram a solicitar
a abertura de uma escola, institui¢o que ndo havia sido ainda instalada
entre eles. O pedido foi feito a Prelazia de Sao Félix do Araguaia, que,
em 1973, enviou um casal de professores,' para iniciar o processo de
escolarizagdo do grupo indigena. O dominio da escrita era considerado
um instrumento capaz de auxilia-los efetivamente na conquista da terra,
ja que todos os documentos oficiais eram escritos nesta modalidade de
lingua.

Em 1983, a area foi finalmente demarcada, homologada e regis-
trada com o nome de Area Indigena Tapirapé-Karaja, nela permanecen-
do as aldeias Majtyri, do povo Tapirapé, e Itxala e Hawalora, ambas
Karaja. Nessas ultimas também habitam alguns Tapirapé em razao dos
casamentos interétnicos Tapirapé-Karaja.

Entretanto, o desejo dos Tapirapé era reaver seu antigo territorio,
originalmente localizado na serra do Urubu Branco. Ao organizar
expedigOes para irem buscar o taquari, uma taquara fina, apropriada para
o fabrico de flechas e s6 encontrada nessa serra, puderam acompanhar
a paulatina ocupagdo de seu territdrio por fazendas de gado instaladas
com incentivos financeiros da Superintendéncia do Desenvolvimento
da Amazonia (Sudam). Numa dessas viagens perceberam que as areas

282 PauLa, Eunice Dias de. SAUDACOES TAPIRAPE: EXPRESSOES DO TEKATEKA



de antigos cemitérios estavam sendo violadas, o que ¢ tido como um
sacrilégio para os povos indigenas. Esse fato reforcou sua luta pela
recuperagao do territorio tradicional, sua demarcagdo e homologacéo.

Em 1993, algumas familias se mudaram para a regido da serra do
Urubu Branco, reconstituindo a antiga aldeia Tapi’itdwa. Hoje é nesta
regido que se concentra a maior parte da populacdo, distribuida em seis
aldeias. Depois de um processo longo e conflituoso, a Terra Indigena
Urubu Branco foi demarcada em 1998 e, posteriormente, homologada,
embora continue sendo invadida por fazendeiros na sua parte norte.
Além disso, os indios enfrentam muitos desafios, pois os recursos
naturais, outrora abundantes, hoje sdo extremamente escassos devido a
depredacido da area causada pelas pastagens. A populagdo, que aumentou
dez vezes mais nestes cinquenta anos, apresenta maior concentragao na
faixa etaria ocupada por criangas e jovens. Dessa forma, poucos sdo os
adultos em condi¢des de produzir alimentos, que ndo sdo suficientes
para todos. Isso vem gerando grande dependéncia do grupo em relagao
ao comércio da cidade.

1.2 Lingua e escola

Vimos, na sec¢do anterior, como a Escola entre os Tapirapé nasceu
articulada a questdo da luta pela demarcagdo da terra. Constituiam um
povo que estava em franca recuperacdo demografica e sociocultural e
a escola precisava ser pensada de um modo articulado a este processo
de afirmacdo étnica. A questdo relativa a lingua que seria utilizada no
processo de alfabetizacdo se colocou desde o primeiro momento e foi
discutida com os alunos, jovens e adultos que participariam das aulas.
Tinhamos convicgdo de que o processo seria mais adequado se realizado
na lingua indigena, por motivos culturais, psicoldgicos e linguisticos,
mas eles ponderavam que seria demorado demais, ja que os professores
ndo dominavam efetivamente a lingua a ser ensinada. Por meio de um
processo pedagdgico fundamentado nas ideias de Paulo Freire, o qual
levou os alunos a tomarem parte ativa no desenrolar das atividades em
sala de aula, essa opinido inicial acabou por mudar. Os temas geradores
eram escritos em Tapirapé e diziam respeito a realidade vivida por eles.
Os debates aconteciam em Tapirapé. Os textos também eram escritos
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em Tapirapé e, em seguida, traduzidos oralmente para nds, o que
possibilitou um mutuo aprendizado: os professores nao indigenas iam
adquirindo Tapirapé; os alunos, além da escrita em sua propria lingua,
iam exercitando a oralidade em Portugués. Posteriormente, quando
jé haviam dominado a escrita na sua lingua, foi introduzido o estudo
sistematico da lingua portuguesa.

A decisdo inicial a respeito do uso da lingua indigena na
alfabetizacdo repercute até hoje nas duas escolas estaduais instaladas
entre os Tapirapé. Os trabalhos da primeira fase do Ensino Fundamental
sdo efetuados em Tapirapé e, a partir do 5° ano, € introduzido o Portu-
gués. Nos anos seguintes do Ensino Fundamental e também no Ensino
Meédio ha uma disciplina dedicada a lingua Tapirapé. Consideramos
que esta decisdo e o trabalho escolar desenvolvido tém contribuido
decisivamente para a revitalizagdo da lingua que ¢ falada até hoje
por todos os Tapirapé. Entretanto, ndo se pode desconhecer a enorme
pressdo exercida pela lingua portuguesa, revelada por um grande
numero de inser¢des de itens lexicais no Tapirapé, na forma de code
switching (mudanca de co6digo), o que se observa tanto na fala de jovens
como de adultos, como aponta Gouvéa de Paula (2001). Um dos fatores
que pode ser apontado como intensificador desta pressdo da lingua
portuguesa sobre a Tapirapé € a situagdo de contato com a cidade de
Confresa. A sede do municipio dista apenas 30 km da area indigena, o
que facilita um intenso contato com a cidade, para onde os Tapirapé se
dirigem cotidianamente a procura de servigos bancarios; de auxilios do
governo federal; de compras no comércio; de atendimento hospitalar
ja que o polo de saude indigena também esta localizado na cidade; de
encaminhamentos educacionais (vinculados a assessoria pedagogica,
instancia da Secretaria de Educa¢ao de Mato Grosso). Todavia, o fator
mais grave nessa situago ¢ a presenca da estrada estadual atravessando
a Terra Indigena Urubu Branco, o que possibilita ndo s6 o transito de
muitos ndo indigenas pelas aldeias, um contato longe de ser harmonioso,
mas também as constantes idas ¢ vindas dos Tapirapé a cidade.

Considerando a trajetdria vivida pelos Tapirapé e a atual situagao
de contato entre eles e a nossa sociedade, na qual se destaca a relacao
assimétrica entre as duas linguas, o fato de o sistema de saudagdes
Tapirapé permanecer bastante vivo e ser utilizado cotidianamente nas
aldeias merece investigacdo. Os pressupostos teoéricos que fundamentam
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nossa reflexdo acerca das formas de saudagao dentro da cultura Tapirapé
sustentam nossas afirmagoes.

2 DA LINGUISTICA ANTROPOLOGICA AOS ESTUDOS EM ETNOSSINTAXE

Como apontamos anteriormente a fundamentacdo tedrica
deste trabalho sdo os da antropologia, da linguistica antropologica e
os recentes estudos em etnossintaxe As abordagens dos autores que
representam essas correntes tém como foco as relagdes entre lingua,
cultura e sociedade. Ja no inicio do século XX, Boas escreveu a
introducdo para o Handbook of American Indian Languages (1911), em
que mostra uma estreita interligagdo entre a antropologia e a linguistica.
Nessa introdu¢do, o autor chama atencao para as diferencas existentes
entre as estruturas e o léxico das linguas indigenas comparadas com
as linguas ocidentais. Afirma a necessidade de os etndgrafos saberem
as linguas dos povos que estudam, pois obter informacdes através
de intérpretes ¢ insatisfatorio. Boas também salientou o fato de que,
em muitas linguas indigenas, ndo se encontram sistemas numéricos
desenvolvidos, dizendo que estes sistemas nao ocorrem nessas linguas,
simplesmente porque nao houve necessidade; isto ¢, no modo de vida
de muitos povos ndo se precisava contar objetos em grande numero,
ja que a produgdo e a distribui¢do coletiva de bens era predominante.
Sobre essa questdo resume: “ndo ha provas de que a lacuna do uso
de numerais esta de alguma maneira articulada com a inabilidade de
formar conceitos de nimeros altos” (Boas, 1974, p. 22).

Sapir, discipulo de Boas, deu continuidade as pesquisas linguistico-
antropologicas estudando as linguas indigenas norte-americanas. Uma
de suas conclusdes contesta frontalmente os postulados segundo os
quais as linguas indigenas, africanas e aborigines seriam linguas mais
“pobres”:

Na verdade, todas as linguas s@o essencialmente meios perfeitos
de expressdo ¢ comunicagdo entre os povos conhecidos. Entre
todos os aspectos da cultura, a lingua ¢ a primeira a receber um
alto desenvolvimento da forma e esta perfeicdo essencial ¢ um
pré-requisito para o desenvolvimento da cultura como um todo.
(SAPIR,1974, p. 46)
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Esta afirmacao também revela a concepgao de que a cultura ¢ um
todo maior, do qual a lingua faz parte. Entretanto, o papel da lingua nesse
processo ¢ destacado, pois, além de ela ter um grau de desenvolvimento
mais elaborado, sua perfei¢do ¢ condicdo necessaria para o desenvol-
vimento da cultura como um todo. O autor enfatiza ainda mais a relagao
da lingua com a cultura, dizendo que

a importancia da lingua como um todo para a defini¢@o, expressdo e
transmissdo da cultura é indubitavel. A relevancia das peculiaridades
linguisticas, tanto em relagdo ao conteido quanto a forma, para o
profundo conhecimento da cultura também ¢ clara. (SAPIR, 1974,
p- 62)

A afirmagdo de Sapir condiz com o que Boas ressaltou em relagdo
ao papel essencial da lingua para a compreensao da cultura.

Sapir adverte para o fato de que ndo ha correlacdo geral entre
modelo cultural e estrutura linguistica e aponta como argumento
a facilidade com que as culturas se difundem, apesar das diferencas
linguisticas entre as linguas. O caso dos empréstimos linguisticos
demonstra a difusdo cultural e por meio deles se pode visualizar a histo-
ria de povos que tiveram contatos entre si.

Entretanto, quando se passa da forma geral para um aspecto mais
detalhado da lingua, podemos ver as relagdes entre a cultura e a lingua,
como afirma Sapir sobre o 1éxico: “o vocabulario ¢ um indice bastante
sensivel da cultura de um povo e as mudangas de sentido, a perda de
velhas palavras, a criagdo e empréstimo de novas sao todas dependentes
da historia da cultura” (Saprr, 1974, p. 62). Em relacdo a lingua
Tapirapé, podemos constatar a veracidade de tal afirmacdo, pois nela
temos empréstimos do portugués para nomear objetos desconhecidos
antes do contato: xdpewa ‘chapéu’; itdxowed ‘6culos’.?

Whorf, discipulo de Sapir, estudou a lingua Hopi comparando-
a com uma média de linguas europeias padrdo (Standard Average
European — SAE). Ele estava interessado em observar se os conceitos
de tempo, espaco ¢ matéria acontecem da mesma forma para todos os
seres humanos, ou se eles sdo, em parte, condicionados por estruturas
das linguas particulares e se ¢ possivel tracar afinidades entre as normas
culturais e comportamentais e os padrdes linguisticos. Apds detalhar
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varias diferencas a respeito dos diferentes conceitos entre Hopi e
SAE, ele conclui que ha correlagoes entre lingua e cultura e que nosso
comportamento, tanto como o dos Hopi, pode ser coordenado de
muitas formas como um microcosmo linguisticamente condicionado.
Os estudos desses autores conduziram a hipdtese que ficou conhecida
como “hipotese Sapir-Whorf”, assim resumida por Lyons:

(a) Nos estamos, em todo o nosso pensamento e, para sempre, “a
mercé da lingua determinada que se tornou o meio de expressao para
a[nossa] sociedade” porque s6 podemos “ver e ouvir e experimentar
de outras formas” em termos das categorias ¢ distingdes codificadas
na linguagem; (b) as categorias e distingdes codificadas em um
sistema linguistico sdo exclusivos aqueles sistemas e incomparaveis
aos de outros sistemas. (Lyons, 1987, p. 276)

Essa formulagdo, considerada a versao forte da hipotese, foi
questionada por muitos autores que, entre outros argumentos, citaram a
possibilidade de tradugdes entre linguas nao isomorficas. Um determi-
nismo tao rigido da linguagem sobre o pensamento e sobre o compor-
tamento humano ¢ entdo rejeitado, preferindo-se ver essas relagdes de
uma forma dialética, isto €, considerar que lingua, pensamento e com-
portamento se interconectam, num processo marcado por influéncias
mutuas. Essa versdo, considerada a versdao suave da hipotese, continua
bastante aceita, servindo mesmo como base aos estudos de etnossinta-
xe, desenvolvidos a partir da década de 1990.

Outro autor que se insere neste percurso da linguistica antropo-
logica ¢ Hymes (1974), que teorizou sobre a etnografia da fala, mos-
trando que, quando se estuda um evento de fala, é preciso levar em
consideragdo o contexto em que o evento ocorre. Questdes como:
quem fala, o que fala, para quem fala, em que condig¢des fala, com que
intencdes fala, passaram a ser destacadas e as proposi¢des de Hymes
sd0 seminais para uma area da linguistica que foi chamada, mais tarde,
de linguistica antropoldgica, ou por outros autores, de sociolinguistica.
Dessa forma, os estudos avangam no sentido de que ndo sdo apenas
as estruturas linguisticas que contam, mas todas as circunstancias que
acompanham um enunciado sdo importantes para a compreensao do
significado de um evento de fala.

SigNOTICA, Goidnia, v. 21, n. 2, p. 279-304, jul./dez. 2009 287



Os estudos de Boas, Sapir ¢ Whorf, entre outros, demonstram
que ha relagdes intrinsecas entre lingua, cultura e sociedade, na
chamada “posigdo forte”, a que considera que um dos lados condiciona
o0s outros, posi¢do considerada determinista por alguns autores. Sapir,
embora nio tenha sido considerado determinista, viu o reconhecimento
de seu trabalho e de Whorf ficar por muito tempo na obscuridade até
ser revisado pelos estudos da etnossintaxe desenvolvidos a partir da
década de 1990. Esses estudos abordam os fendmenos linguisticos
como fendmenos capazes de desvelar as organizagdes sociais de uma
dada sociedade e mostrar seus valores e ideais, como sintetiza Enfield
(2002, p. 3):

A gramatica ¢ expandida com os significados culturais. Codificados
na semantica da gramadtica nds encontramos valores culturais e
ideias, encontramos indicios sobre as estruturas sociais que 0s
falantes mantém, encontramos evidéncias historicamente relevantes,
de um lado e, por outro, reveladoras da organizagdo social das
comunidades de fala.

Dessa forma, a lingua é vista como muito mais do que um mero
conjunto de formas organizadas segundo regras especificas. O uso das
formas, o seu conteudo semantico, a criagdo de novas formas através
de processos metaforicos € metonimicos t€m muito a ver com as regras
sociais, com a maneira de organizar e ver o mundo, com os valores
culturais presentes em diferentes sociedades, dimensdes nas quais se
refletem processos histdricos vivenciados de diversas formas.

De fato, se pensarmos nos motivos que levaram os australianos
a criarem itens lexicais usados socialmente com o intuito de expressar
valores masculinos de resisténcia, de camaradagem, de rudeza, de
simplicidade, de antissentimentalismo, como demonstrado nos estudos
realizados por Wierzbicka (1997), ou por que os Kubeo, povo indigena
do alto Rio Negro, AM, categorizam alguns animais como femininos e
redondos (GoMEz-IMBERT, 1996), vemos claramente como os significados
sociais, as experiéncias de vida, a histéria de um povo, as visdes de
mundo estdo incorporados nas estruturas morfossintaticas de uma
lingua. Como Wierszbicka (1997, p. 201) assume, “palavras sdo artefatos
culturais da sociedade”. No que se refere aos australianos, a criagdo ou
a ressignificacdo de palavras que expressam sentimentos relacionados
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evidenciam praticas culturais que os tornam muito diferentes daquelas
dos ingleses britdnicos. Para os Kubeo, os morfemas categorizadores
para redondo e feminino traduzem uma visao peculiar de mundo, talvez
ligada a temas mitologicos. A presenga desses categorizadores revela
também contatos historicos entre esse povo ¢ os Baniwa, outro povo
da regido do Rio Negro, cuja familia linguistica ¢ Arawak. Os Kubeo
sdao da familia Tukano. Os exemplos citados confirmam as profundas
ligacdes entre sociedade, historia, cultura e a lingua.

Considerando estas relagdes destacadas pelos estudos em
etnossintaxe, que, por sua vez, retomam os autores filiados a antropologia
e linguistica antropoldgica, vamos analisar o sistema de saudagdes
presente entre os Tapirapé.

3 AS SAUDACOES NA LINGUA E NA CULTURA TAPIRAPE

As saudagdes em Tapirapé constituem uma série de expressoes
que apresentam formas fixas e sdo proferidas pelas pessoas em situagdes
socioculturais definidas. H4 saudagdes para quem chega a uma casa,
para se despedir da familia da casa, para alguém que viaja para longe,
saudagoes de pura cortesia e outras ditas quando se encontra alguém num
caminho. Detalhamos, a seguir, os diferentes conjuntos de saudagdes e
as regras sociolinguisticas pertinentes a cada conjunto.

3.1 Saudagdes para quem chega

Embora se possa ir as casas dos Tapirapé a qualquer hora do dia,
caso haja um motivo premente, hd um horario preferencial para que as
visitas sejam feitas, com o carater de visitas. De manha ou a tardinha
(este mais que o primeiro) sdo os dois momentos em que podemos
observar as pessoas se dirigindo a determinadas casas da aldeia. Sao
casas em que ha um avoé ¢ uma avd mais idosos e as pessoas que
visitam frequentemente essas familias pertencem a familia extensa. Ao
invés da unidade familiar constituida por pai, mae e filhos, a familia
extensa ¢ composta pelos avos, bisavos, tios e tias, tios-avos e primos.
E digno de nota que os termos de parentesco em Tapirapé revelam bem
essa concep¢ao de familia. Para um tio paterno, por exemplo, diz-se
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xeropy’i ‘meu paizinho’. As irmas da mae sdo chamadas de xey 'yra
‘minha maezinha’. Os primos e primas em primeiro grau sdo chamados
pelos mesmos nomes designativos dos irmaos e irmas. Antigamente,
os membros de uma familia extensa compartilhavam uma mesma casa,
e elas eram bem maiores que as construidas atualmente. A regra do
casamento era matrilocal, isto €, quando um rapaz se casava, mudava-se
para a casa dos sogros e passava a fazer parte da unidade econémica da
familia de sua esposa. No momento, em sua grande maioria, as casas
estdo sendo construidas de tijolo com cobertura de palha, em tamanho
menor do que as antigas casas e abrigando apenas familias nucleares.
Entretanto, constatamos que as casas estdo sendo construidas proximas
umas das outras, em torno da casa onde moram os avos de uma familia
extensa. Isso nos parece uma forma de manter os lagos familiares, mesmo
que as pessoas nao habitem mais juntas numa mesma moradia. O espaco
necessario para a socializacdo das criangas, fator importantissimo para
a continuidade dos valores culturais, fica, assim, garantido pelo menos
em parte.

Outro modo de garantir a vitalidade das relagdes entre os membros
de uma mesma familia sdo as reunides que acontecem diariamente em
casinhas construidas no fundo das casas, denominadas cozinhas. Podem
ocorrer esporadicamente visitas de pessoas de outras aldeias, aparentadas
ou ndo. As mulheres, em geral, estdo cozinhando ou torrando farinha
de mandioca, ou tecendo adornos corporais em linha de algodao, os
tamakord. As jovens trabalham com artesanato em migangas. Criangas
brincam tranquilamente por toda parte. Os homens preparam flechas,
arcos ou tran¢am peneiras. E bastante comum também ver os maridos
cuidando dos bebés para que as esposas possam se dedicar ao preparo
de alimentos. Quando alguém chega, imediatamente, as mulheres e, as
vezes, os homens também proferem a saudacao:

(1) — Ane ta’e pareka!’
Ane ta’e  pa - (e)re=ka
2% ps inter. inf. 2% os estar
‘—Voce esta aqui?’

(1a) Ao que a pessoa visitante devera responder:
— Y, ie aka!
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Y ie a = ka
afirm. 1°ps 1% ps. - estar
‘~ Sim, eu estou!’

(2) No caso de serem duas ou mais pessoas que chegam,
procede-se da mesma forma, s6 que nesse caso a saudacao
¢ dita na forma plural:

— Pee ta’e papeka!

Pee ta’e pa- pe= ka

2% pp inter. inf. 2%pp - estar
‘— Vocés estdo aqui?’

(2a) E aresposta:
—Y, are araka!
Y are ara= ka
afirm. 1% p.exc. 1%p. exc. - estar
‘— Sim, nos estamos.’

(3) Quando alguém chega de uma viagem mais longa, ou vem
de uma aldeia mais distante, a saudagao ¢ proferida de modo
diferente:

— Erewaem ta’e

Ere = waem ta’e
2% ps. chegar inter.
‘— Vocé chegou?’

As respostas sdo semelhantes as proferidas em (1).

(4) No caso de ser uma crianga que vem com 0S pais, a
saudacdo é proferida numa linguagem que podemos chamar
de afetiva:

— Erexari ta’e

Ere = xar - i ta’e
2%.ps - chegar — aten. inter.
‘— Vocé chegou?’

A raiz verbal-xat ‘chegar’ ¢ acrescido o morfema —i que marca
o diminutivo e € proprio da linguagem afetiva, usada sobretudo entre
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maes e filhos, avds e netos.* As respostas sdo semelhantes as proferidas
em (1).

3.2 Saudagoes para quem se despede

Na despedida de uma ou mais pessoas, que estiveram participando

das conversas no terreiro das casas e, nao raras vezes, foram convidadas
a participar de uma refeicdo com a familia, a situac@o se inverte. E a
pessoa que se despede que se dirige as pessoas da casa:

)

(5a)

(5b)

(6)

(7

Se for uma pessoa despedindo-se de uma so6 pessoa da casa,
ela dira:

— A ka newi.

A=3a ka ne — wi

1%.ps — ir agora 2%.ps. — proc.

‘(Eu) me vou agora de vocé’.

>

A pessoa da casa responde:

— Parea!
Pa-(e)re=a
inf. 2%.ps - ir

‘Vocé se vai?’

A pessoa que se despede responde:
-Y!

afirm.

‘Sim’

No caso de uma pessoa despedindo-se de varias pessoas:
— Ad ka penowi.

A =43 ka peno -wi

1%.ps. ir agora 2% pp. proc.

‘(Eu) me vou agora de vocés’.

As respostas sdo iguais a (5a) e (5b).
No caso de varias pessoas se despedindo de uma so

pessoa:
— Araa ka newi.
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Ara = a ka  ne-wi
1% pp. exc. ir  agora 2%ps. proc.
‘(N6s) nos vamos de vocé.’

(7a) As respostas serdo:
— Papeal
Pa - pe = a
inf. 2%pp -ir
“Vocés se vao?’

(7b) -Y
afirm.
‘Sim’

(8) No caso de duas ou mais pessoas se despedindo de varias

pessoas:
— Araa ka penowi.
Ara = a ka peno - wi

1*.pp excl.ir agora 2%pp. proc.
‘(N6s) nos vamos agora de voces’.

As respostas serdo semelhantes a (7a) e (7b).

No caso de uma pessoa se despedir para fazer uma viagem mais
longa, a saudagdo de despedida serd diferente, assume a forma de um
conselho que demonstra carinho pela pessoa que vai partir:

(9) - Exagato ke pewo eawo!

E=xa - gato ke pewo e=a -wo
2% ps. imp. — cuidar — bem dub. loc. 2%ps. —ir
— ger.

‘Cuide-se bem por 14 onde vocé for’

(92) Ou no caso de duas ou mais pessoas:
— Pexagato ke pewo pexeawo!
Pe=xa - gato ke pewo pexe =a -wo
2% pp imp.— cuidar -bem dub. loc. 2% pp - ir - ger.
‘Cuidem-se bem por 14 onde vocés forem’
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As saudagoes de (5) a (8) também podem ser construidas com
o verbo — xat ‘chegar’, o que causa um certo estranhamento, embora
na variedade do portugués falado na regido do entorno Tapirapé, seja
muito comum ouvir uma pessoa que se despede dizer: — Entdo, eu vou
chegando! E a pessoa esta, na verdade, indo embora!

3.3 Saudagdes de cortesia

Emboratodas as saudagdes descritas anteriormente fagam parte do
modo de ser Tapirapé, marcadamente hospitaleiro e cortés, elencaremos
aqui algumas expressdes que nao fazem parte de um contexto social
tao definido como as visitas nas casas. Elas acontecem quando se esta
fazendo alguma agdo obviamente evidente, mas faz parte da polidez
Tapirapé perguntar ao outro o que ele esta fazendo, como podemos ver
nos seguintes exemplos:

(10) Pergunta feita a alguém que esta indo em dire¢do ao riozinho
onde se banha:
— Erexaok ta’e ekwe
Ere = xaok ta’e ekwe
2% ps — banhar inter. F.imi.
‘Vocé vai banhar agora?’

(11) Pergunta feita a alguém que esta lavando panelas:
— Erexexa’epyej ta’e
Ere =xe - xa’e—pyej ta’e
2%.ps reflex.- panela — lavar  inter.
“Vocé esta lavando suas (proprias) panelas?’

(12) Pergunta feita a uma crianga quando acorda:
— Erepaki ta’e
Ere = pak -1 ta’e
2% ps — acordar — aten. inter.
“Vocé acordou?’

Note-se aqui novamente o sufixo —i, atenuativo, afixado a raiz
verbal. Essa composi¢do ¢ propria da fala carinhosa, como em (4).
As respostas as perguntas (10) a (12) sdo sempre com a particula de
afirmacao Y.
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3.4 Saudagoes quando se encontra alguém num caminho

Esta situacdo difere da anterior, pois nela nao ¢ tdo evidente o
que a pessoa estd indo fazer. Entdo, a pergunta ¢ dirigida efetivamente
no sentido de se saber onde a pessoa vai e a resposta vai diferir, caso
o destino seja a roga, seja ir para outra aldeia, cagar, pescar ou outra
atividade qualquer. Tanto o exemplo (13) como o (14) encontram-se na
fala de homem para homem, marcada pela particula wa. Uma mulher
Tapirapé normalmente ndo caminha sozinha longe da aldeia.

(13) — Mamb ta’e ekwe erea, wa!
Mamd ta’e ekwe ere=a wa
Inter. aonde inter. F.imi. 2% ps-ir f.masc.
‘Onde vocé esta indo?’

Nessa mesma situagdo, caso se perceba que a pessoa esta vindo
de algum lugar, a pergunta sera feita da seguinte forma:

(14) — Mywi ta’e erexat, wa
Mywi ta’e ere = xat wa
Inter. de onde inter. 2*.ps-chegar f.masc.
‘De onde vocé esta chegando?’

4 AS SAUDACOES E O TEKATEKA

A palavra tekateka em Tapirapé se refere ao modo de ser, de
viver segundo seus costumes, suas tradigdes, sua cultura. Ela aparece
morfologicamente reduplicada, o que indica um conjunto maior de
elementos referenciais. A reduplicacdo em Tapirapé ¢ um processo
morfoldgico produtivo.

Nos nomes em fun¢do de argumento, a reduplicagdo manifesta
a pluralidade/multiplicidade dos referentes [...] em predicados
verbais possui valor aspectual. Expressa iteracdo, intensificagio e
atenuag@o. Nos predicados descritivos, a reduplicagdo basicamente
indica intensificagdo. (PracA, 2007, p. 52-53)

E o que se observa em:
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(15) tekateka
t = eka — t =cka
3%p.gen. modo de ser reduplic.
‘modo de ser’ (intensificado)

Este vocabulo tem sido comumente traduzido pelos Tapirapé
como cultura. Entretanto, nesse caso devemos entender ‘cultura’ ndo s6
se referindo a tracos materiais, mas, sobretudo, a uma visdao de mundo
propria, que organiza a sociedade de um determinado modo, segundo
seus valores e ideais. Segundo a assertiva proposta por Enfield,
“codificadas na semantica da gramatica nos encontramos valores
culturais e ideias, noés encontramos indicios sobre as estruturas sociais
mantidas pelos falantes” (2002, p. 3). Retomando essa ideia, discutimos
aqui como as saudacdes estdo interligadas com a organizagao social do
povo Tapirapé e o que elas nos dizem a respeito dos valores culturais
dessa sociedade.

Tanto Baldus (1970) quanto Wagley (1988) notaram como a
polidez e a cortesia eram tragos inerentes ao modo de ser deste povo.
Baldus dedica todo um capitulo de seu livro a descrever como os
Tapirapé tratavam um visitante, cuamulando-o de gentilezas:

Mulheres e criangas me envolviam em meiga confianga e me
chamavam dotoi, adocicando assim com o sufixo diminutivo o titulo
com que me tratavam os companheiros de viagem. Todo o ambiente
¢ ternura. Ninguém grita com ninguém e mesmo os caes que ladram
na minha passagem sao ensinados discretamente a me respeitar. Em
toda parte encontro alegria e riso e quando me afasto um pouco
da aldeia escuto alegres gargalhadas ao longe. A cortesia nao era
privativa de Kamairahé’® e de seu grupo residencial; manifestava-se,
em diversas graduagdes, como um padrdo de comportamento geral.
(BaLpus, 1970, p. 449)

O vocabulo dotoi, pelo qual o pesquisador era chamado, ¢ um
empréstimo fonologizado da palavra portuguesa “doutor”, que recebeu
o sufixo —i, atenuativo, proprio da fala carinhosa, como vimos nos
exemplos (4) e (13). O uso desta modalidade da fala para se referir
ao antropologo demonstra que ele foi inserido no circulo de relagdes
afetivas da sociedade Tapirapé daquela época.

296 Paura, Eunice Dias de. SAUDACOES TAPIRAPE: EXPRESSOES DO TEKATEKA



Wagley, por sua vez, intitulou seu livro Welcome of tears.’
referindo-se a uma saudagao chorosa feita pelas mulheres ao receberem
a visita de alguém muito querido que ha tempos nao viam. Este tipo
de saudagdo, hoje, estd em desuso. As Irmazinhas de Jesus (2002), que
convivem com eles ha mais de cinquenta anos, também testemunham
a generosa acolhida e os cuidados constantes que receberam desde o
primeiro momento.

Observando o conjunto das saudagdes que descrevemos acima,
constatamos que a polidez, a cortesia, a gentileza, como tragos
constitutivos do modo de ser do povo Tapirapé, estdo inscritas na lingua
por meio de expressoes consolidadas e que ha regras sociolinguisticas
bastante definidas para seu uso: quem diz o qué, para quem diz, quando
diz, como diz, em que contexto ¢ dito, configurando-se, assim, os pontos
essenciais propostos por Hymes (1974, p. 199) que caracterizam um
evento de fala: o enderecador, o recebedor, a forma da mensagem, o
canal, o topico e o cendrio (a cena, a situagdo). Ao pensar em fungdes
da linguagem tal como delineadas por Jakobson (1995), podemos dizer
que as saudagdes preenchem um papel fatico, ja que evidenciam uma
troca de falas com o proposito de iniciar uma comunicagdo. Nenhuma
conversagdo em uma casa ou nos terreiros das casas pode ser iniciada
sem a troca formal das saudac¢des. Nenhuma pessoa pode sair de
uma casa, de uma conversa, sem proferir as formulas proprias para a
despedida.

A primeira vista, as sauda¢des podem parecer apenas recitagio de
formulas fixas, mas, a nosso ver, elas revelam uma profunda articulagao
entre a lingua, a cultura e a organizacao social do povo Tapirapé. Chama-
nos a atengao o fato de que quem fala em primeiro lugar para a pessoa
que chega sao as pessoas adultas da casa. O visitante ndo diz nada até
que receba as saudacdes. Ou seja, através da saudacdo, as pessoas da
casa estdo “dizendo” ao visitante que ele foi notado, que ele pode se
inserir na conversa. E uma maneira de mostrar deferéncia para a pessoa
que chega. Logo em seguida é oferecido um banquinho para a pessoa
se sentar. Se acontecer uma refeigdo, a pessoa sera convidada pela dona
da casa a comer junto com as pessoas da casa. Os Tapirapé mantém o
costume de comerem todos juntos numa bacia ou travessa grande. Esta
cena se passa, via de regra, no contexto da casinha situada no terreiro
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atrds das casas de moradia, lugar onde se cozinha nos tradicionais
fogdes de pedra.

A pessoa que foi saudada, por sua vez, se sente acolhida e pode
ficar participando das conversas o tempo que quiser. E quando deseja
ir embora, ¢ ela quem vai proferir a expressdo de despedida. Essas
regras de usos socioculturais da lingua estdo plenamente de acordo
com a natureza cortés dos Tapirapé, pois os moradores da casa tém
que receber bem os que chegam e nao podem despedi-los; cabe aos
visitantes tomarem a iniciativa de sair. E quando eles dizem que estdo
indo, as regras de polidez ainda mandam que se pergunte: — “ Vocés se
vao?”

A particula inferencial pa que aparece compondo as formulas de
saudacdo nos exemplos citados em (1) pareka, em (2) papeka, em (5)
e (7) parea, em (8) papea, sempre proferidas pelas pessoas da casa
em relagdo a quem chega ou a quem se despede, evidencia, mais uma
vez, a essencialidade da gentileza no modo de ser Tapirapé, pois o
falante vé que a pessoa chegou, mas ndo pode afirmar, tem que pedir a
confirmag@o para ser polido. Isso constitui uma inferéncia epistémica,
segundo Queixalds.’

As saudagoes elencadas em 1.3, exemplos (10) a (12), que
denominamos “saudacdes de cortesia”, chamam a atengcdo para o
fato de que ndo ha outro espaco social tdo proprio como o espaco do
terreiro para conversas ¢ refeigoes das quais participam os membros da
familia extensa e eventuais convidados. Apesar da clareza acerca do
que a pessoa esta fazendo, a boa educagao Tapirapé diz que € preciso
dirigir a ela uma saudagiio em forma de pergunta. E mais uma forma de
dizer que a pessoa foi percebida, que ela faz parte de uma coletividade
que tem em alta conta os valores da polidez, da gentileza praticada
diariamente uns com os outros. A prosddia da lingua também nos revela
isso, pois as saudagdes sdo sempre proferidas em tom amigavel, gentil.
Note-se que, em contraposi¢do, falar em tom bravo com outra pessoa
¢ altamente reprovavel. Os Tapirapé dizem para esse ato — Axe ‘egaty
ixope, expressao que pode ser traduzida como ‘(Alguém) falou duro
para ele’.

Nesse sentido, Sapir nos lembra que “a lingua ndo existe
dissociada da cultura, isto ¢é, independentemente de um conjunto
socialmente herdado de praticas e crengas que determinam a textura de
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nossas vidas” (1921, p. 207). Os povos indigenas, em geral, organizam
suas sociedades de um modo em que os aspectos coletivos tém primazia
sobre os individuais (CLASTRES, 2003). Dessa forma, a organizagao
social ndo permite a acumulagdo de bens por um individuo. A partilha
de alimentos e de outros bens impede que alguns tenham mais do que
os outros. Ha povos que possuem rituais destinados a redistribui¢ao de
bens, entre eles, os Tapirapé, que realizam uma cerimonia denominada
kawio, destinada a reparti¢do de bens. Para este povo, o maior defeito
¢ ser sovina, akate ymama’e. E esse valor estd inscrito nas expressoes
linguisticas. Nos exemplos (5) a (8), aparece esse aspecto de importancia
dacoletividade, coma presenca das particulas newi ‘de vocé’e penowi ‘de
vocés’. Quem se despede, ndo se despede apenas. Ele esta se despedindo
do grupo familiar que o acolheu. Nao ¢ um ser sozinho no mundo, ¢
uma pessoa inserida numa comunidade que partilha um conjunto de
praticas e crengas socialmente herdadas. Nao diz simplesmente “eu
me vou embora” mas “eu me vou de vocés”, expressdo cujo foco nao
se centra no aspecto individual, mas no coletivo, nas relagdes com os
outros.

Do ponto de vista da organizagao social, vimos que as casas que
antes abrigavam os membros da familia extensa hoje passaram a ser
menores, abrigando, de um modo geral, apenas familias nucleares. As
regras do casamento matrilocal também estao em flutuagdo: em alguns
casos, ha rapazes se mudando para as casas dos pais da esposa e, em
outros casos, eles continuam morando com seus pais e € a esposa que
vem para a casa da sogra. Constatamos também a ocorréncia de jovens
casais, com apenas um filho, ja morando em casas separadas. Assim, a
constituicdo de um espaco alternativo como a casinha-cozinha, local
onde acontecem preferencialmente as reunides vespertinas, parece-
nos um meio de recuperar o que antes a casa grande propiciava: a
convivéncia entre os membros da familia extensa. Conversar juntos,
comer juntos, trocar noticias, programar pescarias, cagadas, os netos
e netas receberem conselhos dos avos, preparar rituais, enfim, tudo
isto faz parte da teia de relagdes que necessita ser mantida para que a
sociedade exista.

Em meio a essas relagdes, as saudagdes ndo sdo meras expressoes
ditas ao acaso, ja que estdo profundamente enraizadas no modo de ser

SigNOTICA, Goidnia, v. 21, n. 2, p. 279-304, jul./dez. 2009 299



Tapirapé, no tekateka proprio deste povo, expressando valores sociais
de polidez, de gentileza e de cortesia.

Wierzbicka (1997), ao comentar os conceitos de freedom
(inglés), libertas (latim), svoboda (russo) € wolnosc (polonés), conclui
que essas palavras ndo s3o apenas itens lexicais idiossincrasicos,
mas incorporam conceitos diferentes, que refletem ideais culturais
diferentes. E afirma:

A emergéncia de tais conceitos numa determinada lingua pode
ser entendida somente em conjunto com o pano de fundo cultural
a que esta lingua pertence, e ele oferece indicios preciosos para a
compreensao desta cultura. (p. 153)

Em consonancia com essa afirmacdo, podemos dizer que o
elaborado sistema de saudag¢des Tapirapé mostra como a lingua e a
cultura deste povo estdo interligadas e que, de fato, o que aparece como
expressoes linguisticas oferece indicios preciosos para entendermos o
modo de ser Tapirapé: um povo que preza, acima de tudo, a convivéncia
harmoniosa entre os membros do grupo.

CONSIDERACOES FINAIS

Decorridos mais de 500 anos desde o inicio da colonizagdo,
constatamos que os direitos basicos dos povos que aqui ja viviam
ainda continuam a ser desrespeitados. A violéncia do processo historico
vivenciado pelos Tapirapé, infelizmente, continua a ser uma dura
realidade para muitos povos. A garantia de um territorio suficiente,
com recursos naturais que possam garantir a subsisténcia e assim
garantir também as praticas culturais, de acordo com o que preconiza
a Constituicdo Federal de 1988 (Artigo 231), ainda ¢ algo a ser
conquistado para muitas etnias. Mesmo os povos que conseguiram uma
terra demarcada, como ¢ o caso dos Tapirapé, sofrem com a invasdo ¢ a
espoliagdo dos recursos naturais de seu territorio.

A relagdo fortemente assimétrica com a nossa sociedade gera
conflitos que se manifestam em todos os aspectos da cultura e, uma
vez que lingua, cultura e sociedade estdo intimamente interligadas,
os conflitos aparecem indiciados na lingua, como a grande ocorréncia
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de code-switchings, sobretudo na fala dos mais jovens. A presenca de
muitos bens adquiridos de nossa sociedade como motos, televisdes,
aparelhos de som, DVDs, bicicletas, brinquedos, roupas e cal¢ados,
antenas parabolicas, alimentos industrializados, fogdes, sofas e
armarios, MP3, atestam a inser¢do do grupo no mercado local como
consumidores. As relagdes de trabalho assalariado hoje instauradas
dentro das aldeias tornam possivel a compra desses bens disponiveis
nas lojas da cidade de Confresa. Isso nos faz pensar em como poderdo
continuar se efetivando as relagdes de partilha entre eles, visto que os
bens tradicionais podiam ser dados ou emprestados sem problemas,
mas um bem comprado podera ser tratado da mesma forma? As regras
e os valores do tekateka serao fortes o suficiente para fazer prevalecer
os valores sociais da gentileza, partilha e solidariedade? Pode ser que
as relagdes sociais sofram tantas mudangas que provocarao um declinio
no uso de palavras tipicas? E o que constatou Wierzbicka em relagio
ao inglés falado pelos australianos, que estd sofrendo mudancas em
razao da crescente “americanizagdo” da tradicional cultura australiana:
“como outras culturas, a cultura australiana no século vinte esta
passando por uma rapida transformagdo (sem, entretanto, perder no
processo todas as suas caracteristicas e tragos Unicos)” (WIERZBICKA,
1997, p. 228).

Sem tentar fazer previsdes, mas considerando o contexto atual,
percebemos que as casinhas-cozinha nos terreiros constituem um lugar
onde as regras do tekateka ainda continuam vigorando. A partilha
de refei¢des e de outros bens, como breu para fazer flechas, tinta de
urucum, banha de tartaruga, penas; a convivéncia entre os membros da
familia extensa, através das reunides didrias; o sistema de saudacdes
utilizado cotidianamente sdo fatos capazes de atestar que a polidez, a
cortesia, a hospitalidade, tragos essenciais do modo de ser dos Tapirapé,
jé observados por Baldus e Wagley desde a década de 1930, continuam
a ser valores culturais importantes para este povo, a despeito da cada
vez mais significativa e conflitante situagao de contato.

Oxala continuem a ser, pois estes valores ndo sd3o importantes
apenas para eles. Se tivéssemos a humildade de aprender estes valores
com os povos indigenas, talvez pudéssemos constituir uma humanidade
mais harmoniosa e solidaria.
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TAPIRAPE GREETINGS: TEKATEKA EXPRESSIONS
ABSTRACT

Nowadays it is acknowledged that culture and grammar, or more extensively,
language and culture cannot be seen apart of each other. The field of
Ethnosyntax, brought to light by the beginning of the 1990s decade, provide
us with the tools to comprehend how human beings categorize, think and use
their languages in unique ways in their daily lives. This paper presents the
greetings system used daily by the Tapirapé, an indigenous people of the state of
Mato Grosso. Although the language is at risk in face of the increasing contact
with Portuguese, that system has a significant vitality and importance among
them. The data analysis under the theoretical framework of Anthropology
and Anthropological Linguistics (Boas, Sapir and Whorf, and more recently,
Hymes) and of the so called Ethnosyntax (Enfield, Wierzbicka and Pawley)
shows us that the greetings, by reflecting the traits of politeness, courtesy and
kindness are deeply rooted in the way of being a — tekateka — a Tapirapé.

Kty worps: indigenous language, Tapirapé greetings, politeness, courtesy,
kindness.

Nortas

1 A autora deste artigo constituia, com Luiz Gouvéa de Paula, o casal de
professores acima referido.

2 O primeiro exemplo constitui um empréstimos fonologizado, isto €, um
item lexical importado que passa pelo filtro fonologico da lingua. O segundo
¢ um empréstimo por recriagdo do conceito, utilizando recursos lexicais
da propria lingua. /ta é pedra, xowa- ¢ amarelo. A composi¢do dos dois
morfemas ja era usada para ‘metal’ e ‘vidro’. E ed ¢ olho. O significado
literal do novo vocabulo ¢ ‘olhos de vidro’.

3 Asabreviaturas utilizadas neste trabalho correspondem a: interj.: interjeigdo;
inter. interrogagdo; inf.: inferencial; temp.: tempo; aten.: atenuativo; proc.:
posposicdo de procedéncia; afirm: particula afirmativa; exc.: exclusivo;
inc.: inclusivo; gen.: genérico; imp.: imperativo; ger.: gerandio; f. imi.:
futuro iminente; reflex.: reflexivo; ps.: pessoa; f.masc.: fala masculina (Cf.
Praca, 2007).

4 O segmento consonantal final da raiz —t passa a —r obedecendo as regras
morfofonémicas (Cf. Leitg, 1977).
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5 Chefe da aldeia naquela época. Baldus estava hospedado em sua casa.
Respeitamos a grafia utilizada pelo autor para o nome Tapirapé.

6 Este livro foi traduzido para o portugués com o titulo Ldgrimas de boas
vindas.

7 Devemos a andlise da particula pa a Luiz Gouvéa de Paula, a Walkiria
Neiva Praca e Francisco Queixalds (comunicagao pessoal).
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