ORDENACOES DO SIMBOLICO:
O MITO, O RITO E O DITO
Sidney Valadares Pimentel'

A Lauro de Vasconcellos

O debate sobre a natureza e a eficacia simbdlica do ritual tem tomado grande
parte das formulagoes dos antropdlogos sociais, desde Frazer até os modernos,
passando pelas contribuicoes de Leach, Turner, Gluckman, Rosaldo, etc. Estas
contribuigoes vao desde observagoes en passant a respeito, por exemplo, da
reificacao do ritual em Radcliffe-Brown (LIMA, p.1081 e passim),até as tentativas
de elaboragao de uma verdadeira gramatica do ritual,como é o caso do Turner de
The forest of symbols. Duas questoes, porém, a respeito da analise de ritos sociais,
elegi para discutir neste pequeno trabalho sobre o Yurupari, o complexo ritual
dos Barasana do Rio Negro, situados em territorio colombiano: o que conside-
rar um ritual e qual a relagcao que se estabelece entre o simbolismo ritualistico
e a cosmologia do grupo.

O que é um ritual? Que caracteristicas poderiam ser apontadas para distinguir
um ritual de uma atitude comportamental ordinaria? Sera ele compreendido
como um acontecimento caléndrico ou é algo que se pode dar a qualquer dia
e a qualquer hora? Sera ele algo premeditado, preparado por antecipagao ou
qualquer cerimonial realizado com algum propésito poderia ser considerado
como tal? Ele exigiria todas as formalidades possiveis ou poderia ser conduzido
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informalmente e no calor da hora? Dar respostas satisfatorias a todas estas
indagagoes demandaria quase tanto espago quanto ja foi gasto para descrever e
analisar os mais diversos ritos.

Nos limites deste trabalho, penso que Leach (1972) pode servir como ponto
de partida para iniciar a discussao. Num debate de 1966, Leach apresentava
sua propria visao a respeito do que ele denomina “ritualizagao no homem”.
Partindo da compreensao que ¢ tipica dos etélogos, Leach vai mostrar que,
ao contrario da visao adaptativa e globalizante destes, o antropdlogo pensa o
ritual como um “comportamento ocasional de membros particulares de uma
Unica cultura”. Prosseguindo, ele apresenta sua proépria tipologia do comporta-
mento, concluindo por mostrar que ha o comportamento “técnico racional”, o
“comunicativo” e o “magico”, e que o ritual pode ser visto como uma pratica
simbolica que engloba os dois Ultimos. A partir disto, ele se pergunta quais sao
as caracteristicas predominantes do comportamento comunicativo, bem como
do comportamento magico. Bem, no que interessa a discussao que tentarei
fazer aqui, sao a repetitividade e a redundancia que, segundo ele, caracterizam as
duas modalidades. Ou seja, quando o contexto nao permite que a comunicagao
possa se efetivar sem ambiguidades, a forma de sanar as deficiéncias € o uso da
repeticao e da redundancia. A “ambiguidade é reduzida se a mesma mensagem
é repetida constantemente por diferentes canais e de formas diferentes” (:334).

E, com isto, Leach tem preparado o caminho que o levara a sua compreensao
do ritual.As palavras, diz ele, também sao formas ritualisticas de comportamento.
Agora, ja se pode perceber claramente onde vai dar a sua compreensao do ritual.
Os seres humanos se interagem através de comportamentos ritualizados. Em
tudo que eles fazem, portanto, podem se perceber caracteristicas de ritos e,desta
perspectiva, nao existem mais o rito e o dito, tudo é apenas rito. O parentesco
entre um e outro estabelecido por Leach vai se desdobrar inclusive formalmente,
quando este percebe que a organizagao do discurso verbal e a “gramatica do
ritual” possuem caracteristicas idénticas. O discurso verbal, lembra ele, pode
ser decomposto em partes cada vez menores, até chegar a unidade fonolégica,
passando pelo periodo, pela frase, etc. Assim também, o ritual é passivel de
decomposicao em que umas partes vao se desdobrando em outras como se
fossem um simulacro do discurso oral em que um sintagma maioria englobaria
sempre sintagmas menores e assim por diante.
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E claro que a ideia que Leach faz do ritual ndo é nem
a Unica nem a dominante na antropologia social.Até pelo
contrario. Como lembra Lima (1987:1081), nao apenas
historica mas também etimologicamente “o conceito de
ritual esteve sempre ligado a fendomenos religiosos e é
geralmente enunciado como o comportamento formal
e prescritivo sem consequéncias tecnoldgicas diretas”.
Assim, nem todo comportamento pode ser visto como
ritual, a maneira de Leach, sendo ele um ato formal. Ele
possui uma organizagao propria que se relaciona com
caracteristicas internas tao bem quanto com dados
exteriores a ele. O seu simbolismo sé pode ser conse-
guido a custa deste vaivém indéxico que coloca em per-
feita simbiose ritual e sociedade,um como determinada
expressao do outro. Por ser um ato formal, o ritual é
geralmente caléndrico. Ele acontece em determinado
lugar e em determinada época. Esta coincidéncia tem-
poral tem a ver com as representagoes simbolicas que
ele traz embutidas nos procedimentos usados.Talvez se
possa incluir como ato caléndrico inclusive os rituais
de morte, visto que estes estao também incluidos no
calendario vital do morto e da sociedade.

Victor Turner em seu livro mais importante sobre os
Ndembu elabora uma verdadeira gramatica do ritual. A
preocupagao de Turner é com o simbolismo ritual.Talvez
se possa dizer que, no centro da discussao que ele pro-
porciona no primeiro capitulo do The forest of symbols,
o que se encontra € uma ampla reflexao sobre a polis-
semia, sobre as interpretagoes que o nativo da de seus
simbolos, bem como do papel que desempenham ai as
interpretagoes do antropdlogo. Influenciado pela escola
manchesteriana e, principalmente, pela orientagao que
Gluckman imprimiu a anadlise do conflito social, Turner
viu o ritual como um momento especial, repetitivo mas
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de profunda significancia para a sociedade onde ocorre.
Como lembra Peirano (1978:3), a semelhanga de Glu-
ckman, Turner procurava ver o ritual nao apenas como
uma forga que “exprimia a coesao” e “imprimia o valor
da sociedade nas pessoas (como nas teorias de Durk-
heim e de Radcliffe-Brown), mas como um exagero dos
conflitos reais das normas sociais. Deste modo, o ritual
serviria para afirmar que, “apesar do conflito, havia uni-
dade”. Porém, nao obstante o grande avango que Turner
imprimiu aos estudos de ritual, ndao se pode esquecer
que a andlise interna do ritual propriamente, andlise que
demandaria o emprego da linguistica como instrumental
eficaz no estudo do simbolismo e da polissemia, ficou
aquém do necessario.

E claro que depois de Turner ha varios antropélo-
gos que, divergindo ou nao do grande etnodgrafo dos
Ndembu, mereciam serem mencionados como continu-
adores dos estudos de ritual. Como, porém, nao posso
me deter em cada um deles, passo imediatamente a
Tambiah, cujo insight a respeito do nivel performativo
me sera Util para a discussao que pretendo fazer aqui
do rito do Yurupari.

O que Turner desprezou como instrumental de ana-
lise nos estudos de ritual foi incorporado por Tambiah,
principalmente nas reflexodes que fez em Culture, thought
and social action (1985).Tentar descrever minuciosamente
as formulagoes feitas por Tambiah neste livro é uma tarefa
que nao me propus para este trabalho. Quero, contudo,
apresentar algumas ideias que ele formula num dos capi-
tulos do livro, intitulado “A performative approach to
ritual”. Este trabalho, escrito em homenagem a Radcliffe-
-Brown, retoma algumas ideias deste antropologo inglés a
respeito da danga como uma forma de cerimonial social,
como ele vé a questao no seu livro sobre os Andaman,
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tese de 1908 mas somente publicada em 1964. As reflexdes de Tambiah pre-
sentes neste texto sao importantes, na medida em que ele procura reforgar
um compromisso que parece que a antropologia social vem tendo, no sentido
de tentar recuperar autores muitas vezes mal compreendidos como parece ter
sido o caso de Lévy-Briihl ou simplesmente esquecidos por completo,como é o
caso do francés Maurice Leenhardt. No que tange aTambiah, um dos méritos do
seu texto consiste em lembrar um linguista inglés, profundamente influenciado
pela filosofia analitica: John L.Austin.

Austin estava preocupado com o poder das palavras. No primeiro capitulo
de How to do things with words, ele nao perdeu a oportunidade de lembrar que
até entao os filosofos haviam se preocupado com a capacidade que tém as
palavras para descrever as coisas ou as situagoes, mas eles nunca haviam se
dado conta de que, além de descrever, as palavras podem fazer coisas. Lembra
Austin que ha determinados enunciados que, quando feitos, nao se esta apenas
falando alguma coisa, mas principalmente fazendo. Ele cita varios exemplos,
um dos quais ¢ a palavra “Aceito”, quando alguém vai se casar. Mostra ele que,
quando alguém profere a significativa e dramatica expressao, nao esta relatando
um casamento ou coisa que o valha, mas sim casando-se, mudando de estado.
E como a expressao esta a um nivel de agao plenamente detectavel como um
ato de voligao, ele vai denomina-lo um ato performativo.

No universo das preocupagoes de Tambiah estao o dito e o rito. Cada qual
em particular,bem como as relagoes que eles estabelecem entre si. Como um
estudioso do ritual, ele faz uma critica geral das andlises dos rituais e, princi-
palmente, das posturas que subjazem a cada uma destas concepgoes teoricas.
Percebe Tambiah que deve enfrentar uma contradigao existente entre, de um
lado, a reproducao repetitiva de férmulas cantadas e sequéncias estereotipadas
e, de outro, o fato de que nenhum rito se repete tal e qual foi executado das
vezes anteriores, visto que ele é afetado tanto pelo processo de recitagao das
formulas quanto por caracteristicas ligadas tanto aos atores quanto ao publico
dos rituais.

Como Leach, Tambiah também pensa o ritual como um sistema de comu-
nicagao, mas, ao contrario dele, nao descategoriza o ritual, dissolvendo sua
especificidade, sua temporalidade e sua formalidade nos atos cotidianos de
comportamentos comunicativos. Ritual, diz Tambiah,
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é um sistema de comunicacdo simbdlica construido culturalmente. Ele é
constituido de sequéncias de palavras e atos padronizadas e ordenadas,
frequentemente expressas em multiplos meios, cujo conteddo e disposicao
sdo caracterizados em vdrios graus pela formalidade (convencionalidade),
esteredtipo (rigidez), condensacao (fusao), e redundancia (repeticao).A acao
ritual em suas caracteristicas constitutivas € performativa nestes trés senti-
dos: no sentido que Austin dd ao performativo, em que dizer alguma coisa
€ também fazer alguma coisa como um ato convencional; no sentido bem
diferente de uma performance que usa meios multiplos através dos quais os
participantes experimentam intensamente o evento; e no sentido de valores
indéxicos — eu busco este conceito em Peirce — estando ligado a e sendo
inferido pelos atores durante a execucao. (1985:128)

O Yurupari dos Barasana

O Yurupari é um rito praticado pelos Barasana, grupo de lingua Tukano
da regiao denominada Vaupés, na Colombia, banhada pelo Rio Negro. O livro
publicado no final da década de 70 por Stephen Hugh-Jones contendo a sua
etnografia sobre os Barasana leva o nome de The palm and the pleiades. Nele,
Hugh-Jones tece algumas criticas ao fazer etnografico tal como vinha sendo
praticado principalmente no registro de grupos da América do Sul. Para ele,
os estudos na sua maioria se caracterizavam por negligenciar os rituais,dando
maior importancia a outros aspectos. Por este motivo, em sua etnografia ele
procura enfocar a questao do ritual como pratica simbdlica fundamental para
se compreender a sociedade Barasana.

O Yurupari € um ritual complexo fundamentado no uso de instrumentos
musicais sagrados que mulheres e criangas sao proibidas de ver.A interdigao
aos instrumentos musicais € um aspecto estruturante da sociedade Barasana,
na medida em que expressa e refor¢a de um lado a divisao entre os sexos e,de
outro,a divisao entre grupos etarios (adultos e criangas), divisao esta que produz
recortes significativos em quase todos os aspectos da vida do grupo.Assim, o
Yurupari engloba todos os homens adultos.A seu devido tempo, os membros
novos (rapazes) sao incorporados através de rites de passage, momento em
que, pela primeira vez e com a devida reveréncia, vislumbram os instrumentos
musicais pela primeira vez.
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A exposicao de Hugh-Jones deixa claro que os ritos
circunscritos ao ritual do Yurupari nao sao apenas ritos
de iniciagao.Além disto, sio também a mais alta expres-
sao da vida religiosa dos Barasana e de seus vizinhos.
Ele mostra ainda que ha dois tipos de ritos do Yurupari,
um dos quais muito mais extenso e tido pelos proprios
Barasana como mais sagrado do que o outro,sendo que
0 menor e menos importante sé adquire sua importancia
verdadeira quando se toma conhecimento e se compre-
ende o maior. Os rituais sao também acompanhados
de um largo corpus de mitos Barasana que falam de um
heroi cultural chamado Yurupari. Muito frequentes tam-
bém nesses mitos como tematica, aparecem relatos da
época em que as mulheres roubaram os instrumentos
musicais dos homens, havendo produzido, com isto, uma
verdadeira inversao: os homens viraram mulheres e
estas viraram homens, havendo adquirido poder sobre
estes como até entdo nao tinham. Hugh-Jones articula
em sua anadlise mitos e rituais procurando mostrar que,
sem esta articulacdo, varias caracteristicas dos mitos se
tornam inexplicaveis,bem como os proprios rituais ficam
entrecortados por verdadeiros gaps que obscurecem a
explicagao.

Para Hugh-Jones, o que se denomina o rito do Yuru-
pari € bem mais do que um simples rito no sentido que
a tradigao etnografica atribui a palavra rito, pelo menos
o grosso da etnografia sobre a América do Sul. Em pri-
meiro lugar, o proéprio significado da palavra Yurupari é
passivel de discussao, na medida em que ela condensa
metaforicamente um conjunto de sentidos que estao
diretamente relacionados tanto a estrutura social dos
Barasana, quanto a cosmologia através da qual eles
constroem sua visio de mundo. E assim que os dados
apresentados por Hugh-Jones mostram que o termo
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Yurupari |) refere-se aos instrumentos musicais sagrados que sao tabus para
mulheres e criangas; 2) é usado como um termo mais ou menos geral, quase um
coletivo das coisas dos Barasana e dos proprios Barasana, destinado a nomear
diversos elementos miticos, com a particularidade que cada um conserva suas
caracteristicas proprias e seu proprio nome; e 3) quando presente no contexto
de uma expressao como “o culto Yurupari” refere-se tanto aos instrumentos
musicais quanto a crengas e praticas que os acompanham e que lhes dao toda a
dimensao simbdlica de que sao portadores.

Assim, no conjunto da pratica simbdlica dos Barasana, tudo é construido
como uma forma de simbolizar a sociedade, tomando esta expressao aqui bem
no sentido que Durkheim atribuia a religiosidade. O rito Yurupari estrutura-se
a partir de divisdes simbdlicas percebidas no tecido social e que sio conduzi-
das para o interior do ritual. De um lado, temos a Fruit House e, de outro, a He
House.A primeira seria mais ou menos o aperitivo para o grande manjar que é
a segunda. Hugh-Jones faz questao de repisar durante todo o tempo a menor
importancia para o grupo do ritual que se baseia no consumo de frutas silvestres
ou cultivadas, se comparado ao rito chamado He House. Ele seria mesmo uma
fase preparatoria. Neste estagio, as criangas comegam a serem iniciadas e, até
que elas atinjam o estdgio seguinte, o ritual mais complexo e mais importante,
elas deverao passar varias vezes por este ritual.

Por ser uma etnografia de orientagao estruturalista, o autor se refere cons-
tantemente a oposigoes estruturais que lembram a oposi¢ao paradigmatica entre
cultura e natureza. Penso contudo que ele nao se refere diretamente aos dois
rituais, o da casa das frutas e o da casa dos instrumentos sagrados, como pre-
figuragoes da natureza e da cultura,um como sequéncia do outro,embora a todo
momento ele se refira a ritos que falam do resgate do homem ao mundo natural.

Uma das criticas que Hugh-Jones faz a etnografia sobre o Rio Negro ¢ o fato
de em determinado momento nao haver sido detectada com clareza a existéncia
de dois rituais distintos.Talvez a critica contraria possa ser feita a ele como uma
forma de procurar amarrar as questoes que procurei levantar aqui. Nao me
pareceu claro que o “native point of view” tenha remetido, com a clareza que
ele procura estabelecer, para a existéncia de dois tipos diferenciados de rituais,
mas antes como fases de um mesmo conjunto simbolico. Penso que ha razoes
mais do que suficientes na etnografia dos Barasana para pensar assim.
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Os Barasana fazem rituais caléndricos. Se nao o sao do ponto de vista de
uma determinada época do ano como, por exemplo, o de chegada da primavera
no Havai ou do nascimento do seu Salvador para os cristaos, eles sao ligados a
uma determinada fase da vida dos jovens e que, neste sentido, esta diretamente
ligado ao grau de fertilidade do grupo. Em seus rituais, os Barasana dramatizam
a sociedade que construiram. E quase uma repeticio do que vivem, no sentido
de que elaboram um simulacro. O fato de criangas e mulheres nao poderem
ver os instrumentos musicais como metaforas da estrutura social que possuem;
o fato de que no ritual das frutas as criangas tocam trombetas (menores) e os
adultos tocam flautas (maiores); o fato de os mitos se referirem a aspectos da
vida social e particularmente ao grande heroi que surgiu da natureza - tudo isto
sao simbolizagao que, de modo performativo, os rituais (englobando ai palavras e
acao) fazem.Talvez parafraseando a concepgao crista de que, na missa, o fiel vive
a cristandade, entre os Barasana, o ritual revive a atualizacao da sua estrutura
social e da sua cosmologia de uma forma ordenada e sem contestagao.

Para concluir, talvez eu possa dizer que o homem barasana que surge da etno-
grafia de Hugh-Jones é um homem quase destituido do poder de falar.A nao ser
para combinar seus rituais e estabelecer o dominio do género masculino, isto &,
no cotidiano da aldeia, a palavra é quase dispensavel. Em seu lugar, surge o poder
da dramaticidade que o ritual implementa, um ritual que, a semelhanc¢a do que
Tambaiah aponta a respeito das contribuigoes de Radcliffe-Brown, literalmente
fala. E isto € quase uma inversao das formulagoes de Tambiah. Se no inicio a fala
adquire o poder de fazer, a relagao simbiotica entre fala e ritual é tao intensa
que o performativo volta a falar.

Revista UFG / Julho 2010 / Ano Xl n° 8



Referéncias
AUSTIN, John L. How to do things with words. Cam-
bridge: Harvard University Press, 1975

HUGH-JONES, Stephen. The palm and the pleiades.

Cambridge: Cambridge University Press, 1979
LEACH, Edmund R. “Ritualization in man in re-

lation to conceptual and social development”. In:

LESSA,William A. & VOGT, Evon Z. Reader in compa-

rative religion: an anthropological approach. New York:

Harper & Row, 1972

LIMA, Roberto Kant de. “Ritual”. In: Diciondrio
de Ciéncias Sociais. Rio de Janeiro: Fundagio Getulio
Vargas, 1987

PEIRANO, Mariza. The symbolic trees of the Ndembu.

Harvard: mimeo, 1978

TAMBIAH, Stanley Jeyaraja. Culture, thought, and so-
cial action. Cambridge: Harvard University Press, 1985

TURNER, Victor. The forest of symbols. Ithaca:

Cornell University Press, 1967

Revista UFG / Julho 2010 / Ano Xl n°® 8

125



