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REsumoO

O objetivo do trabalho é analisar trajetorias académicas de alunas de agfes afirmativas, que
concluiram o mestrado no ano de 2019 em Antropologia Social pelo Programa de P6s-Graduagdo em
Antropologia Social da Universidade Federal de Goias (UFG). Dessa forma, o texto aborda os
principais desafios, dificuldades, as relacbes de exclusdo e situacdo de permanéncia, saida e
marginalizacdo presentes em suas vivéncias na universidade, bem como, a consolidacéo de redes de
afeto que atuam como um instrumento de luta e resisténcia das estudantes. Sendo assim, este trabalho
se desenvolveu através da descricdo de trés trajetérias de mulheres académicas (uma indigena, uma
negra quilombola e uma negra). Ademais, o trabalho aborda conceitos teéricos fundamentais para
dialogar com as reflexdes de redes e interculturalidade.
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Introducéo

E guando os outros somos nos? Essa questdo permeia varias reflexdes tanto de cunho
antropolégico como das ciéncias humanas em geral. Somos mulheres, negras, indigenas e
negras quilombolas, tracamos outros caminhos possiveis para exteriorizar nossas demandas e
lutas cotidianas.

A universidade foi o espaco em que nos conhecemos, no entanto, nossas vivéncias
ampliaram as fronteiras universitarias. Hoje somos mestras e doutorandas, temos muito a
dizer sobre como as nossas trajetdrias pessoais e académicas entrelacam-se as nossas historias
de luta, afeto e resisténcia. Somos mulheres diversas, porém, temos aspectos em comum,
nosso “objeto de pesquisa” permeia nossas histérias de vida e, assim, caminhamos para mudar
a antropologia brasileira.

Em concordancia com a pesquisadora Patricia Hill Collins (2018), o conhecimento é
controlado pelo homem branco da elite que valida 0 que sd8o ou ndo conhecimentos
académicos. Assim, “outros conhecimentos produzidos por todos os outros que fogem dessa
I6gica ndo seriam legitimados como conhecimento [..] bem como as experiéncias de
mulheres afrodescendentes na esfera transnacional, tém sido distorcidas e excluidas daquilo
que ¢ definido como conhecimento” (COLLINS, 2018, p. 139).

Nosso artigo busca apresentar trés trajetdrias académicas de doutorandas do Programa
de Pds-Graduacdo em Antropologia Social da Universidade Federal de Goias (UFG) e da
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Antropdlogas que ingressaram na academia
por meio do sistema de acOes afirmativas, ou seja, nossas vidas sao marcadas pelos desafios e
dificuldades de permanéncia e marginalizacdo das nossas trajetorias na universidade; além da
possibilidade de criar e vivenciar uma rede de apoio e afetividade matua afro-indigena, algo
de suma importancia na constru¢cdo de uma rede de apoio que permitiu continuarmos no
ambiente académico.

As biografias e historias de vida, por muito tempo, foram utilizadas para explicar
situagbes, comumente ndo explicadas. Esses estudos sdo mais comuns em romances e
literaturas, e muitas vezes ndo recebem a devida atengédo das ciéncias sociais, pois justamente
lidam de forma particular com o individuo. Gongalves, Marques e Cardoso (2012) tratam da

nogdo de “etnobiografia” e como ela pode ser utilizada para transformar a vida em texto.
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A etnobiografia aborda tensGes, reflexdes, dificuldades e desafios da narrativa, da
subjetivacdo e de etnografias a partir das questdes relacionadas as autorias de vida e as
biografias. O conceito de etnobiografia permite pensar e problematizar questdes de dualidade
como a coletivo/individuo ou a cultura/sujeito, dentre outras.

Nesse sentido, a nogdo de “etnobiografia” baseia-se nas experiéncias individuais e nas
percepcOes culturais, nas quais existe a possibilidade de refletir uma estrutura de narrativa em
que se podem interligar dois aspectos; a subjetividade e a objetividade. A etnobiografia tem a
possibilidade de transformar a vida em texto no modo como reflete as manifestacdes
coletivas, 0os mundos socioculturais e as representacfes dos individuos. Dessa forma, o
individuo pode ser pensado a partir de uma poténcia de individuacdo que permeia e tem

acesso a cultura.

1. Nossos caminhos se entrelagcam através das A¢des Afirmativas

NOs, 0s povos negras/os, indigenas e negras/os quilombolas viemos da tradicdo da
coletividade, da ajuda mutua. Ao chegar a universidade, nos deparamos com um ambiente
altamente individualista, racista, machista e sexista. O que nos resta é procurar por pessoas
gue se aproximam da nossa coletividade para formamos grupo de sobrevivéncia dentro do
territério académico. Foi isso que aconteceu conosco no processo seletivo da Pés-Graduacgéao
da Antropologia Social da UFG, nossos corpos se conectaram e nos olhamos com 0 nosso
proprio olhar. Daquele dia para frente nos tornamos uma rede de apoio, uma rede afro-
indigen@fetiva (QUINTILIANO, 2019). Logo abaixo relatamos um pouco da nossa trajetoria

de vida e académica, e suas exclusoes.

1.1 I1té ampd kbt hacopxa (minha visdo como mehi por Leticia Jokahkwyj Krahd)

Sol ensinou para as mulheres-cabacas e elas repassaram para os seus filhos e o0s
homens-croés. Envolvidos na rama que os relacionam entre si, esses homens compartilharam
esse conhecimento (KRAHO PRUMKWYJ, 2017, p. 110).

O papel das mulheres nos contextos das aldeias do povo Krahd é muito importante, em
especial, 0s seus conhecimentos originarios sobre as historias de vida desse povo. A histéria

da estrela, Caxekwyj, reafirma o carater matrilinear de Caxekwyj. Ela é ensinada aos Mehi
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(indigena) pelos mais velhos das aldeias. Por anos o povo Krahé viveu de um lado para o
outro até ocuparem, definitivamente, a Terra Indigena Kraholandia, hoje, demarcada pelo
Governo Federal.

Sou originaria do povo Krahd, que se autodenomina Mehi, e a area T. | Kraolandia
estd localizada no municipio de Goiatins, estado do Tocantins (TO). Os primeiros contatos
dos Krahé com a populacdo de origem portuguesa aconteceram no final do século XVIII.
Habeis guerreiros, eles resistiram por muito tempo a invasao de seu territorio. No inicio do
século XIX, uma de suas aldeias foi atacada por vinte soldados e cento e cinquenta
voluntérios paisanos. O povo Krahd, autodenominado Mehi, cuja lingua falada é o Mehi, da
familia linguistica Jé, do tronco Macro-J& € também reconhecido como povo Timbira,
conforme destaca Melatti (1978).

Isto se da por conta do fato de que possuem dialetos comuns e préaticas socioculturais
semelhantes. O povo Timbira é constituido pelos seguintes povos indigenas: os Krah6 e
Apinajé, localizados no estado do Tocantins (TO); os Ramkokamekré (conhecidos hoje como
0 povo Canela), os Apaniekrd (conhecidos também como Canela), os Krikati, os Gavido,
localizados no Estado do Maranhdo (MA), e também os Gavido, do Estado do Para (PA).

Mesmo diante das distintas situacdes de imposi¢cdo do ndo indigena sobre o povo
Krahd, este ndo conseguiu retirar de nds 0s nossos tragos culturais, 0s quais sdao muito
marcantes na cultura Kraho, que é a manutencéo e o fortalecimento cotidiano de boa parte de
nossos ritos relacionados a memdaria, a vida social, econdmica e espiritual. Isto apesar do seu
longo periodo de contato com a sociedade dominante ndo indigena, desde as frentes de
colonizacdo, o povo indigena Krah6 ainda mantém seus costumes, dentre eles o de contar
historias.

Na aldeia a vida é muito simples e calma. N6s ndo estamos preocupados com nada. Se
tem roca plantada, se tem aula na escola, se tem histéria sendo contada, se tem mdsica, as
criangas passam o dia brincando e tomando banho no rio e s6 vdo para casa quando estdo com
fome ou os pais véo buscar brigando com eles. Nossas aldeias sdo de formato circular, o que
compreendemos a partir da narrativa que conta que foi o0 Sol que deu a estrutura fisica para o
povo Mehi. Conta a historia que o Sol desceu até a Terra e organizou a aldeia nesse formato
considerando o seu proprio formato circular.

As varias narrativas, por mim ouvidas desde a minha infancia, a saber: A lua

(Pytwyré), perpassando a criacdo e formagdo dos primeiros Mehi. Que, como o ropin, 0
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compadre Pytwyré, ndo mudava o seu comportamento, Amcro, o Sol, o chamou para uma
conversa séria! Assim disse 0 Amcrd: — Temos que voltar para o céu — cojkwa, porque nédo
podemos ficar mais aqui na terra — pjé. Assim se deu a nossa origem.

Na aldeia tudo é na prética, n6s aprendemos a subir no pé da bacaba, palmeira muito
alta que precisa de muita técnica para se retirar os frutos, que ficam presos a um cacho no alto
do pé. A tirar o jenipapo para fazer as tintas que usamos para nos pintar; a ser corredora;
tomar banho todos os dias, primeiro que o0s outros, pois segundo minha bisavo, a dgua esta
limpa; a comer pouco, afinal precisamos ser leves para fazer corridas; a saber quais comidas
podem fazer mal, quando se tem um nené, quais os cuidados com o corpo; quais os alimentos
certos para ndo ter cabelos brancos, para ndo ter problemas na viséo; ser uma boa esposa e
saber cuidar dos filhos.

Aprendemos assim: sabemos fazer desenho no corpo, pintar, cortar o cabelo do jeito
Krahb. S6 quem corta o cabelo das pessoas € a mulher mais velha que ndo menstrua mais,
uma mulher nova ndo pode cortar o cabelo de ninguém. Entdo nossa vivéncia na aldeia é
assim, a historia da minha familia ndo foi facil, € uma historia de muita luta e resisténcia
mesmo, pois na época nao tinha nenhum érgdo de apoio e 0 acesso a cidade era dificil e ndo
tinha escola nas aldeias. Mesmo com tudo isso minha mée se interessou por estudar e assim
leva essa vida de estudante indigena, sendo, hoje, professora. Minha mée é professora, meu
pai era cacique e professor. Nasci na aldeia Galheiro e com quatro anos mudamos para aldeia
Nova Krintuw.

Desde entdo cresci com outras ahkrajré (criancas) ouvindo e aprendendo todos os
habitos, os principios do povo Krahd. Sempre valorizei os conselhos que 0s pais davam.
Comecei a estudar na aldeia tardiamente, mas logo fui estudar em um centro de treinamento
sO para os indigenas: Pinxwyj Hempejxa, em Carolina-MA. A Escola Timbira ja vem sendo
parcialmente implementada, e em forma experimental, em algumas das aldeias Timbira. Mas
¢ fundamental o seu reconhecimento pelas instancias governamentais responsaveis pela
conducdo das politicas educacionais nas areas indigenas. A importancia deste reconhecimento
ndo s6 por um direito adquirido, mas fundamentadamente por reforgar a identidade Timbira
entre 0s seis povos, Krahd, Apinajé, Krikati, Pykobjé, Apéaniekra e Ramkokamekra
(LADEIRA, 2000).

Tive muito contato com outros parentes, estudamos por mddulos, a gente ia para a

aldeia e depois voltava, as vezes os professores iam nas aldeias fazer as atividades com a
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gente, assim se passaram mais ou menos trés anos, até que chegou o final do nosso curso no
qual muitos meninos desistiram por alguns problemas. Eu continuei estudando. Na nossa
formatura, foram todas as nossas familias, era mais um dia importante para nds e nossa
comunidade. Desde entdo ndo parei de estudar.

Depois do nono ano tive que mudar para a cidade de Goiatins a 70 km da Aldeia
Nova, para terminar o ensino medio. Em Goiatins eu morava com minha irm@ mais nova, 0s
nossos pais moravam e trabalhavam na aldeia, todos os meses eles vinham nos visitar e ficar
um tempo com a gente. Eu estudava a tarde, minha irma estudava de manhd, era muito bom
morar s6 nés duas, a gente nunca brigou por nada, fomos sempre amigas. No segundo ano
comecei a estudar a noite, pois tinha que fazer algumas tarefas durante o dia, no Gltimo ano
foi mais tranquilo e consegui terminar.

Em 2010, perdemos 0 nosso pai e ndo tive condicdes de fazer mais nada. Bom tempo
depois fiz vestibular na Universidade Federal do Tocantins (UFT), campus Araguaina, para o
curso de Histdria, e passei. Foi uma nova jornada na minha vida, morar longe de minha
familia, mas estava feliz por estar numa faculdade cursando Histéria. Minha pesquisa tem a
ver com as histérias de meu povo.

Passei dificuldades, mas isso ndo me impediu de me formar. No meu Trabalho de
Conclusdo de Curso de graduagdo em Histéria na Universidade Federal de Tocantins (UFT),
realizei estudos que descreveram alguns ritos e narrativas do meu povo Krah6. Com o meu
pertencimento e origem de ser Mehi, pude trazer para o dialogo académico as compreensdes
tradicionais face aos estudos adquiridos no Ensino Superior. Um dos desafios enfrentados por
mim, agora, como pesquisadora antropéloga, € o de transformar o que aprendi, na oralidade,
em escrita, que sdo as narrativas do meu povo.

NoOs, Krah6, acreditamos que as historias que deram origem ao nosSSO pPovo Sdo
“verdadeiras”, uma vez que as vivemos por meio dos saberes da tradicdo oral e da
manifestacdo dos diversos ritos que dao origem e vida a esse povo. Gosto muito de ouvir as
historias dos mais velhos, fazer pergunta para eles. Temos dificuldades em nos manter na vida
académica, por varios motivos: os financeiros, as saudades da familia e por sofrer
preconceito. Mesmo assim, nds, mehi, que temos interesse em representar a comunidade e a
cultura ndo pensamos duas vezes em deixar a comunidade e ir viver com 0s cupés (nédo

indigena) na cidade.
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A faculdade, como esfera publica, aos poucos esté aderindo as demandas de ingressos
dos indigenas. Temos, entretanto, muito que conquistar ainda. Muitos desafios a enfrentar.
Estar na universidade é lutar pelo direito indigena a escolarizagdo. Aprendemos a ter uma
visdo diferente do comum. Isso nos abre espago para novos desafios.

Ainda sdo poucos 0s espagos conquistados nas universidades. As oportunidades
possiveis aos mehi ndo podem ser sé oportunidades, devem servir para mostrarmos nossas
culturas, nossos conhecimentos e aprendermos novos conhecimentos. Assim, ajudamos
nossas comunidades que seguem em situacdo vulneravel por conta de conflitos com a
sociedade dominante.

Como pertencente desta etnia indigena, um pouco isolada ainda aos olhos do ndo
indigena, povo este que tenho orgulho, é gratificante ver toda minha familia me apoiando,
mesmo sentindo saudades de eu me afastar por causa de estudos. Faco parte de mais uma
geracdo de mulheres fortes e guerreiras.

Como estudante e mulher indigena, tendo a lingua portuguesa como segunda lingua, a
luta e a resisténcia estdo armadas. Em um primeiro momento, estudar tendo que representar
toda uma etnia ja € uma grande responsabilidade e compromisso, desde entdo, nds indigenas
temos dificuldades de ingressar nos cursos da pés, temos conhecimentos e experiéncias
diferentes dos demais concorrentes, aos poucos as esferas publicas tém aderido a ferramentas
que sdo para nés, as minorias, portanto. Lutamos para sermos reconhecidos pelos nossos
conhecimentos como povos originarios.

Outra questdo € a permanéncia nas universidades. Para nos indigenas é muito mais
dificil, pois somos criados em grupos, em familia, desde nossos antepassados. Quando viemos
para esse mundo totalmente solitario, individualista, eurocéntrico, capitalista, a nossa salde
mental ndo suporta tanta dificuldade e acabamos doentes. Por mais dificil que seja, sempre
temos em mente que precisamos proteger nossos parentes que estdo nas aldeias e que é de
onde vem a nossa resisténcia. Em situagdes que vivemos nos dias atuais precisamos desses
novos conhecimentos.

Quando ingressamos nas universidades, a principio “temos apoio”, palavras, mas
poucas vezes as pessoas se mobilizam para termos um acolhimento e muitas ferramentas nao
sabemos como manusear, como as plataformas nas redes remotas que séo exigidas pelo
sistema. Sofremos muito com isso, no meu caso, no decorrer do meu curso tive problemas ao

tentar acessar essas ferramentas sem uma orientagcdo adequada. A gente percebe a diferenca
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de acolhimento dessa sociedade dominante para a nossa comunidade. Em nove anos nas
universidades percebi e aprendi que temos que lutar e resistir a tudo que sofremos todos 0s
dias, mas também aprendemos a compartilhar nossos conhecimentos com nossos parentes que
ingressam pelos mesmos motivos. Juntas/os somos mais fortes.

Nossas forgas para resistir nesses espagos sdo grandes. Com todas as dificuldades e
obstaculos, ocuparei esses espagos publicos aos quais temos todo o direito de ocupar e, assim,
contarei com nossas redes de apoio, nossas amizades, que acabamos fazendo ao permanecer

nas universidades.

1.2 “Eu tenho o direito de ocupar o territério académico” por Marta Quintiliano

Venho da “vila dos pretos”, “familia do seu Olavo preto”, “Bairro dos Camardes”
como por muitos anos fomos apelidados, e ainda somos, pelos de “dentro”. Sendo nds os de
“fora”, os invasores. Ou melhor, expressando os “Outros”, pois € através do olhar do “outro”,
0 antropologo, que a minha comunidade, juntamente com outras, foi reconhecida como
quilombo. De acordo com Beatriz Nascimento (ORI, 1989) o surgimento dos primeiros
quilombos foi a recusa de mulheres e homens em serem propriedade de outro homem,

Porém, vivemos em uma estrutura racista que impede a populacdo negra a ascender
socialmente. Sou filha de Maria Madalena que desde muito pequena trabalhou na roca e em
seguida migrou para o trabalho doméstico, para ajudar na alimentacdo dos irmaos mais novos.
Sempre ouvia da minha mae que deveria estudar, pois ela ndo teve oportunidade, infelizmente
ndo trago lembrancas boas da escola primaria, tampouco do ensino fundamental, porém, ao
escolher se faria 0 ensino médio, ou profissionalizante, escolhi 0 magistério. No entanto, por
conta da dupla jornada da escola e dos trabalhos domésticos, o tempo para estudo extra era
bem escasso, pois chegava em casa muito cansada, moravamos muito longe.

Segui pensando que era importante ter uma formacdo para mudar a vida da minha
familia, a cor da pele me direcionava sempre para trabalhos bracais, mesmo sendo
qualificada. Nunca desisti de entrar em uma Universidade Publica, tentei por diversas vezes, e
em 2011 através do programa UFGInclui entrei no Curso de Comunicacdo Social — Relacdes
Publicas com a expectativa que, ao final do curso, ingressaria no mercado de trabalho.

Ao0s poucos cada um/a que passava por mim nao me deixava esgquecer que eu era uma

mulher preta e que ndo tinha condi¢cdes de concorrer de igual para igual com os demais
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estudantes que tinham condi¢Ges financeiras, psicologicas, e, logo, estavam melhores
qualificados para o mercado de trabalho. As vezes chorava, mesmo sabendo que nio
adiantaria. NG6s, mulheres negras, carregamos o estigma da “negra forte”. Enxugava as
lagrimas e seguia com as sequelas psicoldgicas. E particularmente importante olhar para a
vida psicoldgica e os efeitos materiais dessa construcdo branca da nossa raiva como um
preladio para sua desconstrucéo (TATE, 2018, p. 185).

Nos livros de autores/as negros/as, compreendi alguns conceitos daquilo que sofria
desde que nasci, o racismo estrutural. Isso explica o porqué da minha familia — quando me
refiro a familia vou além da ideia de pai, m&e e irmé&o, incluo meus tios, tias, primos e primas
— ndo mudar o status econdmico, enquanto os brancos que nos cercavam conseguiam logo
mudar a situacdo desfavoravel.

Sinto-me como Mano Brown do Racionais Mcs, ao ouvir da sua mée que deveria ser
trés vezes melhor. E assim que somos cobrados. Devemos ser melhores que os estudantes
brancos, ndo ha margem para o erro. E assim seguimos, aquelas/es que ndo desistem do sonho
de graduar no curso desejado tem a trajetdria marcada pela soliddo, pela dor que nédo €é ouvida
pela institui¢do. Quando reclamamos dessa falta de “escuta” o que ouvimos ¢ que a
universidade ndo sabe lidar com isso. Como assim? Dez anos de ag¢Oes afirmativas e ndo
sabem lidar? Ou vivemos em uma instituicdo racista tal como outras que ndo compreendem e
respeitam a diversidade pelo medo de que nds ocupemos 0s espagos que normalmente sdo
deles, os brancos.

Em 2012, comecei uma pesquisa exaustiva para saber onde estavam 0s outros
estudantes do programa UFGInclui, ja que este reserva uma vaga extra em cada curso da
UFG. N&o tinha, porém, uma coordenadoria do programa, apenas seminarios de avaliacdo a
cada ano com o objetivo de avaliar de forma quantitativa o discente. Neste momento, éramos
apenas um namero que ndo saia das escalas baixas. Sai assustada dessa avaliagdo com medo
de ndo atingir a média discorrida pelos professores. Mesmo assim fui atrds de alguns
professores que marcavam comigo e ndo compareciam, que questionavam se eu sabia o0 que
era 0 programa, a sua criagdo. Eram tantos questionamentos a respeito da minha falta de
conhecimento que, ao longo da pesquisa, fui entendendo que a maioria das perguntas era para
eu me ocupar respondendo e ndo questionar a falta de dados dos estudantes do programa
UFGInclui.
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Com o discurso de que os dados eram sigilosos, era impossivel para uma aluna preta
quilombola de graduacdo conseguir os dados para um quilombo universitario, porém, em
2013, ha um ano para a finalizacdo do meu curso, recebo um telefonema da Pré-Reitoria de
Graduacdo me convidando para uma conversa. Senti raiva, disse que “ndo iria em reunido
nenhuma, uma vez que a UFG nunca olhou para n6és como sujeito, apenas como nimeros”.
Porém, para minha surpresa, o prof. Dr. Jean T. Baptista disse que estava aberto para ouvir as
demandas dos estudantes do programa UFGInclui.

Foi uma grande roda de Cura, todos os estudantes presentes denunciaram o racismo,
preconceito dentro da Instituicdo que nos impediam de seguir a graduacdo, que ndo era uma
escolha individual, era da comunidade. Naquele dia, nos conectamos de tal maneira que
formamos uma grande familia que, depois de alguns anos, nomeei de rede afro-
indigen@afetivas (QUINTILIANO, 2019).

Nas nossas rodas de conversas a Mirna Anaquiri sempre pontuava a necessidade de
continuarmos a carreira académica. Entdo, comecei a pensar na pés-graduacdo e fui atras das
informacBes necessarias para concorrer, porém, quando consegui um edital foi como um
balde de agua fria, pois, 0s requisitos eram impossiveis de cumprir por qualquer um de nos do
programa UFGInclui. A prova em lingua inglesa, o valor da inscricdo, a bibliografia
recomendada, o curriculo lattes, s6 ndo desisti porque os amigos foram essenciais para eu ndo
desanimar. Concordando com o antropdlogo José Jorge de Carvalho (2001), a pés-graduagéo
é um funil que poucos conseguem passar, ¢ uma bolha que é dificil de perfurar, ainda mais
para nés estudantes de escola publica, de comunidade, de pais analfabetos (nos codigos da
academia).

Na pos-graduacdo, as mudancas ainda sdo lentas, porém, alguns programas Sao
provocados pelos estudantes cotistas e por outros que entendem a importancia da bolsa para a
nossa permanéncia no espaco académico. A maioria dos estudantes cotistas vem de uma
realidade social que difere da maioria dos que querem seguir a carreira académica. Nao somos
filhos de pessoas que contém o capital econdmico, na maioria das vezes contribuimos
financeiramente com a nossa familia. Por isso, é importante seguir a carreira académica e
ocupar o territério académico, ndo para sermos iguais, mas, sim, para mostramos a existéncia

de outras epistemologias que estdo calcadas na coletividade e na afetividade.
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1.3 Experiéncia maternal negra na universidade por Vanessa Fonte

As pesquisas que abordam as tematicas das mulheres negras, negras quilombolas e
indigenas vém obtendo grandes proporc@es nos estudos das areas das ciéncias sociais. Dessa
forma, percebe-se a ampliagdo de reflexdes e debates interseccionais que demonstram as
diversas relacGes entre géneros, sexualidades, classes, geracoes, etnias, e outras categorias.

Muitos estudos se desdobraram através de uma perspectiva de valorizacdo da
igualdade e de estimulo ao respeito e ao reconhecimento sociocultural dessas mulheres. No
entanto, existem estudos que discutem as demandas das mulheres negras, indigenas e negras
quilombolas como um recorte do movimento “feminista” branco.

Sendo assim, € necessario destacar que muitas demandas e pautas formuladas por
movimentos de mulheres ndo negras, ndo se enquadram na realidade das mulheres negras ou
indigenas. A autora Conceicdo Evaristo (2005) pontua que as mulheres negras sempre
utilizaram sua méo de obra, ficando mais fixas ao lar, ao contrario do discurso das mulheres
brancas que se viabilizaram para se desprenderem do lar e se moverem ao mercado de
trabalho.

Ao observar os processos historicos brasileiros, nota-se que as mulheres negras
apresentaram varias formas de resisténcia, muitas vezes sozinhas e sdo grandes responsaveis
pela sobrevivéncia de seus familiares. No periodo escravocrata, trabalhavam sem descanso e
apos a abolicdo, se viram obrigadas a trabalhar nas ruas vendendo iguarias e comidas, além
disso, desempenharam atividades que se relacionam ao servico doméstico, baseadas no
‘cuidar’ e o ‘servir’ o outro.

Atualmente, percebe-se o comprometimento de intelectuais negras/os quilombolas,
negras e indigenas que sistematizam criticas as formulacGes que ndo levam em consideracao

as questdes raciais, geracionais, classistas, étnicas etc. Portanto, pontuo:

Hoje ndo queremos estudos que tratem nossas lutas e demandas apenas como um
recorte feminista. N&o somos um recorte, somos MULHERES e possuimos
demandas pessoais e coletivas das nossas comunidades. Sempre quando apresento
minha proposta de pesquisa do doutorado e a pesquisa de mestrado sobre o desejo, 0
querer ser mae e poder estar onde quiser com os filhos, muitas mulheres brancas me
criticam dizendo que romantizo a maternidade, acham que eu defendo a
“maternidade compulsoéria”. Mas ndo ¢ isso. Elas ndo fazem esfor¢o para
compreender o que quero dizer! (QUINTILIANO; KRAHO, 2019).
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O debate acerca da maternidade negra discorre em varios ambitos, inclusive através da
discusséo do corpo negro racializado. Lélia Gonzalez (1984) aponta para o despertencimento
das mulheres negras, justamente porque em determinados momentos as mulheres negras séo
retratadas como objeto sexual (mulata) ou como uma mulher forte e disposta (doméstica),
responsavel pelos servicos de cuidado familiar e do ambiente domestico.

Dessa forma, destaco que no Brasil as mulheres negras ndo vivenciaram de fato a
maternidade. Essas vivéncias foram retiradas quando as mulheres negras escravizadas eram
afastadas de suas criancas, para amamentar, prestar auxilio e cuidar dos filhos das “sinhés”,
enquanto suas crias eram retiradas de seus colos e vendidas como mercadoria.

Cento e trinta e dois anos apds a abolicdo da escraviddo, essas questBes ainda
repercutem. Ao observarmos a realidade brasileira, identificamos que a maior parte das babas
e das empregadas domesticas sdo mulheres negras que, muitas vezes, para sobreviver, deixam
seus filhos em casa para cuidar das criancas da classe média branca brasileira.

Dessa forma, destaco a importancia de discutir o indesejo ou o0 desejo de vivenciar a
maternidade pelas mulheres negras quilombolas, negras e indigenas. E nesse ponto que atuo
como pesquisadora e cientista social. Minhas pesquisas ndo se desenrolaram apenas pela
minha biografia, e sim por inimeras discussdes de mulheres pretas, que enfrentam o mundo
para legitimar suas experiéncias de vida.

Nasci no estado de Goiéas, descendente de uma familia de negros e indigenas, cresci
em um dos setores mais periféricos de Goiania. Meus pais ndo tiveram a oportunidade de
estudar e cresceram na fazenda no interior do estado, sendo assim, nossa infancia e
adolescéncia foi marcada por grandes dificuldades.

Eu e meus irmdos estudamos e trabalhamos e nesse ritmo minha irmé ingressou no
curso de Artes Cénicas, na Universidade Federal de Goias. Em seguida, no ano de 2012,
matriculei-me em licenciatura em Ciéncias Sociais também na UFG. Minha trajetoria
académica foi marcada por dificuldades em conciliar estudo e trabalho, além dos processos de
inferiorizagdo formulados e estabelecidos pelo racismo.

Nesse caminho, no ano de 2015, na reta final da graduacédo, engravidei. O processo
gestacional articulado com os estudos nao foi tdo complexo, apesar dos inUmeros comentarios
preconceituosos que foram a mim deferidos nos corredores, no estagio e até ao fim da

graduacdo. Minha gravidez e apds o nascimento da minha filha foram momentos marcados
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por dificuldades no ambito universitario e social, porém, encontrei auxilio em um projeto
social.

O projeto Meninas de Luz, desenvolvido em Goiania, pela Organizacdo de Voluntarias
do Estado de Goias — OVG, tem por objetivo prestar atendimento as jovens de 12 a 21 anos,
gravidas e ap0s 0 nascimento de sua crianca. A abordagem presente no projeto me inferiu
indmeros questionamentos. Ap6s o nascimento da minha filha, conclui a graduagdo e
ingressei no Mestrado em Antropologia Social, na Universidade Federal de Goias, com a
pesquisa sobre gravidez na adolescéncia.

A poés-graduacdo ndo é um caminho fécil, pelo contrario, apresenta inimeros
obstaculos e dificuldades. Enfatizo principalmente os alunos das ac¢Ges afirmativas, e vou
além quando trago minha experiéncia maternal articulada ao sistema universitario. O processo
é doloroso, minha filha esteve comigo em todos esses momentos ativamente, participou de
seminarios, provas, oficinas, apresentacfes, ocupacdes, processo seletivo, colacdo de grau,
disciplinas, viagens aos eventos, qualificacdo, defesa etc.

Dessa forma, meu interesse em pesquisar as experiéncias das mées negras na
universidade é imenso. Ao realizar uma pesquisa basica sobre a evasdo escolar das mées
universitarias negras, constatei que os dados sdo inexistentes. Cotidianamente percebe-se que
a grande maioria das mulheres depara-se com dificuldades para acessar e permanecer em
espagos académicos.

Existe uma grande evasdo, porém, ndo € contactada, e ndo é objeto de estudo,
justamente por que a presenca da mulher negra/indigena/negra quilombola e da crianca nesses
espacos € inadequada socialmente. Por meio de minha experiéncia reconheco que as redes de
ensino ndo estdo preparadas para receber as maes, por conta da estrutura fisica e das grades de
horéarios que ndo contemplam a maternidade e ou a amamentacéo.

Os espacos fisicos das instituicbes influenciam no aprendizado, existem diferentes
necessidades das pessoas que frequentam os ambientes coletivos. Se o espaco é publico, por
que ndo contempla as necessidades de uma mae universitaria? Existem inimeras histérias de
mulheres e mées negras que por varios fatores ndo conseguem continuar os estudos. Nés
temos que abracar a causa da maternidade negra/indigena/ negra quilombola.

Caso encontre uma mae na escola, universidade, curso ou em qualquer ambiente de

aprendizado, buscando conhecimento, abrace essa mulher, pergunte se precisa de ajuda,
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apoie, porque estudar € um ato de resisténcia e luta, e digo mais, ndo € apenas por ela, é por
suas ancestrais, pelos seus filhos, pelo seu povo. Ser mée é um ato politico!

2. As redes como ferramentas de luta

Existem inumeros obstaculos em relacdo a permanéncia de alunos e alunas das acdes
afirmativas, um deles gira em torno da situacdo econémica. Uma parte dos estudantes da pés-
graduacdo recebe financiamento em suas pesquisas, esse valor é de R$ 1.500,00 (mil e
quinhentos reais) para o0 mestrado e R$ 2.200,00 (dois mil e duzentos reais) para o doutorado.
As bolsas sdo financiadas pelas seguintes instituicbes: Coordenacdo de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior — CAPES, Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico — CNPQ e no estado de Goias a Fundagdo de Amparo a Pesquisa do Estado de
Goias — FAPEG e Coordenadoria de A¢des Afirmativas CAAF-UFG.

Cada programa de pos-graduacdo institui seu edital proprio para a concessdo de
bolsas, em alguns casos priorizam a situacdo da demanda social através de critérios
socioeconémicos, porém, a maioria das pos-graduacdes opta pelos primeiros lugares no
processo seletivo. Nesse ponto, nem todos os alunos de acdes afirmativas recebem esse
auxilio, dificultando a permanéncia na pos-graduacdo, ja que necessitam trabalhar para arcar
com as despesas.

O coletivo dos estudantes cotistas da pos-graduacdo da UFG vem discutindo através
de seminarios, reuniées com coordenacao das pdés-graduacdes, com a Coordenadoria de AcGes
Afirmativas (CAAF/UFG) e apoiadores, nossas dificuldades em entrar, permanecer e sair da
universidade. As acbes afirmativas da forma que estdo ndo sao suficientes para a insercdo e
permanéncia dos candidatos indigenas, negros e negros quilombolas, lembrando que o Gltimo
grupo ndo € contemplado pelas acGes afirmativas por acreditarem que a categoria negro
abarca os negros quilombolas. Devemos nos posicionar contra isso, pois ndao abarca, nos
temos as nossas especificidades.

Deve-se levar em consideracdo 0s conhecimentos que estes sujeitos trazem consigo
em seus corpos (ndo se dissocia o corpo da mente), porém, na academia, na maioria das
vezes, prevalece a légica de um conhecimento deslocado da realidade vivenciada por nos.
Discute-se muito a interculturalidade e a decolonialidade, mas, na prética, o que prevalece nas

provas, na sala de aula, é o conhecimento eurocéntrico.
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De acordo com Catherine Walsh (2009), desde os anos 90, a América Latina vem
discutindo sobre a importancia de respeitar as existéncias de outros saberes, tais como dos
afrodescendentes e indigenas e outros povos. Sendo assim, o conceito interculturalidade foi
desenvolvido por pensadores e pelos movimentos sociais que buscavam por uma educacéo
que respeite a diversidade de conhecimentos, lingua e cultura.. E necessario, porém, pensar na

interculturalidade critica como nos aponta a pesquisadora Catherine Walsh:

Com essa perspectiva, ndo partimos do problema da diversidade ou da diferenca em
si, mas do problema estrutural-colonial-racial. Em outras palavras, um
reconhecimento de que a diferenca se constréi dentro de uma estrutura colonial e
matriz de poder racializado e hierarquico, com brancos e "embranquecidos" no topo
e indigenas e afrodescendentes na base. Nessa posi¢do, a interculturalidade €
entendida como ferramenta, como processo e projeto que se constroi a partir do
povo - e como demanda dos subalternos-, em contraposi¢do ao funcional, que se
exerce de cima. E subjacente e requer a transformacéo das estruturas, instituicdes e
relagGes sociais, e a construcdo de condi¢des de ser, ser, pensar, conhecer, aprender,
sentir e viver de forma diferente. (WASLH, 2009, p. 4, traducéo da autora).

Nessa perspectiva, as redes constituidas na pds-graduacdo sdo ferramentas de
resisténcia nas Universidades. NOs, estudantes, trocamos duavidas, alegrias, tristezas,
angustias, sensacdes que afloram nessa caminhada de escrita coletiva, pinturas corporais,
trancas, turbantes, oficinas de cura. Isso nos ajuda a demarcar territorio e, assim como a
pesquisadora indigena Célia Xacriaba (2018) afirma, somos a cura do territorio académico
gue sempre esteve doente ao compreender a existéncia de apenas um conhecimento, o
euroceéntrico.

E necesséario problematizarmos a branquitude em todos os setores da instituicdo. E a
partir desses setores que sdo constituidas politicas publicas para nds, que nem sempre somos
ouvidos e na maioria das vezes temos que forcar uma escuta. O coletivo de estudantes cotistas
na Pos-Graduacdo da Antropologia Social, em conversa com a coordenacdo de 2018,
conseguiu garantir um edital inclusivo.

Nele, para os indigenas, a lingua estrangeira para a prova de idiomas é o portugués, ja
que é a segunda lingua; para candidatos que prestam o processo seletivo e optam pelas acoes
afirmativas, a taxa de inscricdo é isenta. Em relacdo a permanéncia que é de suma
importancia, pois trata-se de iniciativas da universidade e do governo para que o aluno,
principalmente aqueles com vulnerabilidade social, tenham condig¢Ges asseguradas de realizar
0s seus estudos sem evadir, ha bolsa moradia, de iniciagdo cientifica e emergencial. No caso

da pos-graduagdo, uma das bolsas é a da coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de
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Nivel Superior (CAPES), ha editais para se concorrer a bolsas mais inclusivas, pensando-se
no novo perfil socioeconémicos dos alunos que estdo adentrado a poOs-graduacdo na
Antropologia Social, onde ha& salas de estudo; sala das maes académicas e adocdo de
bibliografia de autores indigenas, negras/as e negros/as quilombolas.

E necessario, porém, que todos os 81 cursos de pos-graduagdo compreendam a
pluralidade de saberes que existe na UFG. Nas salas de aulas e corredores, alunos de
diferentes culturas desenvolvem pesquisa nessa institui¢do. Isso contribui ndo apenas para a
nossa formacéo, mas também de todos os profissionais que se formam pela Instituicdo. Temos
a certeza de que os estudantes que esbarraram conosco, na pos-graduacdo, ndo sairam 0s
mesmos, houve trocas de saberes que enriqueceram ambos, cotistas e ndo cotistas.

Figura 1 — Defesa de Mestrado.

Fonte: Arquivo das autoras (2020).

Conhecemo-nos na pds-graduacao, em uma turma de cerca de dezesseis alunos, com o
mesmo objetivo: estudar Antropologia Social. Apesar das inimeras diferencas da turma de
mestrado de 2017, no Programa de Po0s-Graduacdo em Antropologia Social, o Coletivo de
cotistas na pOs cresceu em Varios aspectos, tivemos demandas atendidas, concluimos as
disciplinas e defendemos nos prazos impostos, além disso, conseguimos a aprovacdo no

doutorado conjuntamente.
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Consideracoes finais

A oralidade, a memoria, 0 corpo, 0 tempo, 0 espaco, a acao, a estrutura, a experiéncia,
fazem parte do processo narrativo das nossas trajetorias. Dessa forma, destacamos a
importancia de dialogar com a etnobiografia, conceito que permite trabalhar com as
experiéncias individuais e as percepg¢des culturais, nas quais existe a possibilidade de se
refletir sobre uma estrutura de narrativa em que se pode interligar subjetividade e
objetividade.

Existe a possibilidade de transformar a vida em texto, de maneira que se refletem as
manifestacdes coletivas, os mundos socioculturais e as representacdes dos individuos. Além
disso, nossas experiéncias vivenciadas na universidade, por mais que se desenrolem por
questdes subjetivas, muitas vezes séo partilhadas por alunas e alunos das ac¢6es afirmativas.

O texto buscou compartilhar as trajetorias e as vivéncias de trés doutorandas de
Antropologia Social, justamente por considerarmos necessario dizer o que ndo ¢ “dito”, mas,
muitas vezes, sentido. Sentimentos que nos causam dores incomensuraveis.

E de extrema importancia descrever os obstaculos enfrentados por comunidades
indigenas, negras/os quilombolas e afrodescendentes no ambito académico. A ciéncia
brasileira precisa compreender que o racismo é estrutural e permeia suas bases.

As formas de exclusdo dentro dos espacos acontecem de forma natural e a branquitude
ndo sente vergonha em colaborar com os processos de exclusdo. E 16gico que existe uma
pequena parcela das pessoas que compreende essa estrutura e faz o contrario. E muito
comum, em congressos, em rodas de conversas, em convites para aulas, em apresentacdes de
trabalhos, os “outros” pesquisadores nos questionarem se ¢ neCessario trazer as nossas
biografias para o texto. Seriam elas epistemologias?

Os questionamentos sobre nossas trajetdrias parecem mais uma entrevista para
construirem as suas epistemologias “verdadeiras”, sem precisarem ir ao campo. Afinal,
estamos vivendo uma conjuntura politica em que o estado escancara a sua violéncia contra 0s
povos das matas, rios e florestas, e questionamos: Cadé a maioria dos pesquisadores doutores
no campo de luta?

E necessario questiona-los a respeito das pesquisas realizadas em nossas comunidades
indigenas e negras quilombolas, uma vez que somos, a todo instante, questionadas quando

voltamos para as nossas comunidades. Isso é tdo desrespeitoso, ou melhor, dizendo, a
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gentileza da maioria dos pesquisadores que estudam as comunidades (indigenas e negras
quilombolas) sé funciona quando estdo necessitando de informagdo para construirem
conhecimentos que circulam apenas dentro da Universidade. Os retornos sdo raros, quase
inexistentes para os territorios que tanto necessitam de um retorno vidvel para as lutas
travadas contra os latifundiarios e, muitas vezes, contra o estado.

Os conhecimentos devem circular em todos 0s espacos, € assim que se faz pesquisa.
Os conhecimentos devem ser via de mao dupla. No0s mulheres indigenas, negras e negras
quilombolas temos muito que escrever, que falar, pois “[...] existe um medo apreensivo de
que, se o sujeito colonial falar, a/o colonizadora/or tera de ouvir” (KILOMBA, 2019, p. 41).

N&o se trata de um pedido para nos deixarmos falar, até porque 0s nossos corpos ja
gritam h& mais de quinhentos anos, mas a cegueira conveniente do branco ignora. E como os
nossos ancestrais vém alertando ha algum tempo; continuem nos matando e ndo terdo como
adiar a queda, ndo existe neoliberalismo que conseguird mascarar a interculturalidade

funcional.
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