ARTIGO DOSSIE DO http://dx.doi.org/10.5216/phi.v30i2.83564

DO TEORICO-CRITICO A QUASE-
POLITICA EM SARTRE: CAMINHOS DA
NOCAO DA TOTALIZACAO EM CURSO NA
OBRA CRITICA DA RAZAO DIALETICA'

Thana Mara de Souza®’

thana.souza@gmail.com

Resumo: Este artigo pretende discutir como se da a passagem de uma discus-
sdo teodrica-critica sobre a metodologia marxista para uma discussio ética, prin-
cipalmente a partir das nocoes de totalidade e totalizacio em curso. Adotar
esta ultima leva Sartre ndo apenas a afirmar uma metodologia outra, que per-
mitiria tornar novamente vivo um marxismo tornado esclerosado, mas tam-
bém a descrever modos de agrupamentos humanos nos quais o reconheci-
mento mutuo de subjetividades se d4 na construcio solidaria de um fim co-
mum. No entanto, essa passagem nio se transforma, em A Critica da Razdo
Dialética, numa discussio politica propriamente dita. Por isso, proponho que
o caminho realizado ¢ do tedrico-critico a quase-politica, e que o passo a poli-
tica, ndo feito por Sartre em seu texto tedrico, deve ser finalizado por nos,
tanto na teoria quanto na pratica.
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Introducio

Ao escrever a Critica da Razdo Dialética, Sartre propunha
fundamentar esta razio por meio dela mesma, ou seja, por
meio de um projeto kantiano de critica na qual a prépria
razdo estabelece suas validades e seus limites. Este projeto ¢é
necessario, segundo o filosofo, para fazer o marxismo reviver,
sair de um marxismo esclerosado ou um materialismo idea-
lista no qual se transformou.

Ao mesmo tempo em que se posiciona como tendo um
acordo de principio com o marxismo, vemos que se trata,
mais precisamente, de elaborar criticas principalmente a dia-
lética da Natureza de Engels e ao marxismo francés de mea-
dos do século XX. Assim, Sartre procurard fundamentar o
método marxista para evitar que ele recaia novamente em
uma pratica e teoria que dissolve o particular no universal,
fazendo daquele mero efeito deste: “O marxismo preguicoso
coloca tudo em tudo, transforma os homens reais em simbo-
los de seus mitos; assim, transforma-se em sonho paranoico
a unica filosofia que pode realmente apreender a complexi-
dade do ser humano” (Sartre, 2002, p. 53).

Contra esse marxismo, que possibilitou o stalinismo, e
para voltar a Marx, Sartre busca fundamentar metodologica-
mente um materialismo realista®. Em outras palavras, a pers-
pectiva é critica, tedrica, sobre a inteligibilidade da razao di-
alética, com ponto de partida epistemoldgico a certeza apo-
ditica da consciéncia (de) si sendo ao mesmo tempo consci-
éncia de algo’.

* Como aponta Sartre, ¢ possivel fazer um materialismo idealista, falar da nocio de matéria de forma
idealista, como o marxismo de meados do século XX fazia.
> Cf. Sartre (2002, p. 168). Nio ¢ o tema do artigo, mas ¢ preciso notar que, em alguns momentos
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Trata-se de um projeto quase gnosioldgico/epistemolo-
gico, a0 menos tedrico-critico, que pretende exercer a razio
dialética, e, em seu exercicio concreto, verificar suas especifi-
cidades. Se em Questdes de Método, tornado, apds sua pri-
meira apresentacdo, em prefacio da Critica da Razdo Dialética,
jA4 podemos verificar a proposta sartriana a favor do mar-
xismo materialista na critica ao marxismo idealista, na Intro-
ducdo A de Critica da Razdo Dialética o filosofo deixa ainda
mais claro sua perspectiva:

Assim, nossa tarefa nio pode ser, de modo algum, reconstituir a
Historia real em seu desenvolvimento como também nio consiste
em um estudo concreto de formas de producio ou dos grupos estu-
dados pelo sociologo e pelo etnografo. Nosso problema é critico. E,
sem duvida, esse problema é em si mesmo suscitado pela Historia.
Mas, justamente, trata-se de sentir, criticar e fundamentar, na Histé-
ria e neste momento do desenvolvimento das sociedades humanas,
os instrumentos do pensamento pelos quais a Histéria pensa em si
mesma, na medida em que sdo os instrumentos praticos pelos quais
ela se faz. Com toda a certeza, seremos reorientados do Fazer para
o Conhecer e do Conhecer para o Fazer na unidade de um processo
que, por sua vez, serd dialético. Mas nosso objetivo real é tedrico:
podemos formula-lo nestes termos: em que condicdes o conheci-
mento de uma historia é possivel? (Sartre, 2002, p. 160)

Ao mesmo tempo em que admite que o problema ¢ sus-
citado pela Historia e para ela se volta, o filésofo marca a

do livro de 1960, Sartre traz nocdes presentes em suas obras dos anos 1930 e 1940. Este é o caso: a
nocio de intencionalidade da consciéncia, sendo a consciéncia tética de um objeto e a0 mesmo
tempo consciéncia nao-tética de si, estd presente nas obras iniciais de Sartre e se mantém aqui como
sendo o ponto de partida epistemologico. Admitindo que hd modificacdes e ampliacoes, concorda-
mos com boa parte das leituras atuais, tais como de Feron, Salzmann e Rizk, de que nio ha uma
contradicdo entre um periodo e outro no pensamento sartriano, muito menos um abandono das
nocoes iniciais.
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distincido (que implica dialogo) entre filosofia, sociologia e
histéria. Nio se trata de restituir o desenvolvimento da His-
toria - trabalho do historiador -, nem de estudar formas con-
cretas de grupo - trabalho de sociologia -, mas de um traba-
lho teorico-critico, que busca fundar os instrumentos de pen-
samento pelos quais a Historia se pensa6‘ Trata-se ai de um
trabalho tedrico que propoe desvendar em quais condicoes
o conhecimento da historia é possivel. Veremos ao longo do
livro, € o que também sera discutido na primeira parte do
artigo, que a condicdo tedrica nio se desvincula da condicio
prética, e essa separacao serda uma das criticas aos marxismos
preguicosos, mas o que importa inicialmente ¢ compreender
que Sartre tem como proposta uma questao tedrica, critica,
epistemologica, sobre fundamentos, métodos e condicoes de
conhecimento (portanto, gnosioldgicas) da histoéria.

E a perspectiva a partir do qual o trabalho se coloca, e é
a primeira questio a ser esclarecida ja na Introduciao A: “Isso
significa, afinal de contas, que somos levados a necessidade
de fundamentar a dialética como método universal e como
lei universal da antropologia” (Sartre, 2002, p. 140). Ou,
como afirmado com outras palavras algumas paginas depois:
“é preciso estabelecer os limites e a validade da evidéncia di-
alética: a dialética sera eficaz como método enquanto perma-
necer necessdria como lei da inteligibilidade e como estrutura

racional do Ser” (Sartre, 2002, p. 153).

® Embora de modo muito esquematico e rapido, podemos fazer um paralelo com o modo como
Sartre pensa a relacio entre filosofia e literatura: sem se confundirem, dado que sdo formas irredu-
tiveis umas as outras, necessariamente precisam uma da outra. Talvez possamos ampliar essa relacio
de distincdo e a0 mesmo tempo de relacio necessaria entre filosofia, historia e sociologia.
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E um Sartre que busca as estruturas, inteligibilidades e

aplica o método universal da razio dialética em seu tribunal

proprio. E os muitos exemplos de que se utiliza no primeiro

volume nio estdo ali, e ele mesmo o afirma, para restituir o

movimento real da Historia, mas para apontar uma inteligi-
bilidade formal da dialética:

Em cada caso, sera necessario mostrar a inteligibilidade dessas trans-
formacoes. Trata-se naturalmente de uma inteligibilidade formal
(...). Mas, de modo algum, entendemos - e teremos a ocasiao de
repeti-lo ainda mais claramente - ser obrigados a determinar a his-
téria concreta desses avatares da prdxis (...). Ndo entra, de modo al-
gum, em nosso projeto determinar se as séries precedem os grupos
ou reciprocamente, seja originalmente ou em tal momento particu-
lar da Histéria (...). Portanto, importar-nos-4 unicamente mostrar a
passagem das séries para os grupos e dos grupos para as séries como
avatares constantes de nossa multiplicidade pratica e sentir a inteli-
gibilidade dialética desses processos reversiveis (Sartre, 2002, p.

181).

Ao afirmar que nio se trata de pensar em um movi-
mento linear, que vai cronologicamente da série ao grupo,
ou o contrario, o filésofo insiste em uma perspectiva tedrica-
critica. O que estd em questdo nio € a restituicao historica,
nem o estudo de grupos determinados, nem mesmo - ao me-
nos de forma explicita - questdes morais e politicas. Mas,
sim, o que ha de constante e estrutural diante da multiplici-
dade.

Depois de mais de cem paginas de Questdes de Método, e
de duas Introducoes, nos, leitores, estamos muito bem avisa-
dos sobre a perspectiva tedrica, critica e epistemoldgica do
livro: em que condicdes se dd o conhecimento da historia
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por si mesma’

Sera por meio da nocdo de totalizacio em curso que
proponho, em um primeiro momento, melhor compreender
esta empreitada epistemoldgica. Ao opd-la a nocio de falsa
totalidade dos marxismos preguicosos, poderemos pensar o
modo como a razio dialética se coloca tedrica e pratica-
mente.

No entanto, por mais avisados que estejamos, ¢ impos-
sivel continuar a leitura do primeiro volume sem também
pensar nas condicdes concretas que de fato motivam a passa-
gem das séries aos grupos e vice-versa, e em uma certa agenda
moral-politica que prescreva, sem cair na ilusio de uma saida
absoluta dos movimentos da experiéncia’, a importancia de
ensaiarmos relacoes auténticas com os outros, tais como os
grupos, reconhecimentos intersubjetivos e acdes conjuntas
para uma finalidade projetada de forma comum, e que pro-
ponha ao menos alguns elementos praticos-politicos para a
motivacao dessa passagem.

Sartre mesmo nos leva a esses questionamentos ao mu-
dar o tom do livro. De uma Introducio metodoldgica passa-
mos a longos capitulos que descrevem e procuram a inteligi-
bilidade de diversos exemplos histoéricos reais (o roubo do
ouro do Peru pela Espanha, a tomada da Bastilha, o desma-
tamento na China, para ficar s6 com tais exemplos). Ao lé-
los, ficamos mais diante de questdes éticas e politicas do que
de questdes epistemologicas.

T Sartre estabelecera trés momentos da experiéncia: o da praxis e do trabalho; o da dialética da
passividade ou antidialética; e o dos grupos. Sem propor uma direcio determinista entre esses mo-
mentos, o que o filésofo busca ¢ a inteligibilidade da histéria diante da multiplicidade de momen-
tos.
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Mas sera que poderiamos afirmar que “isso é o sufici-
ente para fundamentar um materialismo da liberdade e para
que a politica tome, enfim, o risco da autoemancipacio”
(Kail; Sobel, 2005, p. 46 - traducio minha)!

Penso que ndo. E verdade que Sartre nos fornece ele-
mentos para pensar uma construcio ética (que se daria justa-
mente na passagem da série para o grupo), e quais os valores
de liberdade a serem trabalhados nessa ética nunca finali-
zada, mas ndo chegamos a uma problematica especificamente
politica. Sartre descreve os exemplos, mas nio d4 o passo a
mais de pensar mecanismos ou estratégias para concreta-
mente fazer acontecer a compreensio da totalizacio em
curso. Por isso, talvez seja melhor dizer quase-politica: os ele-
mentos estdo ali, descritos, nos levando a pensar em termos
politicos, que, no entanto, nio chegam a ser discutidos.

Mesmo que com esse limite, podemos dizer, e é o que
pretendemos tratar neste artigo, que a nocio de totalizacio
em curso permitiria a passagem do tedrico-critico ao quase-
politico porque ¢ por meio dela que podemos instaurar nio
apenas uma metodologia materialista realista, mas também
criar grupos, que consistem na reacao a impoténcia e passivi-
dade da série para a compreensdo da praxis comum que se
aceita como temporal e como movimento de totalizacio sem-
pre incompleto. Por meio da nocio de totalizacio em curso
podemos apreender a ligacio entre teoria e pratica, entre me-
todologia critica e politica, ou ao menos, uma quase-politica.

A perspectiva tedrico-critica
Desde Questdes de Método, Sartre anuncia sua aproxima-
cao critica a0 marxismo. Ao mesmo tempo em que reco-
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nhece que o marxismo “continua sendo, portanto, a filosofia
de nosso tempo: é insuperavel porque as circunstincias que
o engendraram ainda nio estdo ultrapassadas” (Sartre, 2002,
p. 36), escreve o texto para se colocar contra um certo mar-
xismo vigente na Franca, que tendia a fazer uma leitura bas-
tante falseada, segundo o filésofo, de Marx. Esse marxismo
atual dissolve o particular no universal, colocando teoria de
um lado e praxis de um outro: “O resultado da separacio
estabelecida entre a teoria e a pratica foi o seguinte: transfor-
mar esta em um empirismo sem principios e aquela em um
Saber puro e cristalizado” (Sartre, 2002, p. 31).

Com base principalmente em uma frase repetida diver-
sas vezes, ‘0 homem faz a historia em situacoes historica-
mente determinadas”, Sartre mostra como o marxismo escle-
rosado a interpretou de modo a pensar que o “fazer a histo-
ria” seria meramente um agir determinado pela causa, a situ-
acio historica. Se é verdade que os humanos fazem a histéria,
isso apenas significaria, para este marxismo, que os humanos
reagem as superestruturas de modo a reproduzi-las, de modo
a serem a bola de bilhar branca que tem a direcdo e veloci-
dade de seu movimento causados pelo taco que a tocou. Se
¢ verdade que a bola de brilhar executa uma acio, é s6 uma
acio determinada por algo externo a ela. E exatamente desse
modo que os marxismos contemporaneos de Sartre pensa-
vam a frase de Marx e Engels: eles fazem da teoria um saber
cristalizado, que definiria a praxis.

Esqueceu-se, assim, a propria praxis, agora determinada
e explicada por algo fora dela mesma, por esse Saber abstrato.
Dito de outra forma, o marxismo acabou por dissolver o par-
ticular no universal, explicando qualquer pessoa e acon-
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tecimento historico por elementos externos e ja dados. Po-
der-se-ia, por exemplo, explicar totalmente a pessoa de Paul
Valéry por meio da afirmacdo de que ele é um pequeno-bur-
gués. E sem negar o pertencimento a classe, Sartre nio se
cansara de afirmar que nio se pode reduzir totalmente as
subjetividades a qualquer esfera estrutural. Se ¢ verdade que
Paul Valéry é pequeno-burgués, é verdade também que nem
todo pequeno-burgués é Paul Valéry. Antes de passar a pro-
posta sartriana, cabe enfatizar a critica elaborada as filosofias
marxistas, que é a de partir de uma estrutura cristalizada e
que determina a praxis, colocando-se do ponto de vista da
totalidade e nio da totalizacio.

“Para a maioria dos marxistas atuais, pensar é pretender
totalizar, e sob esse pretexto, substituir a particularidade por
um universal” (Sartre, 2002, p. 49). Estabelecido o universal,
entdo passa-se ao real como resultado da totalidade ja dada.
E do ponto de vista de uma pretensa totalidade que os mar-
xistas se colocavam, e esse serd um dos principais problemas
que Sartre criticara: ao se colocar do lado da totalidade feita,
do universal abstrato, os marxistas teriam perdido aquilo que
de mais importante Marx trouxe, a interrelacio tensa entre
teoria e praxis, universal e singular:

Esse método ndo nos satisfaz: baseia-se no a priori; ndo extrai seus
conceitos da experiéncia - ou, pelo menos, nio da nova experiéncia
que procura decifrar -, jd os formou, ja tem a certeza de sua verdade,
atribuir-lhes-a o papel de esquemas constitutivos: seu tnico objetivo
¢ fazer entrar os acontecimentos, as pessoas ou os atos considerados
em moldes pré-fabricados (Sartre, 2002, p. 42).
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Pessoas e atos sdo interpretados a partir do que ja esta
dado, de modo que estariamos diante de um marxismo ide-
alista, que repetiria 0 mesmo erro de boa parte da filosofia,
que afirma que a esséncia precede a existéncia. Podemos en-
contrar ecos dessas palavras de O Existencialismo é um Huma-
nismo, mesmo que Sartre nio as repita explicitamente, na cri-
tica elaborada ao marxismo esclerosado: ¢ como se partisse
de algo prévio, de um molde pré-fabricado, assim como o
molde do corta-papel do exemplo da conferéncia de meados
dos anos 1940, para fazer com que tudo de concreto seja re-
duzido ao que ja esta dado.

Com isso, o marxismo se transformou, segundo Sartre,
em um materialismo idealista, que escamoteia o problema
do real, e estabelece, seguindo Engels, a ideia de uma dialé-
tica da Natureza, ou seja, como como Lei externa e anterior
aos humanos, portanto, como uma esséncia que nio ¢ justi-
ficada.

Seria necessario reafirmar o vivido no processo do sa-
ber, a praxis da e na teoria, sair da perspectiva de uma totali-
dade dada para adotar uma perspectiva totalizante, que ad-
mite atualizacdes e temporalizacio. A proposta de Sartre na
Critica da Razdo Dialética é a de trazer o marxismo a vida no-
vamente, acrescentando as mediacoes da psicandlise e da so-
ciologia®, e colocando a necessidade de pensar a dialética se
fazendo concretamente, pensando sua inteligibilidade indis-
sociada de sua acdo. Ou seja, contra um marxismo que faz
discurso idealista sobre a matéria, Sartre propde um

8 Cf. Sartre, Questdes de Método: parte 11. Ali, Sartre propde a psicandlise e a sociologia como disci-
plinas auxiliares a0 marxismo, focado apenas no aspecto do ser humano adulto dentro de uma
fabrica.
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materialismo realista, ou uma dialética de dentro, que pensa

“um homem situado no mundo, atravessado por todas as for-

cas cosmicas e que fala do universo material como do que se

revela, aos poucos, através de uma prdxis em ‘situacao’” (Sar-
tre, 2002, p. 150).

E na prépria situacdo, em se fazendo por humanos em
situacoes historicamente determinadas, que a razao dialética
apreendera sua inteligibilidade, e nao a partir de um univer-
sal abstrato ou uma totalidade ja feita. Assim, recuperar a ir-
redutibilidade da subjetividade, projeto fenomenologico que
se manteve de forma mais complexa nos anos 1960, e 0 mo-
vimento temporal de uma totalizacio em curso, de um pro-
jeto que visa totalizar-se sem nunca o conseguir, ¢ a base para
o desvelamento tedrico e pratico da razao dialética.

Nesse sentido, a distincio que Sartre estabelece na In-
troducio da Critica da Razdo Dialética entre totalidade e tota-
lizacio é fundamental. E por meio desta outra perspectiva
que a dialética poderd se fundamentar sem separar teoria e
praxis, sem fazer desta um mero reflexo de uma moldura pré-
fabricada. A nocio de totalizacio se apresentard como o que
possibilitara o método epistemologico dialético contra
aquele marxismo preguicoso.

E no interior mesmo de um movimento de totalizacio
que a sintese pode ser concebida:

Do mesmo modo que o marxismo, o existencialismo aborda a expe-
riéncia para nela descobrir sinteses concretas, sé pode conceber es-
sas sinteses no interior de uma totalizacio em movimento e dialética
que nada mais ¢ do que a propria Historia (...). Trata-se de uma
totalizacio que se totaliza incessantemente; os fatos particulares nio
significam nada, nio sio verdadeiros ou falsos enquanto nio forem
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referidos pela mediacio de diferentes totalidades parciais a totali-

dade em andamento (Sartre, 2002, p. 36).

O que estd em questio ¢ essa totalizacio que se totaliza
sem cessar, os fatos particulares que podem parecer totalida-
des parciais, mas que estdo ligadas, por sua vez, a totalizaciao
em curso. Assim como em uma partida de futebol (exemplo
dado pelo proprio Sartre), podemos apreciar um drible bo-
nito como totalidade parcial, mas o mesmo ato tera que ser
valorado diante do fim projetado, dessa totalizacio em curso:
o que ocorre depois desse drible! Se for a perda da bola se-
guida do gol do time adversario, entio serd uma totalidade
parcial bonita que levou o time a perder o jogo, que nio se
encaminhou para a realizacio do fim comum projetado por
este time.

A dialética sartriana, por ser interna e nio natural, em
outras palavras, por ser existéncia e nao esséncia, nao se im-
poe aos fatos tal como a categoria de Kant aos fendmenos. Ja
na Introducao da Critica da Razdo Dialética podemos apreen-
der a ligacdo intrinseca entre dialética e totalizacao: “A dialé-
tica, se existe, s6 pode ser a totalizacio das totalizacdes con-
cretas, operadas por uma multiplicidade de singularidades
totalizantes” (Sartre, 2002, p. 157).

A dialética é a propria totalizacio de totalizacdes parci-
ais, da-se subjetiva e intersubjetivamente, atualizando-se, ou
seja, admitindo-se como temporal, sendo sua inteligibilidade
apreendida no proprio fazer-se. Para Sartre, é necessario co-
locarmo-nos do ponto de vista da totalizacio, que é nosso
proprio modo de existéncia. O método dialético, ¢, pois, ao
mesmo tempo, o movimento dialético, e isso se da por nos
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colocarmos em uma perspectiva totalizante que admite o pro-

prio movimento. A unificacio se da no processo mesmo das
multiplicidades que agem.

Sendo pensada e exercida de forma situada por singula-
ridades que nao se apagam no processo, a tentativa de Sartre
¢ de conciliar os dois movimentos da frase de Marx: “os hu-

. IR ~ ’ . « . ~ .
manos fazem a historia” e essa aco ¢ feita “em situacdo his-
. . »
toricamente determinada”:

Sartre rejeita tanto o idealismo de cunho subjetivista quanto o po-
sitivismo que considera ‘impregnar’ o marxismo. Sua opcio pelo
didlogo entre a subjetividade e a materialidade, antes de significar
uma insisténcia na contradicio, revela a certeza do autor de que a
filosofia, ao falar da radicalidade do humano, faz referéncia a uma
tensio permanente entre a singularidade do ato e a determinacio
do universal. E sobre essa tensdo dialética que se equilibra a huma-

nidade (Almeida, 2016, p. 100-101).

Por meio de uma dialética que nio esta feita, mas que
se faz, que nao se apresenta como totalidade dada, mas como
totalizacio a ser construida, Sartre consegue manter essa ten-
sdo entre o universal e o singular, entre a estrutura e os indi-
viduos. No movimento contrario do marxismo contempora-
neo a ele, vemos aqui a conjugacdo entre os fatos sociais e
econdmicos na formacio das subjetividades e, ao mesmo
tempo, as acoes humanas como fonte de modificacio dos fa-
tos sociais € econdmicos:

Sartre propde finalmente uma dialética critica que nio cai nem na
ilusio metafisica de um puro determinismo social, isto ¢, onde o
homem ¢ resultado da objetividade, nem em uma dialética idealista
da natureza, que ultrapassa os limites da dialética das relacdes hu-

manas (Castro, 2016, p. 99).
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Ora, isso so é possivel porque temos a reformulacio da nocao
mesma de dialética, agora como totalizacio das totalizacoes.
Como o proprio Fabio Castro continua: “Admitindo que a
totalizacdo seja 0 modo da existéncia humana - o que Sartre
sustentou desde a formulacido da psicandlise existencial em
O ser e 0o nada -, é necessario distingui-la do conceito de tota-
lidade” (Castro, 2016, p. 101).

Sartre critica o método marxista do século XX desig-
nando-o como esclerosado, como uma falsa dialética que se
coloca a partir de uma perspectiva de totalidade ja dada, e
que, por meio dela, desconsiderara o que ¢ subjetivo e pro-
priamente historico. E ao propor uma dialética viva, “de den-
tro”, situada, que compreender sua inteligibilidade no seu
proprio movimento de fazer-se, e, portanto, que se compre-
ende como totalizacio em curso, que Sartre pretende resguar-
dar o marxismo dos erros teoricos e politicos do século XX.

E do ponto de vista da totalizacio que precisamos nos
colocar metodologicamente se queremos de fato apreender a
dialética como um movimento vivo, que se compreende en-
quanto age. “Cada uma dessas pretensas leis dialéticas reen-
contra uma inteligibilidade perfeita se nos colocamos do
ponto de vista da totalizacio” (Sartre, 2002, p. 163). E s6 a
partir desse ponto de vista que as leis dialéticas encontram
sua inteligibilidade. De modo paradoxal, como Sartre mos-
trara ao final do primeiro volume da Critica da Razdo Dialé-
tica, Engels, ao adotar uma dialética da Natureza, teria tor-
nado sem sentido a propria luta de classes. E isso aconteceu
justamente por pensar uma dialética “de fora”, do ponto de
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vista da totalidade’.

Essa distincio entre a nocio de totalidade e totalizacio
sera fundamental na Introducio B. Em ambas, as partes ma-
nifestam o todo, mas o modo como se da essa relacio entre
o todo e a parte ¢ distinto. Com a nocio de totalidade, o que
temos ¢ um objeto que nio existe, imaginario, e que passa a,
de forma inerte, determinar o que 4 a praxis humana. Esta
dado desde sempre o Ser que tudo unifica, e se ja esta dado,
entdo ¢ de forma anterior que justifica e compreende tudo.
Singularidades, atos histoéricos especificos se apagam diante
dessa Totalidade inexistente, mas que ¢ vivida como se exis-
tisse € nos governasselo.

Do mesmo modo que essa Totalidade nos fara moral-
mente passivos diante do que nds mesmos criamos (em uma
passagem entre metodologia e prixis), ¢ essa nocio que faz
do marxismo um marxismo idealista, esclerosado e pregui-
coso. Ao adotar esta perspectiva, deixou-se de tentar compre-
ender o que importa, que ¢ a acio humana em situacoes es-
pecificas.

De fato, segundo Sartre, a nocio de totalidade ¢ um
principio regulador da totalizacdo, ¢ um dos momentos inte-
ligiveis da experiéncia. “Mas essas observacdes mostram que
(...) a totalidade - contrariamente ao que poderiamos acredi-
tar - ndo passa de um principio regulador da totalizacio”
(Sartre, 2002, p. 164). No movimento mesmo de totalizacio,

9 . . s N ~ . s . . .
? Se no inicio a critica ¢ a nocdo de dialética como Lei da Natureza, agora, no final do livro, Sartre
critica o economicismo de Engels: "ele liquidou duas vezes a dialética para ter certeza de sua morte:
a primeira vez, ao pretender descobri-la na Natureza; e a segunda, suprimindo-a na sociedade" (Sar-
tre, 2002, p. 785).
10 N7~ . e . L. . .. . ” .

Nio por acaso, Sartre identificara no campo do pratico-inerte, a passividade e a impoténcia como
modos de sermos-no-mundo-fora-de-nds
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podemos em alguns momentos forjar falsas totalidades. Den-
tro dos momentos das experiéncias, é o que Sartre chamara
de dialética da passividade ou antidialética; e é exatamente
essa metodologia que vinha sendo empregada pelo mar-
xismo: colocar-se do ponto de vista de uma totalidade, do
que nio existe, e a partir dai, determinar e tudo interpretar
segundo o ja sempre dado.

O que existe ¢ uma unificacio em curso, nio feita (o
feito ndo existe, é objeto imaginario). “A partir dai, a inteli-
gibilidade da Razio dialética pode ser facilmente estabele-
cida: ela nada mais ¢ do que o préprio movimento da totali-
zacdo’ (Sartre, 2002, p. 164-165). Sendo a razao dialética o
proprio movimento de totalizacio, torna-se possivel e vidvel
estabelecer, de fato, a ligacdo intrinseca entre teoria e fato,
universal e singular. Do ponto de vista da totalidade, essa li-
gacao se quebra, ja que a razio se encontra feita e fixada, e a
praxis se torna mero espelhamento do que ja estd pronto.
Mas do ponto de vista da totalizacio proposto por Sartre,
“essa totalizacio nio pode ser senio uma aventura singular
em condicoes singulares e, do ponto de vista epistemoldgico,
ela produz os universais que a iluminam e ela os singulariza,
interiorizando-os” (Sartre, 2002, p. 167).

Temos, pois, uma dialética de dentro, situada, e que
busca sua inteligibilidade, sua estrutura, no fazer-se, no mo-
vimento de totalizacio: “Ocorre que a totalizacio se distin-
gue da totalidade porque esta é totalizada e aquela se totaliza.
Neste sentido, ¢ evidente que totalizar-se significa temporali-
zar-se” (Sartre, 2002, p. 170). Ter sido totalizada é aniquilar
a temporalidade, e é isso que o marxismo preguicoso faz.
Para restituir a temporalizacao, é preciso adotar o ponto de
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vista da totalizacdo.

Como aponta Feron ao discutir a permanéncia da feno-
menologia no momento marxista, principalmente da nocio
de intencionalidade - o que ndo ¢é diretamente o tema do
artigo:

As analises de Sartre afirmam, entio, por um lado, contra o reduci-
onismo e o objetivismo marxista, que a subjetividade constitui um
momento impossivel de ser dissolvido em um movimento pura-
mente objetivo; e por outro lado, contra uma fenomenologia que se
manteria apenas em uma analise dos vividos e da consciéncia, que
esses fendmenos so tém seu sentido verdadeiro se apreendidos em
um movimento dialético do qual nio sio senio um momento (Fe-
ron, 2022, p. 416 - traducido minha).

Essa tensdo seria possivel, sesundo o comentador, por-
que agora a intencionalidade da consciéncia seria uma cate-
goria fenomenologica mantida apenas como um dos momen-
tos do processo dialético da totalizacio. Com a nocio de to-
talizacdo, Sartre conseguiria sair do reducionismo marxista,
sem mais acesso ao real, e a0 mesmo tempo de um idealismo
fenomenoldgico, que nunca alcancaria nada além de proje-
coes subjetivas, mantendo o movimento subjetivo como
parte de uma projecio totalizante e unificante que nio se co-
loca como totalidade.

O programa de Sartre consiste em formular a questio:
“é possivel fundamentar uma dialética que retina de forma
precisa o sentido da subjetividade e a descricao das estrutu-
ras, a insisténcia sobre a atividade e a tomada de consciéncia
da Histoéria como processo real?” (Rizk, 1996, p. 59 - tradu-
cao minha). Concordamos com Rizk que o pensamento sar-
triano, mesmo que com alteracdes, tende a responder sim a
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questao e a criar nocdes que permitem pensar na subjetivi-
dade e objetividade ao mesmo tempo, assim como na teoria
e praxis.

Com uma dialética que se coloca como totalizacio em
curso, e nio mais como totalidade dada e imutdvel, Sartre
convida o marxismo a reassumir as subjetividades, a tempo-
ralidade e a praxis. Assim, a nocdo de totalizacio aparecera
como fundamental para a fundamentacio do método sartri-
ano: é por meio desta perspectiva que conseguiremos aliar o
universal ao singular, o objetivo ao subjetivo, sem aniquilar
nenhum dos momentos do movimento da praxis, compreen-
dida aqui como “passagem do objetivo para o objetivo pela
interiorizacao” (Sartre, 2002, p. 80).

N3io se trata apenas, porém, de uma questao tedrico-cri-
tica. Se a nocdo de totalizacio permite a Sartre sair de um
materialismo idealista, é justamente porque coloca como ne-
cessaria a perspectiva temporalizante, uma dialética que se
compreende na exata medida em que age, de modo que nao
se pode mais separar totalmente a teoria da praxis. E por isso
que, ao lermos os momentos da experiéncia apresentados no
primeiro volume da Critica da Razdo Dialética, vemos reapa-
recer as nocoes de totalidade e de totalizacio, agora como
vividos pela serialidade e pelos grupos. Nao s6 a totalizacdo é
a propria dialética que se compreende e se faz, mas ela tam-
bém sera assumida pelos grupos que, diferente das séries, re-
conhecem a atualizacio necessaria dos atos e a atividade das
subjetividades.

Enquanto as séries se colocam do ponto de vista de uma
totalidade ja feita (¢ o objeto externo que lhe d4 uma falsa
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unidade, que cria uma multidio de solidoes)'!, os grupos re-
agem ao objeto magico criado e se reapropriam de suas sub-
jetividades. Ao realizar esse ato comum diante de um mo-
mento de emergéncia, essas pessoas se reconhecem unidas
em um projeto comum e assumem-no como totalizacio em
curso, ou seja, como algo que precisa ser reatualizado cons-
tantemente e que precisa de acoes adaptadas de todos.
Nesse sentido, nio s6 podemos como devemos, se-
guindo a proposta sartriana, fazer a passagem do campo ted-
rico-critico ao ético-quase-politico.

A perspectiva ética-quase-politica

Para que a razdo dialética encontre sua inteligibilidade,
é preciso que ela reconheca os movimentos de sua praxis. Por
isso é que Sartre passard, depois de uma introducio com dis-
cussao metodoldgica, para uma descricio de momentos his-
téricos a fim de compreender o modo mesmo como a razao
dialética se faz. No primeiro volume, somos apresentados a
dois modos de mediacoes humanas: comum, deliberada, que
une os humanos em um mesmo empreendimento (o grupo),
ou com separacao material e exterioridade reciproca (a série).

De modo bastante esquematico, apenas a fins de situ-
armo-nos nas distincdes, ha uma situacio contingente, mas
at¢ quando olhamos, permanente, de escassez: nio ha o

"' Naio se trata aqui de descrever de forma pormenorizada os dois modos de agrupamento, mas cabe
ao menos anotar que, por exemplo, na fila de um dnibus, é o dnibus que unifica as pessoas que o
esperam. Nio ha propriamente um grupo, pois nao h4 finalidade comum. E por acaso, por causa
do onibus, que aquelas pessoas, indiferentes e idénticas, estio ali. Diante desse dnibus, um objeto
magico, as pessoas ficam passivas e impotentes. O mesmo com outras formas magicas, como o ca-
pital, a radio, e poderiamos dizer hoje, as redes sociais. A multidao formada ¢ de solidoes governadas
por uma falsa totalidade, por um objeto magico que nos enfeitica e diante do qual nem nos damos
conta de que somos subjetividades ativas.
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suficiente para todo mundo. Diante desta situacio, passamos
a trabalhar para tentar superéa-la, e em uma acio que tende a
considerar o outro como antagdnico, vemos nossos produtos
roubarem nossa acio. Trabalhado pelas miaos de pessoas pas-
sadas, tendo ja um certo valor e sentido, e mais, trabalhado
também por outras maos contemporaneas, o objeto que eu
trabalho acaba por adquirir poder magico e se volta contra
mim.

Neste momento de alienacio, do qual ndo temos como
sair totalmente, dado que nio se aplica apenas aos modos
capitalistas, mas a toda e qualquer acio humana em um
mundo também formado por outros humanos, vivemos o
que Sartre chamara de campo do pratico-inerte. Aqui, ¢é
como se esse objeto (a linguagem, o capital, as redes sociais,
so para dar alguns exemplos) se colocasse como uma Totali-
dade, que, acabada, rigorosamente fixada no céu intemporal,
nos determinasse.

A totalidade se apresenta nio apenas como a metodolo-
gia do marxismo esclerosado, mas também como o modo
como vivemos no campo do pratico-inerte. Aqui, somos seri-
alidade, unidos por algo externo, que indiferentemente nos
coloca lado a lado, e nunca juntos. Do exemplo da espera
pelo 6nibus ao exemplo dos ouvintes de radio, Sartre des-
creve os mecanismos pelos quais esse objeto criado por nos
nos enfeitica a tal ponto que nos tornamos passivos e impo-
tentes diante dele, de forma que até nossas reacoes sio seri-
ais, sem modificarem o real (os ouvintes de uma transmissiao
de radio, mesmo que indignados, se indignam isoladamente,
sem comunicacdo, sem intersubjetividade, sem projeto co-
mum, de forma que nio ha efetividade real nessa reacdo): “O
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mundo pratico-inerte ¢ totalidade, no sentido de que ¢ algo
ja constituido” (Almeida, 2016, p. 115). Esse coletivo unido
arbitrariamente por ordem do objeto magico ¢é passivo e im-
potente, segue essa totalidade instaurada desde sempre,
como se nao fossem humanos que também a constituissem.

Dado que no inicio do movimento a praxis humana
cria, em conjunto com praxis passadas e outras praxis presen-
tes, 0 pratico-inerte, ¢ possivel reagir a serialidade. E possivel
passar para uma outra forma de agrupamento, agora nio
mais como que organizado ao acaso pelo dnibus ou pelo ca-
pital, mas como resultado de uma nova estrutura, que inverte
0 campo pratico-inerte em uma unidade pratica comum. E o
que Sartre chamara de grupo (em fusio, organizado ou insti-
tucionalizado), momento em que saimos da impressao de
uma totalidade ja feita para o do reconhecimento do verda-
deiro movimento dialético, que ¢ o da totalizacio. E quando
“a liberdade - como simples determinacio positiva da prdxis
organizada a partir de seus objetivos reais (...) - manifesta-se
como a necessidade de dissolver a necessidade” (Sartre, 2002,
p. 458).

A partir de um cenario urgente e ameacador, pode ser
que surjam grupos em fusdo, um conjunto real de pessoas
que se reconhecem em acdes comuns com fins comuns.
Nesse sentido, esse grupo se reconhece como fazendo algo,
ou, em outras palavras, se afirma em termos de totalizacio.
Embora o processo de totalidade seja um dos modos inteligi-
veis da experiéncia de totalizacao (assim como a razdo anali-
tica ¢ um dos momentos da razio dialética), é fato que no
campo do pratico-inerte, ¢ como se a totalidade existisse e
nos determinasse. Mas no momento de reacdo, nos damos
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conta de que se tratava de uma falsa totalidade e o que ha ¢
a totalizacdo, movimento da praxis em direcio a um fim que
nunca se colocara como estanque. Na génese do social, “a
compreensiao dialética da realidade do devir historico im-
plica o aspecto aberto da totalizacio, dado que ndo pode exis-
tir totalidade a priori” (Rizk, 1996, p. 16 - traducio minha).

E com o momento dos grupos que compreendemos o
aspecto aberto que sempre ali esteve. Assim, recuperamos a
vivéncia das subjetividades ativas, ou ainda mais, da liber-
dade. Sartre chegard a nomear esse momento de ressurreicao

da liberdade:

Nio porque, algum dia, ela tivesse deixado de ser a propria condiciao
do ato e a mascara que dissimula alienacio, mas vimos que, no
campo pratico-inerte, ela se tornou o modo a partir do qual o ho-
mem alienado deve viver para sempre seu degredo e, finalmente,
sua Unica maneira de descobrir a necessidade de suas alienacoes e
impoténcias (Sartre, 2002, p. 498).

Mesmo que a liberdade continuasse como pano de
fundo, ela se mascarava na alienacio, e agora ela se redesco-
bre.

A ressurreicao da liberdade ocorre justamente no movi-
mento em que as subjetividades se reconhecem como ativas
e como constituintes do mundo. Ha aqui uma apreensao de
uma atividade comum, que une minha fuga a do outro e nos
torna “nds”. De modo que “enquanto apreendo a partir dele
a fuga como atividade comum, hd totalizacio: a estrutura
imediata da pertinéncia ao grupo em fusdo ¢ a totalizacio
real de todos esses movimentos” (Sartre, 2002, p. 472).
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Sentir que pertenco a um grupo ¢ compreender que se
trata de uma acio comum que se atualizard a depender das
circunstincias especificas e das reacoes de outros grupos. E,
como no exemplo do time de futebol: compreendo que te-
nho uma funcio distinta, mas niao-hierarquica, e que tam-
bém terei que observar, em campo, quais sio as condicoes
fisicas e espaciais de meus colegas de time, o posicionamento
do time adversdrio, as condicoes do gramado e do tempo.
Tudo isso deve estar em meu horizonte para que eu decida,
naquele momento, se devo fazer um longo lancamento ou
dar um passe curto. Essas decisoes sdo reatualizadas constan-
temente por mim, dentro de minha funcio, mas também
abrindo margem para minha atividade subjetiva com vistas
ao fim comum de meu grupo (fazer gol). Em outras palavras,
o grupo reconhece que o fim projetado exige acdes que se
atualizam, compreende que se trata de colocar-se em uma
perspectiva de uma totalizacio em curso, e nio de uma tota-
lidade ja externamente dada: “A ideia de praxis implica ne-
cessariamente a de totalizacdo: a praxis ¢, por conseguinte,
um projeto que ultrapassa as condicoes materiais em direciao
a um fim no qual se delineia a salvaguarda do organismo”
(Rizk, 1996, p. 206 - traducio minha).

Mesmo neste momento, nao temos uma ou varias sub-
jetividades que se fazem sem estarem situadas. E no jogo que
0 jogo ¢é jogado, o que implica ter que levar em consideraciao
as condicoes do gramado, os atos do outro time etc. Por isso,
o fim comumente projetado deve admitir acdes que se atua-
lizam, que se modificam. Nao temos aqui um movimento
pré-determinado e fixo, governado pela totalidade absoluta
abstrata, mas o reconhecimento de um movimento de
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totalizacio em curso que depende das acoes atuais e das de-
cisdes subjetivas. Podemos “definir o grupo como um perpé-
tuo remanejamento de si mesmo, em funcio dos objetivos a
serem alcancados, das mudancas externas e dos desequili-
brios internos” (Sartre, 2002, p. 503). Um grupo nio ¢, ele
se totaliza sem cessar, e essa totalizacio ¢ feita por todos, por
meio de funcdes diferenciadas, mas nao hierarquizadas, ao
menos no momento do grupo organizado.

Nessa contraposicio entre o modo serial e 0 modo de
grupos, podemos perceber que novamente as nocoes de tota-
lidade e totalizacio em curso aparecem, agora nio mais como
método, mas como vivéncia, nio mais apenas como teoria,
mas como uma teoria que se revela na praxis. Enquanto no
campo pratico-inerte vivemos como se existisse uma totali-
dade que nos determinasse, no campo do grupo recupera-
mos a irredutibilidade e atividade das subjetividades e reco-
nhecemos uma projecao que é feita de forma comum, e atu-
alizada constantemente, sempre em um movimento de tota-
lizacdo em curso: “E o grupo aparece como totalizacio em
andamento (ou a fazer), nio como totalidade ja feita, en-
quanto ele se desvela a acio pratica do terceiro organizador”
(Sartre, 2002, p. 583).

Assim, podemos, e talvez devamos, fazer essa passagem
da perspectiva tedrica-critica para uma ética, pois, afinal, no
grupo, assim como na teoria critica elaborada por Sartre, ha
o reconhecimento de um movimento totalizante que nunca
cessa. Ao invés de se colocar do ponto de vista da totalidade,
que ¢é tanto do marxismo esclerosado como da serialidade,
talvez devamos também nos colocarmos praticamente na
perspectiva teodrica sartriana, do grupo e niao da série.
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Embora Sartre nio dé exatamente esse passo, ¢ verdade que

ele ndo s6 permite como exige a passagem da teoria a praxis.

De certo modo, ao descrever momentos auténticos de rela-

coes intersubjetivas, ha uma recolocacio da questio metodo-
logica em termos de problematica ética:

E a partir da praxis, da luta e do grupo em fusio que podemos con-
ceber a subversio da sociedade e de seus sistemas de valores. Com
efeito, a Critica da Razdo Dialética recusa a moral constituida na me-
dida em que esta reproduz a alienacdo da praxis. Em seu lugar, de-
termina-se a experiéncia critica da praxis, sua recuperacio no grupo
e a ameaca constante de uma recaida no pratico-inerte (Castro,

2016, p. 125).

Dado que o grupo ndo ¢ um hiperorganismo, outra
forma de falsa totalidade, mas se faz em uma imanéncia que
¢ a0 mesmo tempo transcendéncia, podemos deduzir, das
descricoes de Sartre, o que € necessdrio ou a0 menos impor-
tante para mantermos outros modos de vivéncias que nio o

da serialidade:

Com efeito, a imanéncia pura suprimiria 0os organismos praticos em
beneficio de um hiperorganismo (...). Pelo contrario, a transcendén-
cia pura esmiucaria a comunidade pratica em moléculas limitadas
aos vinculos de exterioridade e ninguém conseguiria reconhecer-se
no ato ou no sinal que viessem a ser feitos por este ou aquele indi-

viduo atomizado (Sartre, 2002, p. 505).

E a partir da descricio da tensio que se estabelece no
grupo entre o pertencer e o nio se anular, que podemos, tal
como feito por Fabio Castro, pensar em termos de subversio
de sistema de valores, ou, em outras palavras, “apenas a cons-
tituicdo de um grupo como negacio da realidade permitiria,
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em uma situacio radicalmente diferente, ultrapassar em e pelo
grupo em acio, este estado de impoténcia coletiva” (Salzmann,
2000, p. 206 - traducio minha).

E pelo grupo que saimos do estado de impoténcia e pas-
sividade, e ressuscitamos a liberdade e a atividade das subje-
tividades, que sempre estiveram ali, mas se deixaram fascinar
a tal ponto pelo objeto magico produzido que deixaram de
se reconhecer. Se ¢ assim, a descricio dos momentos do
grupo nio sio apenas a busca pela inteligibilidade da razio
dialética, tal como proposto na Introducdo da Critica da Ra-
zdo Dialética, mas também opera num agir que visa a uma
autenticidade das relacoes intersubjetivas. Sem se transfor-
mar em uma ética normativa, ¢ possivel ao menos identificar
nas descricoes os elementos que permitiriam vivéncias ou-
tras, que permitiriam um reconhecimento reciproco de liber-
dades em vista a fins comuns:

A ideia de luta como totalizacio ¢ a de excluir radicalmente a hipo-
tese de uma totalidade metaorginica, em proveito, precisamente, da
totalizacio em curso que advém na Historia (...). A totalizacio his-
torica deve permitir uma unificacio de multiplicidades, mas sem
fazer apelo a um principio meta-historico de unificaciao (Rizk, 1996,

p. 212-213 - traducdo minha).

Sem falsa e ilusdéria totalidade, sem principio meta-his-
térico, a propria praxis, mantendo uma perspectiva de totali-
ZacAo em Curso, parece nos permitir uma unificacio de mul-
tiplicidades. Desse modo, a passagem do Ambito epistemolo-
gico ao Ambito da ética nos parece permitido, ainda mais
quando lembramos que uma das questdes sempre presente é
justamente a de criticar a separacdo estabelecida entre teoria
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e pratica no marxismo preguicoso, o que ¢ o mesmo de exigir
a interligacio necessdria entre esses elementos. Afinal, como

o proprio Sartre nos adverte, em Questées de Método:

A filosofia opera a unificacio de todos os conhecimentos, mas
quando estd em sua plena viruléncia, nio ¢ inerte, passiva, unidade
terminada do Saber; nascida do movimento social, ela propria é mo-
vimento, pratica, e seu método é “arma social e politica” (Sartre,

2002, p. 20).

Embora Sartre nio faca uma prescricio moral propriamente
dita, ¢ nitido o encaminhamento ético da nocao de totaliza-
cao na Critica da Razdo Dialética.

Sempre com o risco de recair na serialidade, é apenas
com a continuacio de uma praxis viva que a dialética consti-
tuinte sustentaria a dialética constituida. E apenas na manu-
tencdo sempre atualizada da totalizacio em curso que pode-
mos eticamente constituir grupos que ressuscitam liberdades
antes amortecidas e metodologicamente sair dos erros teori-
cos e politicos dos marxismos de meados do século XX.

E por essa retomada da apreensio de um “nds” como
atividade livre em situacdes historicamente determinadas
que a autenticidade se tornaria possivel, nunca como esta-
tica, j4 que o risco de recair na serialidade permanece o
tempo todo, mas como construcio possivel: “A autentici-
dade consiste em transformar a passividade da interiorizaciao
inerte do imperativo em atividade produtora dos fins” (Cas-
tro, 2016, p. 278).

Ao compreender que o movimento da dialética ¢ o de
uma totalizacio em curso, recuperamo-nos como subjetivida-
des ativas, compreendemos que também constituimos esse
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objeto fantasma-monstro, que nos atormenta e nos enfeitica,
e que outros possiveis modos de alimenta-lo existem, ou, em
outras palavras, outros modos de vivencid-lo ou mesmo de
modifica-lo. Nesse sentido, podemos entrever, a partir das
descricoes da inteligibilidade da raziao dialética, também uma
descricio de modos distintos de viver como ser-no-mundo-
fora-de-si ou ser-no-grupo como “nos”, o que nos liga de
forma direta a ética.

Mas seria a Critica da Razdo Dialética uma arma politica,
tal como Sartre descreve as filosofias em sua plena viruléncia?

Conclusao

Alguns comentadores, além de estabelecerem a passa-
gem da perspectiva tedrica-critica para a ética, realizando dis-
cussoes sobre autenticidade nas relacoes intersubjetivas a par-
tir da descricio do grupo em fusio, organizado e institucio-
nalizado - o que nos parece viavel e permitido claramente
por Sartre -, também veem no livro uma abordagem politica.

E o caso de Silvio Almeida, que, ao descrever que “o
rompimento com a serialidade exige uma praxis comum, ori-
entada por uma reciprocidade positiva” (Almeida, 2016, p.
119), afirma que Sartre passa ao campo da politica. A descri-
cao do grupo em fusdo nio seria apenas a busca pela inteligi-
bilidade da razio dialética, mas uma discussao politica. Do
mesmo modo, Michel Kail e Richard Sobel afirmam, tal
como ja citado, que a descricio dos grupos ¢ suficiente para
que a politica possa se emancipar por si mesma.

Compreendo que é possivel, a partir das diretrizes des-
critivas de Sartre, dar um passo além e pensar modos concre-
tos de realizar uma politica que permita a formacio e
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manutencio de grupos. Mas nio ¢ isso que Sartre faz. Nao
h4, ao longo de todo o primeiro volume, uma preocupacio
mais direta com formas politicas e institucionais que melhor
possibilitariam a ndo recaida na serialidade. Sartre nao passa,
e insiste neste ponto de vista, de uma descricio do movi-
mento inteligivel da razao dialética. E se a passagem para uma
discussdo ética ¢ viavel por conta dos inimeros elementos
descritivos de comportamento das séries e dos grupos, a pas-
sagem para a politica é mais dificil.

Mesmo nos exemplos, Sartre ndo explica como se passa
da série aos grupos, o que poderia servir de motivacio para
essa passagem, nem mesmo quais formas politicas poderiam
melhor permitir a manutencio dos grupos. Mais que isso: a
série ¢ um dos momentos inteligiveis da experiéncia. A dia-
lética da passividade permeia a razio dialética. Assim, niao
ha, por essa perspectiva, uma receita de como passar de um
estado a outro.

E certo que ndo podemos exigir de Sartre um modo uni-
versal e estanque de como manter uniformemente os grupos
— 0 que seria outro modo de falsa totalidade. E certo também
que ¢ coerente com a filosofia sartriana nao se colocar do
ponto de vista de normativas, mesmo porque estamos fa-
lando de momentos histdricos distintos, de intersubjetivida-
des outras. Mas com isso, nio podemos dizer que o filésofo
chega exatamente ao campo da politica. No maximo, ele
chega a uma quase-politica, a uma descricio de grupos que
nos possibilita pensar uma ética que poderia nos guiar para
criarmos formas concretas, adaptadas as situacoes especificas
que estamos a viver. Nao ha um trabalho tedrico sartriano
sobre formas politicas ja criadas e em que medidas elas
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possibilitaram ou dificultaram as reatualizacoes dos grupos.
Se a praxis ndo pode ser determinada por uma teoria prévia,
ao menos seria possivel uma teoria descritiva que compreen-
desse em que medida certas decisdes institucionais politicas
propiciaram novas formas de serialidade ou de grupo - e ao
menos isso era possivel dentro da perspectiva adotada por
Sartre. O que temos sdo algumas balizas éticas que poderiam
nortear nossas finalidades formais e motivar nossas decisdes
concretas atuais no afa de constituirmos politicas a fim de
favorecer a atualizacao dessas finalidades.

Dizer que ha um campo politico em Critica da Razdo
Dialética ou que a descricio dos grupos é suficiente para fazer
uma politica se emancipar por si mesma é demais. Se o pro-
prio livro nos incita a perguntarmos sobre a passagem da sé-
rie ao grupo e as formas politicas que operam para o fortale-
cimento de um ou outro modo, ele mesmo nio realiza um
trabalho tedrico politico, nem mesmo no Ambito da descri-
¢ao - que nunca ¢ abandonado por Sartre.

Por meio da nocdo de totalizacdo, podemos fazer a pas-
sagem da perspectiva critica 4 perspectiva ética, mas nao che-
gamos ainda a uma perspectiva politica propriamente dita.
Para a filosofia tedrica de Sartre se tornar uma arma politica
seria necessario um trabalho tedrico que ele nao realizou.
Talvez a observacido de suas atitudes, nesse caso, possa nos
ajudar mais a compreender seu posicionamento politico do
que o texto tedrico. E mesmo que com decisdes no minimo
discutiveis, o modo como Sartre viveu a politica de seu
tempo nos ¢ importante para trilharmos esse caminho teo-
rico nio realizado por ele, ou apenas minimamente indicado.
A nocio de intelectual, tal como vivida por ele, ¢ uma das
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apostas para fazer esse percurso da critica da razao dialética a
uma ética que pense concretamente formas politicas de viver-
mos também como “nos”.
Sobre o que foi escrito por Sartre, podemos afirmar que
a nocido de totalizacio aparece como método contra o mar-
xismo esclerosado e como uma proposta ética de reassuncio
de subjetividades na formaciao de grupos, e que, nesse sen-
tido, podemos manter a tensdo entre teoria e praxis tal como
proposta por ele. Mas o passo politico é, no maximo, inci-
tado, o que nio nos impede de realiza-lo, pelo contrario: é
um dos principais desafios que o texto, por seu siléncio, nos
deixa para hoje. O que se abre ai ¢ um campo no qual o pré-
prio texto nio se adentra. Por isso, ¢ melhor dizer que a subs-
tituicdo da nocio de totalidade pela nocio de totalizacio nos
permite passar da perspectiva tedrico-critica a perspectiva
ética e nos convida, por suas lacunas, a uma politica que pre-
cisa ser pensada teoricamente e construida concretamente.
Cabe a nds, em um mundo cada vez mais infestado de obje-
tos enfeiticados, construir este passo, que deve ser, a0 mesmo
tempo, tedrico e pratico.

Abstract: This article aims to discuss how the transition occurs from a theo-
retical-critical discussion of Marxist methodology to an ethical discussion, pri-
marily based on the notion of totality against the notion of totalization,
adopted by Sartre. This leads him not only to affirm a different methodology,
which would allow Marxism became to life again, but also to describe modes
of human grouping in which occurs the mutual recognition of subjectivities
in the solidary construction of a common goal. However, this transition does
not become, in The Critique of Dialectical Reason, a political discussion per se.
Therefore, I propose that the path taken is from the theoretical-critical to the
quasi-political, and that the transition to politics, not achieved by Sartre in his
theoretical text, must be completed by us, both theoretically and practically.
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