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Resumo: A discussdo desenvolvida no presente texto diz respeito a fungio
conceitual adquirida pela Antiguidade na elaboragio do ideal de cidade (cité),
no pensamento politico de Rousseau. A hipétese a ser demonstrada é que o
mito da Antiguidade se transmuta num mecanismo de geragio de conceitos
que ddo sustentacdo a formulagio do seu ideal de corpo politico, cristalizado
no conceito de cité. Procura-se delinear de que maneira a nog¢do mitica da
Antiguidade grega se insere na visio de mundo do jovem Rousseau e, poste-
riormente, no ambito de seu pensamento politico para elucidar os mecanis-
mos pelos quais interfere na elaboragio conceitual do ideal politico
rousseauniano.
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Para os intérpretes e especialistas da obra de Jean-Jacques
Rousseau ndo ¢ novidade que a nogio de Antiguidade clds-
sica a perpassar o conjunto de sua obra se traduz na expres-
sdo mais acabada de sociedades fundadas no principio da
liberdade. Tanto no que diz respeito ao aprimoramento do
conhecimento quanto a moralidade das a¢gdes humanas ela
surge como um momento privilegiado na histéria da huma-
nidade, razdo pela qual oferece alguns pilares a partir dos
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quais o filésofo ird construir o seu ideal republicano. Essa
concepgdo se exprime nas constantes referéncias elogiosas a
Esparta e a Republica romana e na explicita reveréncia as
figuras de Licurgo e Solon, os quais emprestam seu perfil a
elaboragao conceitual do ideal de Legislador, um dos alicer-
ces de sua teoria politica. A discussdo central aqui desenvol-
vida parte da problematizacgio da nogdo mitica de
Antiguidade cldssica para elucidar as razdes pelas quais ela
adquire uma posigdo privilegiada no sistema rousseauniano,
ja que em fungio dela serdo elaborados os principios desse
pensamento, em particular, os principios da ética e da poli-
tica rousseaunianas traduzidos no conceito de cité. Aquela
nog¢ao mitica se erige em conceito, mais precisamente num
instrumento gerador de conceitos imprescindiveis a harmo-
nia do sistema. O texto aqui apresentado dedica-se a deli-
near as condigdes a partir das quais a influéncia exercida
pela nogdo de Antiguidade se instaura e a demonstrar os me-
canismos por meio dos quais se elabora, passando de mito a
uma construgio racional capaz de engendrar os conceitos
essenciais ao pensamento politico do filésofo luminista, em
particular, na construgdo do seu ideal de cité.

Ainda que os estudiosos venham discutindo, ao longo
dos anos, o problema da Antiguidade no pensamento de Ro-
usseau, ha uma questdo ainda a ser respondida que nos in-
teressa particularmente: a relagdo entre o quadro conceitual,
a partir do qual suas reflexdes e andlises sobre a Antiguidade
se realizam e a particularidade da sociedade que ele pretende
explicar. A indagagio a ser feita é sobre a pertinéncia da
transposi¢io de categorias das sociedades antigas para as so-
ciedades modernas. Ao transpor para o século XVIII cate-
gorias pertencentes as sociedades de um outro periodo nao
se estaria incorrendo num anacronismo? Trata-se, portanto,
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de apreender de que maneira o pensamento de Rousseau re-
aliza aquela transposi¢ao — se é que de fato a realiza - para
responder a tal indagagio.

Um dos modos de examinar a questdo ¢ considerar a es-
treita relagio entre a autobiografia e a obra tedrica do fil6-
sofo. Alguns intérpretes, dentre os quais Starobinski (1991),
debrucaram-se sobre o tema do entrelacamento entre a vida
e a obra de Rousseau, iluminando nosso percurso investiga-
tivo. Todavia, é preciso advertir que, na perspectiva aqui
adotada, ndo se trata de saber em que medida se dd a im-
pregnacgdo da obra pela personalidade do autor, mas captar
mais de perto o processo de elaboragdo conceitual do ideal
de cidade, no interior do seu pensamento. Para isso ¢ preciso
determinar se, e em que condigdes, a elaboragdo de cons-
tructos tedricos que dio sustentacio ao seu pensamento po-
litico ¢ influenciada por forgas externas, como os elementos
socioculturais de sua época, ou internas, tais como aquelas
engendradas pelas experiéncias individuais. Por essa razio,
aqui se propde a andlise a partir de uma dupla perspectiva:
considerar ndo apenas os textos em que suas doutrinas sao
expostas, mas detectar nos textos autobiograficos passagens
que permitam explicitar o processo de elaboragio daquela
nogao. A escolha dessa estratégia nio significa desconsiderar
a influéncia que pode ter exercido sobre o autor o intercam-
bio de 1deias ou tendéncias filoséficas de sua época. Mas, se
¢ inegdvel a importancia do contexto cultural no qual suas
ideias se desenvolvem, também ¢é certo que o filésofo
genebrino nem sempre estd de acordo com as ideias que
permeiam o pensamento das Luzes francesas. De modo que,
considerar sua obra na perspectiva da inser¢io numa cor-
rente filoséfica poderia restringir sua autonomia de pensa-
mento e deforma-lo a luz do contexto histérico e filoséfico.
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H4 ainda outra questio metodoldgica a ser resolvida
que nos diz respeito mais diretamente: o problema da arti-
culagdo entre as experiéncias pessoais do filésofo na formu-
lagdo do seu ideal republicano de cité e a concepgio tedrica
dessa nogdo de corpo politico, tal como se constroi nos escri-
tos de doutrina. Tal vinculagao seria pertinente ou se confi-
guraria num empecilho a elucidag¢do do ideal republicano,
J& que ao supor a estreita unido entre os dois diferentes regis-
tros instaura-se a possibilidade do deslocamento para o
plano da afetividade, ao qual as memorias da infancia se re-
portam.

A resposta a essas indagagdes — e aqui tanto a problema-
tizagdo quanto as andlises de Baczko acerca de outro tema
nos servem de inspira¢io — deve levar em conta tanto o as-
pecto objetivo de conceitos logicamente articulados, quanto
o subjetivo relativo a contetidos psiquicos subjacentes ao dis-
curso, sobretudo nos textos autobiograticos. A construgio de
um discurso supde ndo s6 conteudos articulados de forma
racional e légica, a partir de um quadro conceitual, mas
também conteudos que tendem a permanecer encobertos. A
dificuldade é que enquanto em seu aspecto objetivo, o dis-
curso ¢ suscetivel de uma interpretagio filoséfica, em seu as-
pecto subjetivo, 1sso ndo ocorre, pois os diferentes contornos
adquiridos pelo discurso podem dificultar o trabalho do in-
térprete. Uma saida talvez seja fazer uma concessdo ao pro-
prio filésofo na interpretagdo de suas experiéncias internas e
fatos objetivos de sua histéria de vida, pois isso permite ir
além da exterioridade dos fatos e da causalidade que os co-
necta.

Para explicitar as passagens que traduzem a concepgio
de Rousseau sobre a Antiguidade cldssica e sua influéncia na
construgido da nogao de cité é preciso considerar que, para
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ele, os contetidos da consciéncia e as experiéncias de sua pro-
pria vida tém uma importancia decisiva para a compreensiao
de sua obra (STAROBINSKI 1991, 193). Essas experién-
clas integradas a sua concepgdo de mundo e ao nucleo de
referéncia conceitual de seu pensamento exprimem a parti-
cularidade de suas concepgdes, precisamente o que foi defi-
nido por K. Mannheim (1972, 53) como Aspektstruktur:
toda visdo de mundo se constréi de maneira seletiva e se faz
em fung¢do do lugar da fala e da percep¢do da realidade. Serd
essa a chave de interpretagio aqui proposta, pois ela permite
um exame da obra suscetivel de evidenciar como o quadro
conceitual - a partir do qual as experiéncias do filésofo sao
articuladas -, estd ligado a sua proépria visdo de realidade; e,
por outro lado, traduz como essa visdo se exprime na obra
por meio de suas teorias. Esse serd precisamente nosso ponto
de partida na andlise do ideal de cité em sua relagio com a
nogao de Antiguidade cldssica, tal como se elabora na obra
de Rousseau.

E fato reconhecido que a idealiza¢do da Antiguidade
grega se esboga muito cedo no espirito de Jean-Jacques, con-
forme as descri¢Ges e reconstrugdes de suas proprias memo-
rias nas Confissdes e outras obras autobiogréficas, o que traz
a tona o problema da verossimilhanga do discurso autobio-
grafico. E preciso responder a indagagio sobre a possibili-
dade de exprimir a verdade sobre si mesmo. Nas Confissoes,
Rousseau reivindica para si o privilégio de julgar suas pro-
prias experiéncias. E se ele coloca o “olhar do outro” sob
suspeita, como se fosse impotente para chegar a verdade, ¢
porque aquele olhar, aqui sinébnimo de julgamento, se cons-
tré1 por meio de juizos elaborados pelo entendimento fora
da prépria experiéncia. E preciso fazer coincidir aquele que
conhece as motivagdes das agdes porque as sente e aquele
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que as julga. Eliminando-se o distanciamento entre as duas
diferentes instincias - sensacées e entendimento - nio ha
como impedir que a verdade venha a tona. Os acontecimen-
tos de sua consciéncia e sua vida pessoal terio uma impor-
tancia decisiva para a compreensao de seu pensamento, mas,
sobretudo, a articulagio estabelecida entre eles pelo préprio
sujeito. Nesse aspecto, Rousseau mantém sua fidelidade a re-
cusa das mediagdes que reaparece em toda a obra.

Antes do exame do quadro conceitual que viabiliza a ar-
ticulagio das experiéncias pessoais do filésofo com os aspec-
tos tedricos de suas doutrinas, na reconstrugio da
Antiguidade cldssica, vejamos algumas passagens da obra do
filésofo, nas quais jd se esboga o ideal de cité e de virtude
civica. Nos Didlogos, falando de st mesmo na terceira pessoa,
o filésofo assinala a importancia para sua formagio do con-
tato ainda na infancia com a obra de Plutarco: “Os homens
1lustres de Plutarco foram sua primeira leitura em uma idade
em que raramente as criangas sabem ler. Os tragos desses ho-
mens antigos fizeram nele impressoes que jamais puderam
ser apagadas” (ROUSSEAU 1995a, 819, tradugio nossa).
O universo heroico da Antiguidade surge, em suas descober-
tas da infancia, pelas maos da figura paterna, cujo empenho
em apresentar-lhe as obras cldssicas parece ter sido decisivo
na constru¢do das primeiras nogoes de ética e virtudes mo-
rais, como podemos ler num dos mais belos textos da Dedi-
catéria do Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da
Desigualdade entre os Homens:

Que me seja permitido citar um exemplo do qual deveriam restar ves-
tigios mais firmes e que estard sempre presente em meu coragio.
Nunca deixo de lembrar-me, com a mais agraddvel emogdo, da me-
moria do mais virtuoso cidaddo a quem devo a luz e que, frequente-
mente, alimentou minha infancia com o respeito que vos era devido.
Eu o vejo ainda vivendo do trabalho de suas maos e alimentando sua
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alma com as mais sublimes verdades. Vejo T4cito, Plutarco e Grotius
misturados a sua frente, com os instrumentos do oficio. Vejo a seu
lado um filho querido recebendo, com frutos bem parcos, as instru-
¢oes ternas do melhor dos pais. Se os desvarios de uma juventude
louca me fizeram, durante um certo tempo, esquecer ligdes tdo sdbias,
tenho a felicidade de, por fim, demonstrar que ainda que se tenha
alguma tendéncia para o vicio dificilmente ficard perdida para sem-
pre uma educagio na qual o coragio estiver presente (ROUSSEAU

1978, 222).

O que estd em questdo é a absor¢do de valores éticos e
culturais propiciada nio sé pela leitura das obras pelo pai3,
como também por sua habilidade em transmiti-los a uma
crianga de tenra idade. Pode-se indagar se é possivel associar
o pensamento politico de Rousseau a sua formagio inicial
presidida pelo pai, nos primeiros anos de vida, que trouxe ao
seu convivio os autores cldssicos. Nao ha duvida que obras
como a Vida de Homens Ilustres de Plutarco e a obra do
historiador do Império romano Tdcito estdo entre aquelas
que mais influenciariam o pensamento do filésofo. As cons-
tantes referéncias aos antigos no conjunto da obra rousseau-
niana ndo deixa duvida que aquelas obras encontram-se -
assim como o Direito da Guerra e da Paz, de Grotius, dentre
outras - na raiz das reflexdes que deram origem as suas con-
cepgdes politicas. Todavia, se a Antiguidade cldssica adquire
tal status em sua obra, isso ndo pode ser atribuido unica-
mente a experiéncia acima mencionada.

A imagem da cidade ideal, inspirada em Esparta e na

3 Além dos estudos cldssicos acerca do tema da formagdo do homem grego, como Paidéia de Wer-
ner Jaeger, dispomos hoje de notdveis reflexdes sobre a influéncia dos mitos na formagio do homem
em estudos etnograficos e antropolégicos. Uma Arqueologia da Violéncia e A Sociedade contra o
Estado de Pierre Clastres mostram o papel dos xamis das sociedades “sem Estado™ na divulgagio
dos mitos, no ambito de sua prépria comunidade. Essas reflexdes e as descri¢des que as inspiram
elucidam de que maneira os mitos operam na formagio da mentalidade daqueles povos e na inser-
¢Ao cultural da crianga em seu universo social.
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Republica romana se elabora também a partir de uma difi-
culdade detectada na prépria vida cotidiana: o problema da
incorporagao do individuo na ordem social existente em ra-
z4o da auséncia de 1deais e valores comunitdrios, substitui-
dos que foram pelo egoismo. Dentre as passagens da obra
em que essa auséncia é explicitamente formulada estd aquela
que mostra a percepg¢io do Emilio da auséncia de virtudes e
do pathos civico em sua época, quando da comparagio en-
tre seu proprio século e a Antiguidade. E a percepgdo da
falta daqueles valores, nas sociedades ocidentais modernas,
que conduz o filésofo a buscar contetidos que possam ex-
primi-los o mais fielmente possivel. Temos assim uma cons-
trugdo simbdlica para aprimorar as imagens projetadas
sobre aquele ideal: Esparta e Roma lenddrias e as figuras de
Cicero ou Diégenes Laércio, Catdo e Licurgo fornecem os
elementos para clarificar o ideal de cidade e de cidadania.
As reflexdes de Baczko sobre liberdade e utopia nos aju-
dam a pensar4 a dindmica dessa construgio simbdlica
(BACZKO 1974, 392). A auséncia daqueles valores na vida
cotidiana, percebida como uma forma de privagio, trans-
forma-se em aspiragdo a liberdade e a felicidade em fungéo
dos conteudos fornecidos pela Antiguidade. “Com efeito,
quando o homem nio aceita sofrer a opressao, a miséria, a
injusti¢a, e busca reconhecé-las e defini-las, ele recorre as
idetas e as 1imagens de liberdade, de felicidade etc”
(BACZKO 1974, 392, tradugio nossa). O anseio de uma
sociedade justa, na qual a liberdade seja possivel funda-se as-
sim numa ~afec¢do da alma” que se exprime como uma
“evidéncia primeira” (BACZKO 1974, 390): a impossibili-

dade de uma existéncia auténtica num mundo injusto e

4 A ideia ¢ pensar o mito da Antiguidade a partir das reflexdes propostas pelo intérprete.
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opressivo. O sentimento de privagdo conduz assim aos an-
seios nutridos pelos contetidos fornecidos por outra época. A
Antiguidade representa simultaneamente a possibilidade de
concretizagio daqueles valores e a saida do ambito da pura
subjetividade. Os valores universais sdo agora articulados
com aqueles da experiéncia individual.

Com os valores supremos, que nio existem socialmente sendo tradu-
zidos em ideias e imagens, juntam-se a experiéncia individual todo
um conjunto histérico de sonhos e mitos coletivos, paradigmas de

pensamento, discursos etc. Mas as experiéncias, mesmo sendo pesso-
ais veiculam certas necessidades coletivas (BACZKO 1974, 392).

O intérprete mostra que, limitados a experiéncia indivi-
dual, aqueles valores conduziriam a uma visdo parcial da re-
alidade; mas, elevados ao patamar das ideias podem
aglutinar projetos individuais e experiéncias diversas, tor-
nando-se um nucleo de referéncia de projetos coletivos. A
experiéncia individual é assim integrada a um conjunto de
aspiragdes coletivas, dentre as quais aquelas que se traduzem
em ideais supremos, como as ideias de liberdade e felicidade.
Mas ¢é preciso definir sob que condig¢des ocorre a elaboragio
de tais projetos, como aquele da idealizagdo da Lacedemo-
nia.

O embrido do mito da Lacedeménia surge na Antigui-
dade, sendo concebido pelos préprios espartanos. Conce-
bida no século V pelos aristocratas atenienses, e, sobretudo,
pelos filésofos, a lenda de Licurgo é reelaborada e transmu-
dada pelos espartanos. Embora filésofos como Sécrates, Pla-
tdo, Aristételes, os cinicos, os estoicos e os pitagoricos, que
viam seu mestre como ~um discipulo da sabedoria espar-
tana”, ja influenciassem o imagindrio coletivo a esse respeito
e oferecessem material para a idealizagdo da Lacedemonia,
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o fato é que o mito somente atinge seu dpice e adquire con-
tornos mais definidos com Plutarco e sua obra Vida de Li-
curgo.

Em La Fascination spartiate (LEDUC-FAYETTE
1974, 72), ao retragar a génese do mito espartano e o encan-
tamento que ele exerce até os tempos modernos, Leduc-Fa-
yette observa que o mito espartano exerce a -~ fascinagido de
um espelho”. De fato, uma das maneiras de pensar o papel
decisivo dos mitos na reelaboragdo do real, particularmente
tal como sdo estudados pela etnologia e pela psicandlise é
considerar a “metdfora do espelho”. Mesmo sem a pretensao
de dar conta da complexidade suscitada pelo tema, ¢ preciso
reconhecer que essa metdfora pode contribuir para elucidar
a questdo dos mitos como instrumento para pensar a propria
condicio de existéncia do homem.

Algumas pistas para elucidar o intricado processo de
construc¢io da cidade ideal, levando-se em conta a relagio
especular, parecem surgirS. A primeira delas, indica que o
espelho é, antes de tudo, um fenémeno de demarcagio de
fronteiras entre o imagindrio e o simbdlico. A segunda revela
que a experiéncia especular nasce do imagindrio (ECO
1989, 12). Seguindo por essa via, a Esparta concebida por
Rousseau pode ndo corresponder minimamente a realidade
histérica concreta, mas a uma imagem delineada pelo poder
criativo da imaginagdo. Por ultimo, se, por principio, o es-
pelho apenas “registra aquilo que o atinge da forma como o
atinge”, entdo ele é incapaz de interferir na percep¢io do
objeto ou atuar sobre nossos julgamentos acerca dele (ECO
1989, 17). Estar diante da “Esparta-espelho” nao conduzird

3 Tais pistas foram concebidas a partir de reflexdes suscitadas pela leitura de um ensaio de Umberto

Eco: Eco, Umberto. Sobre os espelhos e outros ensaios. Trad. Beatriz Borges. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1989.
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necessariamente a percepgao de nossa real condigio social.
Também ndo hd garantia que ela possa contribuir para emi-
tir juizos acerca das transformagdes sociais necessdrias para
a concretizacio de um novo modelo de relagdes sociais.
Cabe entdo indagar qual a sua fun¢do metodoldgica no in-
terior do sistema do filésofo, se afinal ndo hd garantia que
ela possa refletir a imagem do mundo tal como ele é; ou
ainda, se ndo ¢ possivel ver através dela a sociedade que se
deseja ter.

Assim como o espelho ndo produz a duplicagdo do ob-
jeto, mas apenas reflete o desdobramento da imagem (ECO
1989, 20), a Esparta mitica ndo ¢é a duplicagio da Esparta
histérico-concreta, mas tao somente um desdobramento da-
quela, uma configuragio simbolica. Se, por um lado, ela ca-
rece de realidade no mundo fisico, por outro, sendo uma
constru¢ao mental ela se erige em ideia. Algada ao patamar
das ideias ela pode cumprir, no interior do sistema de Rous-
seau, um papel andlogo aquele que terd o contrato social, no
ambito dos principios do direito politico: tornar-se, no am-
bito das relagdes sociais efetivas, uma escala a partir da qual
se poderd avaliar o indice de degeneragio de toda e qualquer
sociedade, como propunha Nascimento (1988) a propésito
do contrato social. Portanto, ndo hd qualquer relevancia em
saber se a verdadeira imagem da Lacedeménia ¢ deformada
pela lenda, o que, alids, parece ocorrer, jd que os admirado-
res da cidade ddéria a concebem em fungio de seus ideais pes-
soais, como Platao, que vé nela o simbolo do Estado ideal
em sua Reptiblica, e Didgenes, que a define como o ultimo
lugar da vida segundo a natureza.

A Esparta de Rousseau se delineia a partir das descrigoes
de Plutarco. O filésofo a reconstréi a partir de seus anseios
pessoais aliados as suas preocupagdes tedrico-politicas. O
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mito espartano recebe agora uma nova especificagio e ad-
quire os contornos de um modelo, no qual a organizagio
politica da sociedade ndo pode se constituir em vista de nor-
mas e instituigdes exteriores a seus membros. Os lacos sociais
devem ser formais e racionalizados e equivaler a expressdo
da le1 e da razdo. Mas, sobretudo, devem estar impregnados
pelo compromisso moral que nasce no interior do individuo.
Na democracia assim concebida, a forma de introducgio do
homem no meio social se caracteriza pela sua relagio com o
outro. O essencial ndo é a que se estabelece entre governante
e governado ou entre o individuo e a autoridade; mas a re-
lagdo direta que se estabelece entre os cidadaos. Eis o modelo
proposto pelo fil6sofo em suas obras tedricas. Essa é também
a representac¢io da Lacedemonia que aparecia em Plutarco.
Nas descrigdes de Rousseau, inspiradas na obra de Plutarco,
Esparta ¢ a manifestagdo mais concreta da polis: uma insti-
tuigdo extremamente eficaz em seus mecanismos de uniio
dos individuos para além da proximidade fisica ou geogra-
fica, os quais se constituem em fungio do interesse da cole-
tividade.

A unidade politica capaz de reunir de tal modo os con-
cidadios estd fundada na efetividade de um vinculo social
imbuido de um cardter sagrado. E a protegio dos deuses que
garante sua institui¢do. O cardter “politico-mistico” da uni-
dade politica em que consiste a polis reaparece em Rousseau
numa nova roupagem. Jd nio se trata da protegdo dos deu-
ses do Olimpo. O cardter “sagrado” do corpo politico ad-
quire um novo sentido, explicitamente formulado em vdrias
passagens ao longo da obra. Dentre elas, a do Capitulo I do
Livro I do Contrato Social, no qual o “direito sagrado” da
ordem social remete a algo que transcende ao homem, no
obstante constituir-se por meio dele e com ele; é no préprio
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homem que se processa a metamorfose em fung¢ao do social.

Se considerasse somente a forca e o efeito que dela resulta, diria:
‘quando um povo ¢ obrigado a obedecer e o faz, age melhor ainda,
porque, recuperando a liberdade pelo mesmo direito pelo que lha ar-
rebataram, outem ele o direito de retoméd-la ou nfo o tinham de sub-
trai-la’. A ordem social, porém, ¢ um direito sagrado, que serve de

base a todos os outros (ROUSSEAU 1978, 22).

Na Economia Politica, o corpo politico é considerado “a
mais sublime de todas as instituigdes humanas”, uma insti-
tui¢io por meio da qual é possivel “imitar ca embaixo os de-
cretos imutaveis da Divindade” e nos dd a impressdo de
resultar de uma “inspiragio celeste”. Esse trago carateristico
do corpo politico ideal é corroborado também pela distingio

entre associagio e agregagao efetuada No Capitulo II intitu-
lado “Da Sociedade Geral do Género Humano™ do Manus-

crit de Genéve (ROUSSEAU 1964, 282). A agregacio se
traduz numa aglomeragio humana meramente fisica, a
ville; ao passo que a associagdo ¢ o corpo moral constituido
pelos cidadaos. Essa distingdo reaparece no Contrato Social
formulada nestes termos:

Essa pessoa publica que se forma [...] pela unido de todas as outras
recebia o nome de cidade e, hoje o de repuiblica ou de corpo politico”,
e ele prossegue em nota explicitando o sentido de cidade (cité): “o
verdadeiro sentido dessa palavra quase desapareceu nos modernos; a
maior parte toma um burgo (ville) por uma cidade (cité) e um bur-
gués por um cidaddo; eles ndo sabem que as casas fazem o burgo

(ville), mas os cidadios fazem a cidade (cité¢) (ROUSSEAU 1978,
33).

A primeira tem uma forma de apari¢io concreta e visi-
vel; ela se define pelo espago geogrifico que ocupa, en-
quanto a outra projeta-se para além dele, para um plano nao
visivel, no qual a configuragdo do corpo politico se define
em funcio da solidez do vinculo social entre os componentes
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da totalidade social. Sem pretender discutir aqui o perfil sa-
grado que essa associagdo tende a adquirir, sobretudo nas
formulagdes posteriores (penso, por exemplo, nas Conside-
ragoes sobre o Governo da Polénia) pode-se conjecturar que
ele jd se anuncia no cardter abstrato da associagdo e na pos-
sibilidade por ela instaurada de ascensdo para um outro
plano além do meramente fisico. A exigéncia da transposi-
¢do do ser coletivo para um novo plano revela a peculiari-
dade de uma instancia abstrata, na qual é possivel realizar o
que nio se pode no ambito da pura materialidade: a plena
identificagdo ao outro enquanto parte integrante de uma
mesma coletividade. O cardter sagrado desse ser moral se
institul pela identificagio das consciéncias que se opera no
dominio da moralidade. A incorporagido de caracteristicas
do mito da Antiguidade na elaboragdo do modelo teérico,
como aqui ocorre com o cardter sagrado do corpo politico,
também corrobora a tese de que conceitos essenciais do pen-
samento politico do autor surgem a partir daquela nogao
mitica.

Para concluir provisoriamente os desenvolvimentos até
aqui realizados, é preciso dizer que a inspira¢io da Antigui-
dade ndo se exprime unicamente na metafora da Esparta
como espelho ou na fungdo metodolégica que adquire a An-
tiguidade, no interior do sistema, ja que ela é o “lugar” -
como afirma Goldschmidt (1974, 119) - que marca a dis-
tancia entre Rousseau e seu século, explicitando as aspira-
¢oes de sua época. Mas aquela “inspiragido” estd dispersa ao
longo de toda a obra rousseauniana nas exposigoes e discus-
sdes acerca das ideias de Xenofonte, Platdo, Plutarco, Sé-
neca e T4cito, passagens, alids, que mereceriam um estudo a
parte.

A reconstrugdo do ideal de cité operada por Rousseau
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contrapde ainda Esparta a Atenas. A cidade de Péricles é des-
crita como um simbolo da corrupgio, pois nela o cultivo das
ciéncias e das artes se faz acompanhar da perda das virtudes
éticas e militares e consequente surgimento dos vicios. Exa-
gero de Rousseau? Vejamos. A configuragido que ela adquire
na critica de Rousseau ¢ a de uma cidade refinada, marcada
pela elegancia dos trajes e pela substituigdo das qualidades
guerreiras e morais pelo discurso.

Atenas tornou-se a moradia da polidez e do bom gosto, o pais dos
oradores e dos filésofos; 14 a elegancia das edificagdes correspondia a
da lingua; viam-se, em todas as partes, o marmore ¢ a tela animados
b b
pelas maos dos mestres mais hdbeis. De Atenas sairam essas obras sur-
preendentes que serviram de modelo a todas as épocas corrompidas.
O quadro da Lacedeménia ¢ menos brilhante. ‘L.d’, diziam os outros
povos ‘os homens nascem virtuosos e o préprio ar do pais parece ins-

pirar a virtude (ROUSSEAU 1978, 339).

Diante do espirito de coletividade e do 1deal de simplici-
dade dos costumes dos cidaddos espartanos e seu menos-
prezo pelo luxo e pela ostentagio, além de tantas outras
qualidades atribuidas a este povo, os atenienses destacam-se
apenas pela filosofia, o que, alids, ndo parece ter uma cono-
tacio tdo favordvel. A célebre afirmacio do filésofo, se-
gundo a qual “os atenienses tornaram-se bons apenas em
filosofar” reforga essa ideia. Por conseguinte, a indagagao a
ser feita deve ser acerca das razdes da rejeicio de Atenas
como modelo. A cidade de Sécrates ndo deveria ser prestigi-
ada por aquele que se dedica tdo intensamente a filosofia? O
problema estd no fato de Atenas locomover-se na dire¢do do
universo da “perversio representativa’, - expressio cu-
nhada por Salinas, em seu Paradoxo do Espetdculo - um es-
tdgio intermedidrio que conduzird, nas etapas subsequentes,
aos fendmenos da alienacio visados na critica a civilizacio
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do segundo Discurso. Fla representa um momento da hist6-
ria da humanidade: aquele que consagra a irremedidvel via-
gem rumo ao universo em que as necessidades se ampliam e
o ego se expande, sem qualquer possibilidade de volta ao es-
tado de equilibrio e independéncia: equilibrio entre as neces-
sidades e a capacidade de satistazé-las; independéncia
relativamente a opinido publica e ao “furor de distinguir-
se”. Sem o saber, os atenienses vio ao encontro de seus gri-
lhdes. Péricles, o legislador ateniense, pelo menos aos olhos
de Rousseau, nio teve éxito em sua tarefa de consolidar a
polis.

Os fend6menos implicados na degeneragio da civilizagio
e denunciados por Rousseau dizem respeito a realidades so-
ciais relacionadas ao mundo das aparéncias, ilustradas nas
célebres cartas da Nova Heloisa escritas por Saint-Preux em
Paris. Nessas descrigées, o mundo social se traduz numa so-
ciedade de individuos auténomos cuja agdo ¢ pautada por
interesses pessoais antagoénicos. A relagio qualitativa do ho-
mem em relagdo ao outro e em relagdo as coisas é suprimida
e as aspiragdes e metas da a¢gio humana sido traduzidas em
cifras e grandezas abstratas. A sociedade parisiense se con-
trapoe diretamente, nessa obra, ao outro modelo que nela se
delineia: uma comunidade de economia predominante-
mente agricola, autossuficiente economicamente, na qual a
fun¢do da moeda ¢ excluida ao maximo. Essa exigéncia de
supressdo do dinheiro estd fundada na intrinseca ligagdo en-
tre o plano moral e o plano econémico: "[...] s6é pode haver
independéncia da consciéncia apoiada e assegurada por
uma independéncia econémica” (STAROBINSKI 1991,
115). Essa forma de autonomia surge como condigfo para a
corporifica¢io do ideal de sociedade fundado na liberdade,
Unico capaz de garantir a felicidade humana. No Livro I do
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Emilio, um ser é feliz quando pode bastar-se a si mesmo. O
ideal de autarquia torna-se, assim, o pressuposto para a rea-
lizagdo da felicidade publica. A necessidade de eliminar
tanto quanto possivel a circula¢do da moeda tem sua origem
ndo apenas na preocupagio em impedir que o dinheiro de-
forme as relagdes entre os homens e as subverta, mas ainda
em restabelecer o equilibrio entre necessidades e forgas, exis-
tente no estado primitivo, no qual o homem podia satisfazer
por s1 mesmo suas necessidades. Esse equilibrio, alids, é con-
digdo para a liberdade; em uma das acepgdes do termo em
Rousseau, ser livre é nio estar submetido a nada exterior a
s1 mesmo. Os fendmenos da alienacio estio assim vincula-
dos diretamente ao tema do dinheiro e da economia mone-
tdria e mercantil. Starobinski j4 enfatizava - em sua
prestigiada obra sobre o pensamento de Rousseau - o in-
gresso no mundo da aparéncia como consequéncia e causa
das transformagdes econémicas e nos advertia sobre a pro-
funda ligagdo do problema moral e o econdmico.

E, enquanto a razio se aperfei¢oa, a propriedade e a desigualdade se
introduzem entre os homens, o meu e o teu se separam sempre mais.
A ruptura entre ser e parecer passa a marcar o triunfo do “facticio”,

a distdncia cada vez maior que nos afasta ndo apenas da natureza
exterior, mas de nossa natureza interior (STAROBINSKI 1991, 39).

De fato, segundo as andlises de Rousseau, quando os ob-
jetos sdo identificados aos interesses egoistas dos individuos,
esses se veem 1solados cada um em seu amor-proprio, exclu-
indo-se assim toda a possibilidade de realiza¢io do ideal co-
letivo. Hd ainda, um movimento de saida de st impulsionado
pelo ego narcisico, quando o homem busca nos objetos in-
terpostos entre ele e o outro a esséncia de st mesmo. T'ais mo-
vimentos de separagio — de si e do outro — que se encontram
na raiz do estacelamento do corpo social e do dilaceramento
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da alma humana sido regidos e regulados pela imaginagio
em seu aspecto criador. Essa faculdade da representagio age
sobre os sentidos de modo a amenizar ou ampliar as paixdes;
sendo mais suscetivel a sensibilidade moral do que a sensibi-
lidade fisica6. O amor-préprio por ela suscitado se faz
acompanhar da expansdo dos desejos, j4 que ao atuar sim-
bolicamente sobre os objetos pode transmuda-los, tornando-
os ainda mais atrativos. Eis a razdo pela qual, no Emilio, as-
segurar que a propria natureza possa ordenar as paixoes &,
antes de tudo, orientar a imaginag¢io para objetos em con-
formidade com tal objetivo, para evitar o desencadeamento
de "forgas demoniacas, tenebrosas que ofuscam e desnor-
teiam o coragdo humano", para usar as palavras de Eigel-
dinger (1962, 48). Observa-se aqui a importancia atribuida
por Rousseau ao aspecto psicolégico da imaginagdo - dei-
xando em segundo plano, por exemplo, o aspecto artistico -
na constru¢io de um mundo irreal e mais atrativo, capaz de
suscitar a ampliagido das necessidades humanas e a expansio
dos desejos. E nesse contexto que se inserem as andlises rous-
seaunianas sobre a importancia de se orientar com sabedoria
as influéncias por meio das quais essa faculdade deve ser es-
timulada. Para neutralizar eventuais efeitos desfavoraveis ao
desenvolvimento da moralidade das a¢des humanas, ¢ pre-
ciso que ela tenha diante de si estimulos voltados para a for-
macgio do cardter, da consciéncia da igualdade social em
detrimento da rivalidade e da competigio, e, por fim, do de-
sapego de bens materiais que impliquem a distingdo em re-
lagdo aos parceiros sociais. Por essa razio, a escolha das

°A atuagdo da imaginagdo sobre os nossos sentidos é inversamente proporcional a intensidade das

sensagdes: quanto mais ténues, maior o predominio da imaginagio sobre elas, conforme o Livro 11
do Emilio.
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leituras tem uma importancia decisiva na formagio da per-
sonalidade do individuo. Somente as épocas histéricas sus-
cetiveis de inspirar um modelo moral favordvel a instituigio
de sociedades igualitdrias e livres podem contribuir para a
educagdo do Emilio, para formar o cidaddo. Esse modelo
serd encontrado por Rousseau nas sociedades da Antigui-
dade que encarnam o seu 1deal de virtude civica e de simpli-
cidade dos costumes, mais uma vez em Esparta e na
Republica romana, como nos diz o Emilio.

O 1ingresso no universo simbolico por meio das faculda-
des intelectuais, como o entendimento e a imaginagio, em
Rousseau nio significa apenas uma aquisi¢io importante do
nosso aparelho cognitivo, em virtude da evolugdo que tais
faculdades promovem no plano mental, intelectual e psi-
quico. Esse ingresso é também pensado como uma perda,
levando-se em conta a perspectiva da moralidade das ag¢oes
humanas. Por isso, adentrar o mundo da representagio por
meio da atividade da imaginagio nio significa para Atenas
apenas adentrar o mundo das artes e da filosofia, mas sub-
meter-se também ao dominio das paixdes que irrompem
com a expansio do ego narcisico e seu amor-proprio. Nefas-
tas porque estdo na raiz da cisdo da personalidade e da di-
luicdo dos lagos sociais.

Estas conclusbes evidenciam a exigéncia de um novo
tipo de relagées sociais e apontam também para a contrapo-
si¢do entre dois modos de vida antagdnicos: o modo de vida
urbano e a vida no campo. Concebida no ambito da ficgdo,
mais precisamente em um romance epistolar, a comunidade
de Clarens da Nova Heloisa traz a tona o tema da recusa da
ampliagdo das necessidades, jJ4 mencionado anteriormente.
Essa comunidade autossustentdvel, marcada pela abundan-
cia de sua produgio agricola deve seu éxito a simplicidade
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dos costumes e a recusa da ampliagiao desnecessdria das ne-
cessidades: "A estabilidade e o equilibrio da economia se fun-
dam sobre a imutabilidade e inércia das necessidades, que,
em Clarens, nio mudam e sdo limitados apenas ao necessa-
rio” (BACZKO 1974, 352, tradugio nossa). Ao rejeitar o
aumento das necessidades e do consumo e prescindir da acu-
mulag¢io da moeda7, a pequena comunidade instaura as
condig¢des para a autonomia moral dos seus habitantes, libe-
rados agora da opressdo exercida sobre o individuo para
acumular bens e buscar distinguir-se dos demais. E a libera-
¢do da dimensdo do “parecer” que aqui se torna possivel.
Por meio do modelo socioeconémico do senhor de Wolmar,
proprietdrio de Clarens, Rousseau concebe a possibilidade
de uma dupla liberag¢io: a da coletividade e a do individuo.
A autonomia econémica, engendrada pela satisfagio das
condigdes objetivas da existéncia de cada um dos componen-
tes daquela sociedade se dd simultaneamente a autonomia
moral, pela qual se alcanga a fruigio, que procede ndo ape-
nas do estreitamento dos vinculos afetivos, mas também da
satisfacio das necessidades reais em todas as dreas da vida.
“Ora, a frui¢do remete a totalidade da existéncia humana:
ela é auténtica e efetiva com a condi¢io de que nenhum fra-
gmento, nenhuma esfera da existéncia esteja fora do seu do-
minio. Com a condi¢io de formar um ‘todo fechado™
(BACZKO 1991, 352, traducio nossa).

Se Clarens parece sempre incorporar elementos do mito
da Antiguidade isso no é por acaso, pois, de fato, a Esparta
mitica fornece os contetidos para a formulagio do modelo
comunitdrio rousseauniano até mesmo na fic¢io. Assim

7 Isso ndo significa que apenas a eliminagio da acumulagdo de capital possa garantir a igualdade;
o contraste entre o modelo de relagdes sociais do Contrato Social e o de Clarens ¢ grande, eles
guardam entre si profundas divergéncias.
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como em Clarens, na Esparta concebida por Rousseau, a
producio e a satisfagdo das necessidades estio em conformi-
dade e impedem a introdug¢do do supérfluo e do luxo que
romperiam o equilibrio.
[...] mas se ele idealiza Esparta e Roma republicana é, pelo contrdrio,
hostil a Atenas. Ele ndo repudia apenas o comércio, a acumulagio de

riquezas, o refinamento da cultura, mas também e sobretudo seus
efeitos sobre o civismo, do individualismo excessivo dos cidaddos que

nio buscam se identificar ao “eu comum” (BACZKO 1974, 319).

Para ele, Esparta soube manter intactas as qualidades es-
senciais a vida comunitdria, isto é, as virtudes morais e guer-
reiras e o vinculo entre os concidaddos, ao repelir o
acréscimo de falsas necessidades e recusar o luxo dos trajes e
a elegancia da linguagem. Em consequéncia do estimulo a
prdtica daquelas virtudes é possivel atingir a condi¢io de ex-
celéncia dos guerreiros da Lacedemonia que a histéria teste-
munha. Essa a razdo para que os jovens guerreiros
espartanos nao possuissem o espirito cultivado. Seu compro-
misso era com a liberdade da nacgio. Nio se trata de um elo-
gio da guerra - o que alids, soaria no minimo contraditério,
considerando o teor pacifista do pensamento de Rousseau -
, ou ainda, uma defesa da hegemonia espartana. O que estd
em questdo ¢ o tema da defesa da nagdo e sua soberania, cuja
importancia sé pode ser dimensionada a luz do conceito de
liberdade politica.

Nas Consideragoes sobre o Governo da Polbnia, a efica-
cia dos exércitos mercendrios é questionada, pois somente
aquele que se identifica aos demais membros da sociedade e
partilha os mesmos valores, costumes e tradi¢des é capaz de
defender a nagdo, j4 que seu compromisso é tdo somente
moral. A ideia da guerra como dever civico jd aparecia em
Plutarco: defender a pdtria ndo pode ser um meio de ganhar
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dinheiro. Essa ¢ uma tarefa importante demais para ser con-
fiada a exércitos mercendrios.

Desde que o servigo publico deixa de constituir a atividade principal
dos cidaddos e eles preferem servir com sua bolsa a servir com sua
pessoa, o Estado jd se encontra préximo da ruina. Se lhes for preciso
combater, pagardo tropas e ficardo em casa; se necessario ir ao con-
selho, nomeario deputados e ficario em casa. A forga de preguiga, e
de dinheiro, terdo, por fim, soldados para escravizar a patria e repre-

sentantes para vendé-la (ROUSSEAU 1964, 428).

O risco de esfacelamento do corpo social pela interferén-
cla externa s6 pode ser amenizado ou até mesmo contido
pela atuagdo consistente dos préprios membros da comuni-
dade politica. A dicotomia entre o amor-proprio e o amor a
pdtria contribui para a compreensdo da questido, pois en-
quanto o amor-proprio exprime a perversao das relagdes en-
tre os individuos que, movidos por interesses particulares,
tendem a se abandonar aos "afazeres privados” em detri-
mento do interesse publico, o amor a pdtria reconduz o ho-
mem a esfera da coletividade, e assim fortalece o
compromisso moral com seus parceiros sociais. O que Ro-
usseau denomina amor a pdtria estd também na raiz da su-
perioridade militar e guerreira das nagoes.

A crenga de Rousseau na superioridade militar e guer-
reira de Esparta aparece ilustrada nesta passagem do Dis-
curso sobre as Ciéncias e as Artes: “Duas famosas
Republicas disputaram o império do mundo: uma era rica,
a outra ndo tinha nada, e foi essa ultima que destruiu a ou-
tra” (ROUSSEAU 1978, 245). A poténcia militar da Lace-
demonia estd associada a rejei¢io das ciéncias e da riqueza,
por suas consequéncias perversas sobre o cardter e, por ex-
tensdo, ao engajamento do cidadio na defesa da sua liber-
dade e de seus concidaddos: “Se a cultura das ciéncias é
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prejudicial as qualidades guerreiras, ainda o é mais as quali-
dades morais” (ROUSSEAU 1978, 347). A fragilidade de
Atenas ¢ o cardter mercantil de sua economia, pois a multi-
plicagdo das necessidades torna os desejos incontroldveis e os
homens gradualmente escravos do supértluo. A forga dos es-
partanos estd em satisfazer-se com o estritamente necessdrio,
preservando-se dos vicios: “Tanto plus in illis proficit vitio-
rum ignoratio, quam in his cognitivo virtutis.8. Mas, é per-
tinente perguntar se a atribuigdo a Esparta de uma tal
simplicidade dos costumes nio seria exagero do filésofo ge-
nebrino. O verbete “Esparta” do Dictionnaire de Trévoux9
ja ressaltava a simplicidade dos costumes dos espartanos, de
modo que a ideia presente no pensamento do filésofo nio
era novidade em sua época. Mas ¢ evidente que a defesa da
simplicidade dos costumes, a qual Rousseau se aplica, quase
ndo encontra ressondncias em sua época € em seu meio.
Como pretender ter direito a elas no século que, por ser o
palco da ascensdo da burguesia, encara o comércio e o lucro
ndo apenas como fonte de acumulag¢io de riquezas, mas
como condigio para a felicidade? “E sem dtivida, porque o
século X VIII cultiva o luxo e o refinamento que ele terd hor-
ror a essa Eisparta frugal que Rousseau defende com paixdo”
(LEDUC-FAYETTE 1978, 78). A simplicidade nas intera-
¢oes sociais, na aquisi¢io de bens de consumo, na linguagem
e em todas as formas de expressdo eram consideradas como
a antitese do progresso, pelo menos, na visdo de Rousseau,

8 “Serviu muito mais a estes a ignordncia dos vicios do que aqueles o conhecimento da virtude”.
Citagfo de Justino (Histérias I, II) inserida na I Parte do segundo Discurso, quando Rousseau ao
refutar Hobbes argumenta em favor do cardter pré-moral da condigio de existéncia do homem do
estado de natureza.

9 Dictionnaire universel frangois et latin, publicado em Trevoux, em 1704. Trata-se de um
diciondrio etimoldgico, cuja primeira edi¢io baseava-se no Dictionnaire universel (1690), de
Antoine Furetiere. Suas vdrias edi¢des entre 1704 e 1771 fizeram dele uma fonte importante para
a Cyclopaedia (1728) de Ephraim Chambers e para a Encyclopédie de d’Alembert e Diderot
publicada entre 1751 a 1772.
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que insiste em denunciar o deslocamento do problema da
moralidade das agdes humanas para o segundo plano. E pre-
cisamente esse tipo de razdo impotente em contemplar todos
os aspectos da existéncia humana, que é entdo visada pelo
filésofo em sua critica a civilizagio. Magnanima quando se
trata do conhecimento, das ciéncias e das artes, a razio 1lu-
minista traz em seu bojo o desprezo pela importante discus-
sdo sobre o cardter moral das agdes humanas na instauracio
da totalidade social, assim como o pensamento dos atenien-
ses.

Esquecer-me-ia de que fo1 no préprio seio da Grécia que se viu surgir
essa cidade tdo célebre pela sua feliz ignorancia quanto pela sabedoria
das leis, essa republica antes de quase-deuses do que de homens, tanto
suas virtudes pareciam superiores 2 humanidade? Oh! Esparta,
eterno oprébrio de uma doutrina va! Enquanto os vicios levados pelas
belas-artes se introduziam conjugados em Atenas, enquanto um ti-
rano ld reunia, com tanto cuidado, as obras do principe dos poetas,
tu escorragavas para fora de teus muros as artes e os artistas, as cién-

cias e os sabios! (ROUSSEAU 1978, 339).

Nio ¢ novidade que filésofos iluministas como Voltaire
e Diderot fazem a defesa incondicional da expansdo do co-
mércio e engajam-se numa militncia a favor do progresso.
Essa ideia de progresso supde um percurso de desenvolvi-
mento da sociedade que passa pela amplia¢do do comércio,
das ciéncias e das artes. Nas Lettres Anglaises, Voltaire
afirma que: “O comércio que enriqueceu os cidadios na In-
glaterra contribuiu para tornad-los livres [...] dai resultou a
grandeza do Estado” (VOLTAIRE 2011, 30, tradugio
nossa) enquanto Diderot subordina “a liberdade politica a
liberdade econémica” no verbete “Homem™ da Enciclopé-
dia (D’ALEMBERT 2017). Essa apologia ao progresso en-

tendido como condi¢do de prosperidade e usufruto de bens
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materiais e culturais, conduz, segundo a perspectiva rousse-
auniana, a uma inversao de valores. Ao posicionar-se contra
a corrente progressista do [luminismo defende que o culto a
civilizagdo material conduz necessariamente a degeneres-
céncia dos povos e das nagdes. Mas existe ainda uma outra
razdo para sua critica ao progresso.

Um dos fios condutores do Discurso sobre as Ciéncias é
a antitese bens materiais versus bens do espirito a qual subjaz
aquela entre aparéncia e esséncia. A opuléncia, o luxo e os-
tentagdo decretam a ruptura total com a dimensio da Natu-
reza, fundamento metafisico da virtude rousseauniana. Nos
fragmentos reunidos na edi¢gio da Pléiade sob o titulo Le
luxe, le commerce et les arts se propde a consideragio da
questdo nido mais na perspectiva dos costumes, e sim da
prosperidade do Estado. O desprezo nutrido pelos povos da
Antiguidade pela suntuosidade, o luxo sendo concebido
como sinal de corrupgdo dos costumes, vinha acompanhado
do apreco pela virtude e amor a patria. Esse sentimento, o
qual traduz o movimento de expansdo de si na dire¢gdo do
outro, no cuidado com o outro, na prioriza¢io dos interesses
da coletividade, quando se degenera em amor-proprio, faz
o caminho 1nverso, colocando o eu acima de todo outro: o
egoismo, o orgulho, a avareza e as outras paixdes tdo nocivas
penetram em todas as partes da alma humana. J4 nao ha
luxo ou dinheiro capaz de satistazé-los.

Nessa visdo, uma lei parece determinar a histéria univer-
sal: os povos ricos sdo sempre inevitavelmente conquistados
pelos povos mais pobres (ROUSSEAU 1978, Nota IX).
Evidentemente, as profundas transformagoes advindas do
desenvolvimento tecnolégico nos ultimos anos e o poderio
militar dele decorrente poderiam comprometer o cerne da
argumentagio de Rousseau sobre a questdo. Ndo hd duvida
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que o poderio bélico e a industria armamentista, em nossos
dias, atinge dimensdes impensdveis para a época dos illumi-
nistas. Ainda assim, hd exemplos oferecidos pela histéria re-
cente que favorecem o argumento de Rousseaul(Q. H4 que
se considerar ainda o reaparecimento do ideal heroico em
meados do inicio do século XX11, como indica Goldsch-
midt (1991, 122). A autoimagem coletiva representada pela
figura do herdi revigora o sentimento de pertencimento a co-
letividade e fortalece as instituigdes. As concepgdes de Rous-
seau parecem readquirir seu folego.

Mas, é uma outra figura que ird desempenhar uma fun-
¢ao central na constitui¢do da cité, por seu cardter excepci-
onal e, de certo modo, transcendente, ao atuar sobre o
espirito do povo e transmutd-lo num verdadeiro corpo poli-
tico: o Legislador. No Capitulo III das Consideragées sobre
o Governo da Polbnia, ele prescreve a institui¢do de "muitos
espetdculos ao ar livre, onde as classes sejam distintas com
cuidado, mas onde o povo tome parte igualmente, como
ocorria entre os antigos e onde em certas ocasides a jovem
nobreza possa demonstrar destreza e for¢a” (ROUSSEAU
1964, 963). A importancia desses espetdculos republicanos
estd em sua conversio num instrumento potente de transfi-
guragido do homem em cidaddo. O Legislador faz uso desses
espetdculos para orientar as paixdes dos homens e suscitar
neles o amor a patria. Cabe ao Legislador conceber um me-
canismo por meio do qual o povo seja o seu préprio educa-
dor. Essa formacgdo que o individuo impde a si mesmo pela

10 Um exemplo a favor do filésofo pode ser encontrados na metade do século XX: a chamada
guerra do Vietni, na qual uma poténcia bélica mostrou-se incapaz de sobrepujar a forga de uma
nagio pobre e seus defensores movidos pelo sentimento patriético.

11 Isso ocorre ndo apenas no Ambito do pensamento, mas naquele da propaganda politica, para nos
lembrar que embora o fortalecimento do espirito de uma nagdo possa corresponder a manutengio
de sua unidade e forga e para assegurar a liberdade de seus cidaddos, isso ndo impede a agio opres-
sora dessa nagdo em relagdo a outros povos, como ocorreu na Alemanha nazista.
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participagio em tais ritos patriéticos se dd por meio da inte-
riorizagdo dos principios supremos da nagio traduzidos
numa linguagem simbdélica. Esses simbolos, ao remeterem as
experiéncias da vida coletiva e aos elementos do seu universo
cultural suscitam, ao mesmo tempo, a identifica¢do do indi-
viduo aos demais e o sentimento de pertencimento aquela
coletividade. A aproximagdo entre os cidaddos, dai resul-
tante, contribui para o aprimoramento da qualidade das re-
lagGes sociais, fazendo aflorar sentimentos de fraternidade
relativamente ao conjunto de cidaddos. Os simbolos repre-
sentam os valores préprios a na¢io; a musica, a danga e a
propria natureza fazem dela um "objeto de culto sagrado”
(SALINAS FORTES 1997, 107) O sentimento por ela nu-
trido implica a rentincia da condi¢io alienante da vida em
sociedade, onde reina o amor-proprio e os interesses egoistas.
Liberto do "furor de distin¢do", o individuo pode assim se
fundir num todo maior que lhe confere plena identidade.
Tornar-se cidadao é poder compartilhar os mesmos costu-
mes, tradi¢des e sentimentos que 1dentificam o seu povo.
H4 ainda um ponto a ser examinado: a influéncia exer-
cida sobre sua visdo de educagio pelas estratégias de forma-
¢ao dos cidadidos da Antiguidade, exame essencial para que
se torne inteligivel o conjunto de implicagdes do nosso tema
(ROUSSEAU 1964, 259). E preciso enfatizar a primazia da
educacio na construcio da identificacio de interesses, cos-
tumes e tradigdes que caracterizam um povo. E por meio
dela que se pode desenvolver a consciéncia de pertencimento
a uma coletividade; sua func¢io é "dar as almas o cardter na-
cional e dirigir de tal modo suas opinibes e seus gostos que
elas sejam patriotas por inclinagido, por paixao, por necessi-

dade [..] (ROUSSEAU 1964, 966). O segundo ponto diz
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respeito ao tempo exigido e a frequéncia das agdes orienta-
das para a formagio do cidadio: "formar cidadios nido é
ocupag¢do de um dia; e para ter homens € preciso instruir as
criangas’. A educagio do cidaddo ndo se dd em um periodo
especifico da vida; ao contrdrio prolonga-se por toda a sua
vida. Para que seja cultivada continuamente é preciso recor-
rer a mecanismos que tornem presente os pilares de cada cul-
tura, povo ou nagdo, dentre eles, o mais importante é a
encenacio dos costumes e tradi¢des, como mostra esta pas-
sagem, na qual Rousseau sugere que sejam promovidos com
frequéncia espetdculos republicanos.

[...] muitos jogos publicos onde a boa mae pdtria se compraz em ver
brincar suas criangas. Que ela frequentemente se ocupe delas a fim
de que elas se ocupem sempre dela. E preciso abolir divertimentos
vulgares, o jogo, os teatros, comédias, épera [...] tudo o que os distrai,
os isola, os faz esquecer sua pdtria e seu dever [..] é preciso inventar
jogos, festas, solenidades que sejam tdo préprios a essa nagao que nao

sejam encontrados em nenhuma outra (ROUSSEAU 1964, 962).

Fundadas nos principios fundamentais da nagio, suas
instituigdes podem traduzir numa linguagem simbdlica "o
génio, o cardter, os gostos e costumes de um povo". E se a
exigéncia de visibilidade da nagdo orienta a escolha desses
espetdculos é porque os tragos culturais especificos de cada
povo asseguram a unidade, garantindo assim a prépria so-
brevivéncia do corpo politico republicano, sua liberdade e
soberania, dai porque devem ser constantemente revividos.

A atuagdo do Legislador desloca-se do ambito da consa-
gragio do cardter nacionalpara o da formagio do individuo
em vista da melhor maneira de inseri-lo no corpo politico,
preparando-o para a vida comunitdria. Mas como realizar
efetivamente esse plano de formagio integral do individuo
no interesse da coletividade? Mais uma vez, a inspiragio
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vem dos antigos. Na polis espartana, tal como concebida por
Rousseau, o “eu individual” ¢ superado e se confunde com
a totalidade. A admiragao por Licurgo se deve precisamente
a esta capacidade de garantir a preservagio das institui¢oes
espartanas por meio da constru¢do de um novo homem des-
pojado do amor-préprio egoista, consciente da condigdo de
igualdade que possui em relagio aos seus concidadios e do
privilégio de formar com eles o corpo coletivo. Ao legislador
atribui-se a fung¢do de levar o cidaddo a ndo querer, a ndo
conseguir viver em isolamento, nem guiar-se pelo interesse
pessoal em detrimento da coletividade na qual estd inserido.
O verdadeiro legislador é capaz de despertar no individuo o
anselo de viver efetivamente movido pelo anseio da satisfa-
¢do das necessidades coletivas. Como as abelhas — da descri-
¢do de Plutarco (PLUTARQUE 2001, 25), os cidadaos
reunidos ao redor do legislador, também sdo movidos pela
entrega ao seu povo, pelo desejo de cuidar de sua pdtria. Em
vista desse proposito, a educagio deixa de limitar-se apenas
ao individuo para contemplar também sua relagio com a
coletividade, jd que se trata de fazer aflorar a consciéncia de
que sua existéncia estd condicionada aquela de um todo
maior. E essa a instituigio publica exaltada pelo filésofo.
Compreende-se agora porque a relagdo fundamental para
garantir a coesdo social ndo ¢ a que se estabelece entre go-
vernante e governado e sim a relagdo de cidadao a cidadio.

A resposta a indagagio - proposta logo no inicio do texto
- acerca do transporte de categorias relativas as sociedades
antigas que seriam projetadas sobre o ideal rousseauniano de
corpo politico, embora jd demonstrada no decorrer do texto,
¢ aqui explicitamente enunciada: o mito da Antiguidade for-
nece os elementos que serdo reelaborados e reinterpretados
em fungio de exigéncias tedricas e problemas conceituais
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postos por sua filosofia. Ndo hd transposi¢do de elementos
da sociedade de uma época para outra pela simples razao
que a concepgdo do corpo politico ideal se elabora no am-
bito dos principios e ndo no ambito da histéria.

Por fim, as reflexdes politicas acerca da constitui¢io da
cité, em Rousseau, envolvem ainda a critica a propriedade
privada. Esparta mais uma vez o mspira e o maior desafio
que ela impde ¢é precisamente a posse comum dos bens.
Ainda que a propriedade privada esteja na origem da socie-
dade civil, mais precisamente na origem dos conflitos que
atingem a humanidade, como anuncia a célebre frase do se-
gundo Discurso, Rousseau nio ird recusa-la. Pois isso cor-
responderia a uma mudanga radical nas estruturas sociais, o
que traria a obra do filésofo genebrino um viés inequivoca-
mente revoluciondrio, como se houvesse a proposta de mu-
dancgas estruturais nas sociedades modernas, como um
programa de agdo politica, quando, na verdade a discussdo
mais importante ¢ aquela sobre as condi¢des que determi-
nam a degenerag¢io do homem na vida social.

No Discurso, a nog¢do de propriedade estd imbricada na
nogao de trabalho: “¢é somente o trabalho que d4 direito ao
cultivador sobre o produto da terra que ele produziu... essa
posse continua, a produgao ano a ano se transforma em pro-
priedade” (ROUSSEAU 1964, 173). No Emilio, a ideia de
propriedade, uma das primeiras a serem ensinadas ao seu
aluno, também ¢ associada a nogdo de trabalho, pois ela “re-
monta naturalmente aquela do primeiro ocupante pelo tra-
balho”. Atrelada a nocao de trabalho, a propriedade
aparece na obra de Rousseau como resultado de uma posse
continua. Mesmo nio sendo suprimida, ndo hd qualquer si-
nal de sua defesa, pelo contrdrio, o principio serd conde-
nado: nenhuma posse individual ¢ legitima. Isso significa
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que se a vontade geral assim deliberar, a propriedade pode
ser suprimida em fun¢io do interesse da comunidade. A
agucada percepgao do filésofo dos riscos implicados na in-
trodugido da propriedade aqui se revela. Por essa razio,
quando nos movemos no ambito dos principios do direito
politico, o critério que define o direito a ela estard subjugado
aos interesses da comunidade politica, e ndo aqueles dos par-
ticulares. A proximidade dos principios da sociedade espar-
tana mais uma vez aqui se evidencia.

A concepg¢io de igualdade que se exprime nessa inter-
pretagdo estd associada a nogdo de direito, como se 1€ no
Contrato Social: “'T'odos os homens nascem iguais e livres”,
escreve ele. Em Esparta, os omoioi eram considerados como
iguais inclusive pela auséncia de qualquer riqueza, ja que fa-
zlam parte de uma casta fechada composta unicamente por
guerreiros submetidos a uma rigorosa disciplina e sem per-
missdo de executar outra profissdo. “INio se deixava nin-
guém viver a seu bel-prazer - escreve Plutarco - a cidade era
como um campo; cada um se conduzia segundo o género de
vida determinado pela lei; todas as ocupagdes tinham em
vista a comunidade e se devia saber que tudo pertencia ao
Estado” (PLUTARQUE 2001, 24). Se o éxito do legislador
espartano depende dos mecanismos de preservagio do corpo
politico que ele concebe, o mais importante dentre eles serd
sem qualquer sombra de duvida aquele capaz de garantir a
existéncia e a preservagdo da propriedade coletiva, pois ¢é
disso que depende a igualdade dos concidadios, base ultima
da consisténcia da polis. E. como a propriedade privada se
instaura apos a eclosdo do amor préprio 1sso nos permite su-
por também a antecedéncia légica da degeneragio moral do
homem em relagdo aos aspectos econémicos que culminam
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na instauragao definitiva da desigualdade. Ao atuar na cons-
tituigao psicossocial do individuo, o legislador pode preparar
as condi¢des para a introje¢io da ideia de propriedade cole-
tiva, ou, pelo menos, para impedir a fixa¢io da ideia de pro-
priedade privada. E disso que depende a possibilidade nzo
apenas da harmonia do corpo politico, como também do
equilibrio de forgas econdmicas que garantird a igualdade
dos cidaddos. Pode-se presumir, seguindo esse raciocinio,
que se sociedades como a ateniense se corromperam, 1SS0 se
deu pela falta de percepcao, por parte do legislador, dos ris-
cos impostos pelo amor préprio e de uma medida eficaz para
substituir o egoismo pelo sentimento de pertencimento a co-
letividade

O que perdeu o género humano, o que fez com que o homem aban-
donasse a felicidade experimentada durante a juventude do mundo,
fo1 a instauragio da propriedade que se segue a esse momento do de-
senvolvimento do amor préprio. Apesar dessa continuidade entre os
dois momentos do estado de natureza, Rousseau referia-se a instau-
ragdo da propriedade privada como uma grande revolugdo.. Uma
vez que a terra havia sido partilhada, a desigualdade entre os homens
aumentava e implicava consequéncia em suas relagées. Os que ti-
nham mais talento, ou que eram mais fortes, comegaram a enrique-

cer-se e a abusar de suas riquezas (MARUYAMA 2005, 431).

A propriedade privada representa uma grande revolu-
¢ao em dois diferentes sentidos: ela estd na origem do desen-
volvimento material da sociedade, jd4 que supde o
aprimoramento das técnicas para usufruir das terras que vao
sendo apropriadas, mas é também o que ird deflagrar a de-
sigualdade, engendrando, ao lado da ambigdo e da rivali-
dade, a dominagio e a servidao. A desigualdade consolida-
se com a hierarquia fundada na posse privada da terra. A
grande revolugio representada pela introdugio da proprie-
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dade privada permite entrever a distincia que separa Es-
parta de Atenas. No entanto, se as duas cidades-Estados gre-
gas se situam historicamente no mesmo periodo e se, na
reconstru¢do hipotético-dedutiva oferecida por Rousseau
no segundo Discurso, ambas se inserem nas etapas subse-
quentes ao ultimo estdgio do estado de natureza, essa proxi-
midade ¢ meramente 1iluséria. O 1deal comunitdrio
espartano projeta Esparta para um lugar além da histéria.
Esparta estd a uma distancia inacessivel aos atenienses, pois
para esses ultimos ndo ha volta possivel. Uma vez corrom-
pida, a cidade jamais podera retornar ao seu estado original.

Abstract: The discussion being developed in the following text concerns the
conceptual function acquired by the notion of Antiquity in the elaboration of
the ideal of a city (cité), in Rousseau's political thinking. The hypothesis to be
demonstrated is that the myth of Lacedaemon transmutes into a mechanism
of concept generation that sustains the formulation of his ideal of political
body, crystallized into the concept of cité. We aim to point in which way this
mythical notion is inserted in young Rousseau's world view and, afterwards,
in the scope of his political thinking, in order to elucidate the mechanisms
through which it interferes in the conceptual elaboration of the rousseaunian
political ideal.

Keywords: Rousseau. Enlightenment. City. Liberty. Republic.
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