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Resumo: Em suas analises de Edipo-Rei, Michel Foucault recorda que a ma-
nifestacio da verdade no interior da peca de Sofocles depende necessaria-
mente de individuos que possam afirmar: eu vi com meus proprios olhos e eu
escutei com meus préprios ouvidos. Do alto de seu poder autocratico, Edipo
¢ aquele que tudo viu e tudo ouviu e por isso tudo sabe e tudo pode, mas vé-
se ao final obrigado a se exilar, andando a esmo através do mundo na noite de
sua cegueira. Partindo dos deuses e passando pelos reis e pelos escravos, ¢ o
desvelamento da verdade que o leva a furar os proprios olhos e, para sempre,
abrir os ouvidos.
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1. INTRODUCAO

Atualmente, j4 ¢ possivel identificar, tendo acesso a
totalidade de cursos proferidos por Michel Foucault no
College de France e em diferentes partes do mundo, entre
os anos de 1970 e 1984, as significativas paginas que ele
dedica a tragédia de Edipo-Rei. Da segunda conferéncia de
A verdade e as formas juridicas, ocorridas em maio de 19733,

1 Recebido: 22-09-2017/ Aceito: 14-12-2017/ Publicado on-line: 15-08-2019.

2 Fabiano Incerti é Professor do Programa de Pés-Graduacio em Filosofia da Pontifica Universidade
Catélica do Parana, Curitiba, PR, Brasil.

3 As conferéncias, pronunciadas no Rio de Janeiro, foram publicadas um ano mais tarde, em 1974.
Somente em 2008, quase 35 anos depois, o grande publico pode ter acesso a um novo parecer do
pensador francés sobre o mais famoso drama do teatro grego, com a publicacio do curso Le Gouver-
nement de soi et des autres, proferido entre os anos de 1982 e 1983. Em 2011, devido ao lancamento
do curso de 1970-1971, Legons sur La Volonté de Savoir, passa-se a conhecer a aula de 17 de marco de
1971, a primeira dele exclusivamente sobre o assunto, juntamente com um dos mais importantes e
completos estudos de Foucault sobre Edipo, chamado “Le savoir d’Edipe”, proferido em marco de
Cont.
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por muito anos reconhecido pelo grande publico como
sendo o unico texto dele acerca do assunto, até suas aulas no
curso Le Gouvernement de soi et des autres, proferido entre os
anos de 1982 e 1983, pode-se perceber que suas leituras so-
bre o mais famoso texto de Sofocles se iniciam com suas pes-
quisas conhecidas como genealdgicas e se desdobram para
seus ultimos escritos, que tratam das questdes relacionadas
a constituicao do sujeito ético.

As intepretacoes que Foucault realiza da peca de Sofo-
cles, no decorrer de seu percurso intelectual, adquirem dife-
rentes tracos tematicos, dependendo dos interesses de sua
investigacio. Por exemplo, até meados da década de 70, ele
aborda as relacoes de saber-poder, destacando-a como “o pri-
meiro testemunho das praticas judicidrias gregas” (2002, p.
31). Ja na década de 80, ele aborda a nocio de aleturgia, no
curso de 1979-1980, de confissdao, na conferéncia de 1981 e
de parrésia, no curso de 1982-1983.

Contudo, parece ser o problema da verdade o elemento
central de todas elas. Lemos isso, por exemplo, na aula de
17 de marco 1971, quando Foucault diz “que a historia de
Edipo ¢ signalética de uma certa forma que a Grécia deu a
verdade e as relacoes que a verdade mantém, por um lado,
com o poder e, por outro, com a pureza’ (2014b, p. 177). Ja
na segunda conferéncia de 1973, ele afirma que “a tragédia
de Edipo ¢, portanto, a historia de uma pesquisa da verdade;
¢ um procedimento de pesquisa da verdade que obedece exa-
tamente as praticas judiciarias gregas dessa época” (2002, p.
31). Sete anos mais tarde, na aula de 16 de janeiro de 1980,
ele considera que “a historia de Edipo-Rei coloca

1972 na State University of New York e, em outubro do mesmo ano, na Cornell University, ambas
nos Estados Unidos. Em 2012, é publicado o curso de 1979-1980, Du Gouvernement des vivants, no
qual ele dedica ao herdi de Séfocles especialmente as aulas de 16 e 23 de janeiro de 1981. E, por
fim, um texto muito significativo é a conferéncia de 28 de abril de 1981, editada pela Universidade
de Louvain na Bélgica também em 2012, sob o titulo Mal faire, dire vrai: fonction de l'aveu en justice.
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manifestadamente, aos olhos de todos, o problema das rela-
coes entre o exercicio de poder e a manifestacio da verdade”
(2014, p. 24). Na ultima aula em que o tema aparece, em 19
de janeiro de 1983, lemos que Edipo ¢ “uma peca do dizer-
a-verdade, do desvelamento da verdade, da dramaturgia do
dizer-a-verdade ou, se preferirem, a aleturgia” (2010, p. 78).

No desdobramento do problema da verdade, é que
olhar e escuta adquirem importincia nas interpretacdes fou-
caultianas acerca de Edipo. No que se refere a trama que se
desenrola em termos de um processo juridico, eles se tornam
elementos primordiais para o desfecho dos pontos que en-
volvem a peca: a investigacio e a descoberta do autor de um
crime e a punicio do criminoso. Parece nao haver revelacao
da verdade que nio esteja atravessada por maneiras diferen-
tes e complementares de ver e de escutar. O mesmo acontece
no que diz respeito a propria figura de Edipo. Para Foucault,
ele é o sujeito do saber-poder; do saber em excesso e do po-
der em excesso. E é precisamente por esse saber-poder em
demasia, por esse abrir os olhos ao que esta acontecendo e
se recusar a escutar a verdade que se apresenta a sua frente,
que ele cai na armadilha do seu proprio destino. Edipo, su-
jeito do saber e do poder, mas também sujeito do olhar e da
escuta.

Dessa forma, o objetivo deste artigo ¢ mostrar, desde
uma perspectiva foucaultiana, de que forma o olhar e a es-
cuta sdo decisivos para a descoberta da verdade na tragédia
Edipo-Rei de Sofocles. Nesse contexto, percebemos como
tais elementos adquirem e podem ser identificados em
diferentes niveis da trama: na mensagem oracular, que ¢ a
maneira tradicional de escuta do mistério acerca do destino
de uma pessoa e de uma cidade; na “visao" do adivinho cego,
que, ligado plenamente ao deus, enxerga o passado e o
futuro; no “ouvi dizer” e na falta do “ter visto com seus
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proprios olhos”, que estd presente na busca de indicios
empreendida pelos reis; no testemunho e na memoria dos
escravos, que escutaram e viram, esses sim, com seus olhos e,
por isso, carregam consigo, da mesma maneira que os deuses,
a verdade sobre o assassinato de Laio e sobre a origem de

Edipo.

2. LEI DAS METADES E VERDADE EM EDIPO-REI

Ao colocarmos o problema da verdade nas analises que
Foucault empreende acerca do Edipo-Rei, é fundamental
levar em conta um aspecto tedrico que parece ser um dos fios
condutores de suas leituras: a lei das metades (loi des moitiés).
Para ele, os fundamentos que regem este mecanismo
juridico-religioso se encontram no interior da nocio grega de
ovouPorov, que representa originalmente um sinal de
reconhecimento entre os possuidores de cada uma das
metades de um objeto partido em dois (2014b, p. 237). As
partes quebradas, de acordo com o ritual, sio juntadas para
se verificar a identidade do portador.

Para Daniel Defert, no esforco foucaultiano de
compreender na historia do ocidente os processos de
producio da verdade, o ocOuPforov transforma-se numa
referéncia fundamental, pois possibilita identificar e
recompor os elementos que formam a “verdade-observacio
politico-juridico” na Grécia classica, em superacio ao sistema
arcaico da “verdade-prova magico-religiosa” (FOUCAULT,
2014b, p. 260). Nesse contexto, que identificamos a
relevancia da obra de Marcel Detienne Les Maitres de verite
dans la Grece archaique para a compreensao foucaultiana da
Grecia arcaica. Adotando uma perspectiva estrutural na
analise da vida social e espiritual dos gregos, a obra de
Detienne se ocupa da nocao de Aletheia, construindo, a
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partir dela, o que podemos chamar de uma pre-historia da
verdade filosofica.

O helenista belga mostra os fatores que circundam a
transicio do poder juridico-religioso do periodo arcaico para
um poder politico juridico a partir do fim do seculo VI.
Trata-se, sobretudo, da decadéncia do poder advindo da
mantica oracular para a instauracao de um processo de
laicizacao social. A justica, no primeiro caso, inseparavel de
qualquer outra atividade do rei, esta vinculada
invariavelmente a certas formas de mantica. Presidindo a
ordalia, o soberano e detentor da Téyvn e, quando pronuncia
a justica, goza do pr1v1leg1o da memoria, gracas a qual

“penetra no mundo invisivel” (DETIENNE, 1988, p. 31).
Nesse plano em que o politico € o religioso se misturam e
que a justica e a adivinhacglo se entrelacam, o conhecimento
do soberano e analogo ao dos poetas 1nsp1rad0s e dos
videntes. No segundo caso, e que e compativel para Foucault
com a eclosao da tragedia de Edipo, a estrutura de soberania
“inscreve-se no tempo dos homens” (DETIENNE, 1988, p.
51) e nao mais no mundo das forcas magico-religiosas e suas
poténcias. Sua eficacia justificase no fato de que, pela
primeira vez, a “participacao do grupo social funda o valor
de uma palavra” (DETIENNE, 1988, p. 54) E 0 nascimento
do direito, no qual a palavra-dialogo €, a0 mesmo tempo,

“instrumento politico por exceléncia” e “instrumento
privilegiado das relacoes sociais” (DETIENNE, 1988, p. 54).

Se tomamos as analises que Foucault realiza na década
de setenta, em especial em Le Savoir d’(Edipe e em A verdade
e as formas juridicas, o eixo principal de suas leituras de Edipo
estd no enfrentamento das formas de saber-poder. Trata-se
de reconhecer a tragedia de Sofocles como uma historia do
saber, ou seja, de saberes que se justap(;em e que evidenciam
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tanto a procura como o reconhecimento que Edipo faz de si
mesmo. A passagem que se opera entre um saber e outro, dos
deuses aos escravos, da predicao ao testemunho, passa
necessariamente pelos fragmentos que se completam e que
obedecem “a uma espécie de lei das metades” (2014b, p.
212).

O ovuPorov, dessa forma, representa “‘um
instrumento”’ (FOUCAULT, 2002, p. 38), pelo qual o
ajustamento de seus diversos fragmentos e a unidade de cada
uma de suas pequenas partes num Unico objeto autenticam
e alimentam a continuidade do poder que se exerce. E ¢
precisamente pelo saber-poder em demasia, que ele cai na
armadilha do seu proprio destino. Esta é a busca que ele
empreende por toda a trama: reunir as partes divididas sobre
sua vida, que, ao fim, quando novamente ligadas,
configuram-se como sua verdadeira histéria. Podemos, dessa
forma, afirmar que, na perspectiva foucaultiana, a trama de
Edipo ¢ certamente menos uma fabula de fundo mitico e
muito mais um “determinado tipo de relacio entre poder e
saber, entre poder politico e conhecimento, de que nossa
civilizacio ainda nio se libertou” (FOUCAULT, 2002, p.
31).

A descoberta progressiva da verdade, que se d4 pela loi
des moitiés, converge com o pensamento de Vernant, quando
recorda que Edipo e um ser duplo, e sobre suas metades
excessivamente duplicadas se multiplicam intoleraveis
repeticoes ¢ um conjunto de ambiguidades (VERNANT;
VIDALNAQUET, 1999). O Edipo-simbolo, quebrado em
dois e depois em fragmentos menores, restaura-se ao fim da
peca, fazendo com que as duas metades maiores, a divina e a
humana, voltem a se integrar. E um jogo de completudes
que, progressivamente, encaminha para a descoberta da

verdade (FOUCAULT, 2002, p. 40). O vazio de informacao
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deixado pela parte oracular e pela parte mantica e
preenchido, de um lado, pela metade- assassinato, com os
testemunhos de Jocasta e Edipo, e de outro, pela metade-
nascimento, com as revelacoes do mensageiro e do pastor.
Quatro metades do testemunho humano que se unem com
as duas partes do testemunho divino. A tessere reuniu seus
fragmentos espalhados: “[...] a metade ‘relato’ veio juntar-se
a metade ‘ordculo’, a metade ‘incesto’ veio juntar-se a metade
‘assassinato’, a metade ‘tebana’ veio juntarse a metade
‘corintia’: a figura total estd reconstruida” (FOUCAULT,
2014b, p. 216).

Dessa forma, Foucault salienta que Edipo nao e a
representacao literaria de uma duplicidade que reina sobre
as praticas sociais de Atenas; antes, e ele mesmo o GOUBOAOV.
Por isso, o personagem construido por Sofocles nao esta
simplesmente inserido em seu tempo, mas, pelo contrario,
em sua propria existéncia se encontra a chave de leitura para
se compreender uma nova forma de funcionamento da
cidade. No cerne de sua estrutura intrinsecamente cindida,
assegurase uma serie de procedimentos juridicos de
descoberta e producao da verdade em que, pela exigéncia
politica, juridica e religiosa, o evento, seus retornos e
fulguracoes se transformam em fato adquirido e conservado
na constatacao das testemunhas.

A testemunha, a humilde testemunha, por meio unicamente do jogo
da verdade que ela viu e enuncia, pode, sozinha vencer os mais pode-
rosos. Edipo-Rei e uma especie de resumo da historia do direito grego.
Muitas pecas de Sofocles, como Antigona e Electra, sao uma especie
de ritualizacao teatral da historia do direito. Esta dramatizacao da
historia do direito grego nos apresenta o resumo de uma das grandes
conquistas da democracia ateniense: a historia do processo atraves do
qual o povo se apoderou do direito de julgar, do direito de dizer a

verdade, de opor a verdade aos seus proprios senhores, de julgar aque-

les que os governam (FOUCAULT, 2002, p. 54).
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Foucault fala de pelo menos quatro consequéncias dire-
tas, no interior da democracia grega, advindas da possibili-
dade de testemunhar: 1) a modificacao nas relacoes de poder,
na medida em que o testemunho transforma-se na possibili-
dade de opor a verdade ao poder estabelecido; 2) a elabo-
racao e o aprimoramento das formas tradicionais de prova e
demonstracao, que implicam, em suma, 0 como, em que con-
dicoes e com quais regras se produz a verdade; 3) o desenvol-
vimento da retorica, ou seja, da arte de persuadir; 4) o
desenvolvimento de um novo modelo de conhecimento que
tem seu fundamento na memoria e na investigacao.

Diferentemente das conferéncias da década de 70, em
que Foucault enfatiza o afrontamento entre o saber profé-
tico-oracular dos deuses e o saber juridico-cientifico dos ho-
mens, nas suas leituras edipianas da década de 80, pautado
igualmente pelo jogo do cOuPorov, o problema central estd
nos modos de veridiccio, compreendidos como a relacdo en-
tre a manifestacio da verdade e a arte de governar. Utili-
zando-se da nocdo de aleturgia, compreendida como o
“conjunto de procedimentos possiveis, verbais ou nao, pelos
quais se revela o que ¢ dado como verdadeiro em oposicao
ao falso, ao oculto, ao invisivel, ao imprevisivel, ao esqueci-
mento (...)” (2014b, p. 8), o pensador francés mostra como a
historia do herdi de Sofocles acontece, invariavelmente, a
partir de processos de veridiccio, nos quais as partes faltantes
se juntam, as metades se acoplam.

No curso de 1979-1980, Du governement des Vivants, por
exemplo, ele nos mostra duas alertugias complementares que
envolvem o personagem de Edipo: por um lado as velhas for-
mas de consulta oracular e, por outro, as novas regras juridi-
cas de convocacdo de testemunhas. Nesse jogo, a verdade ¢é
sempre produzida por um casal de personagens que falam
complementarmente um em relacio ao outro, sustentando
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trés diferentes niveis de vinculo: o religioso, mantido entre o
deus e o profeta; o juridico, entre Jocasta e Edipo, por serem
marido e mulher; e o de amizade, entre o escravo de Corinto
e o Pastor, pois se encontravam todos os invernos no Ci-
terao.

Michel Senellart, na Situacdo do Curso, aponta para uma
aproximacdo entre a andlise de de 1980 e a realizada em
1972, Le Savoir d’(Edipe, contudo, enquanto esta ultima se
concentra nos rituais e procedimentos de saber-poder, a
leitura da década seguinte propde um novo objeto que passa
a compor o ciclo aleturgico, ao qual o pensador francés
chama de point de subjectivation, que se expressa na insercao
do elemento do eu, do aUtO¢, do moi-méme.

O escravo-testemunha nio é mais somente o sujeito do ver, o detentor
de um saber fundado sobre a visdo; ele é este que, sabendo a verdade
porque ele a viu, a enuncia em seu proprio nome. Identificacio do
ter-visto com o dizer-averdade: ¢ essa afirmacio da primeira pessoa
como instincia de veridiccdo que permite Foucault introduzir, no fim
da terceira aula, a questio especifica do curso: “O que € esse jogo do
eu mesmo ou esse jogo do si mesmo no interior de procedimentos de

verdade?” (FOUCAULT, 2014b, p. 301).

O que Foucault nos mostra é que o dizer-a-verdade nao
deriva mais de uma autoridade externa, como o cetro para o
rei ou a invocacio da Memoria para poeta. O que surge com
Edipo ¢ a identificacio entre o dizer-averdade e o ter-visto-a-
verdade. E a introducio da primeira pessoa “que pode dizer:
sou eu que detenho a verdade, e sou eu que detenho a
verdade que vi e, porque a tendo visto, eu a digo” Nasce, na
dgora grega, entio, o logos e 0 sentimento tragico. Tal aspecto,
complexo e multiplo, recorda Foucault, “(...) foi capital para
a historia da verdade em nossas sociedades”. (Foucault,

2014b, p. 47). Nesse sentido, se nas analises da década de
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setenta o pensador francés se interessava em mostrar como a
verdade em Edipo emergia das nascentes praticas juridicas
do inquérito e do testemunho, o deslocamento que ele
efetiva agora é o de entender como o sujeito estd implicado
numa manifestacio da verdade, ou seja, numa aleturgia.

O elemento do “eu” sera determinante também um ano
mais tarde, nas conferéncias pronunciadas sobre Edipo na
Bélgica sob o titulo de Mal faire, dive vrai: fonction de 'aveu en
justice. Nelas, Foucault demonstra como a lei das metades ¢
decisiva para compreender como personagens da peca de So-
focles participam de alguma aleturgia, ou seja, como seus di-
ferentes modos de dizer-a-verdade os tornam sujeitos
constituidos no jogo da verdade. Trata-se dessa forma, de
compreender a origem do sujeito confessante; aquele que se
compromete, obrigado ou niao, com a verdade enunciada.

O conjunto de verdades legitima e juridicamente aceitas
pelo coro se desenvolve a partir dos fragmentos que se jun-
tam. Entretanto, essa verdade legitima niao ¢ aquela
produzida sob o fulgor divino, mas aquela que surge do
interrogatorio das testemunhas. Interrogatorio de pessoas
que terminam por serem obrigadas, pela extorsio e pela
tortura, a confessar o que elas viram, disseram e fizeram.

E assim que em Edipo~Rei - repito - deve-se encontrar nio um teste-
munho direto do que foi o procedimento judicidrio ateniense, nio
um testemunho direto do que foi sua historia real, mas a primeira
representacio dramatica da pratica judiciaria nova (relativamente
nova, na época) que fazia da confissao e de todos os procedimentos
regulares da confissio uma peca essencial no sistema judiciario

(FOUCAULT, 2018, p, 67).

Em seu penultimo curso no Collége de France intitu-
lado Les gouvernement de soi et des autres, os temas da confissio,
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da aleturgia e da lei das metades retornardo numa nova e ul-
tima andlise sobre Edipo, mas agora com os contornos da
parresia. Em 1982 o curso L’Herméneutique du sujet, é pri-
meiro lugar no qual Foucault sistematiza tal conceito, en-
tendo-o, no interior da problematica do cuidado de si, como
a palavra franca e corajosa, que partindo do mestre de exis-
téncia, é capaz de confrontar o discipulo, na medida em que
aponta para suas paixoes e para os seus vicios. Ja em 1983 e
1984 ela se torna palavra de acdo politica, corajosa e perigosa,
pronunciada em praca publica.

Como nos recorda Frédéric Gros, as aulas de 1983 ope-
ram como uma passagem do governo de si (epiméleia heautoit)
para o governo dos outros (parresia) (FOUCAULT, 2014a, p.
344). Diferentemente das analises do ano anterior, que se
concentravam no vinculo entre mestre-discipulo, em jogo
para Foucault estd agora a parresia politica, pensada tanto
como a palavra voltada a Assembleia (parresia democrdtica)
como a palavra filosofica dirigida ao principe, no intuito de
que este se autogoverne e nio seja influenciado pelos bajula-
dores (parresia autocrdtica). De forma esquematica, ele desen-
volve pelo menos duas grandes leituras no decorrer do curso,
a fim de responder a essas questdes: o lon de Euripedes e a
carta VII de Platao.

Foucault propord exatamente a compracio entre Edipo
e fon, mostrando como em ambas as tragédias ha uma sime-
tria direta, seja no desvelamento da verdade que se da por
meio do dizer-averdade (parresia), seja pela propria forma de
evolucao da busca da verdade, que em ambos os casos acon-
tece “metades por metades” (FOUCAULT, 2013, P. 79).

Na primeira parte do Edipo-Rei se revela, com o oraculo
de Apolo e Tiresias e com os discursos de Edipo e Jocasta, a
verdade sobre o assassinato de Laio, e na segunda metade da
peca se juntam as partes sobre seu nascimento, com 0s
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testemunhos do mensageiro de Corinto e do pastor do Ci-
terao. Mesmo cada uma dessas metades se subdivide em ou-
tras duas. No que se refere ao assassinato de Laio,
acrescentam-se o relato de Edipo sobre como matou um des-
conhecido no caminho e, em seguida, a descoberta de que
este desconhecido realmente e Laio. A parte sobre o nasci-
mento tambem avanca por partes; “teremos a metade pa-
terna e logo a metade materna, ate que o conjunto dos
elementos  reconstitua o conjunto da  verdade”
(FOUCAULT, 2013, p. 79).

Com algumas variacoes e diferencas, que nao aprofun-
daremos neste artigo, para Foucault o fon de Euripides segue
uma logica analoga a de Edipo e avanca também por meta-
des, a parti do que ele chama de “meias mentiras”
(FOUCAULT, 2013, p. 84). Na primeira parte da tragedia,
ha a veridiccao enigmatica advinda do oraculo, que se ex-
pressa pelas respostas que Apolo concede as perguntas de
Juto e Creuza. O primeiro quer saber se tera um filho e ela,
por sua vez, questiona o oraculo sobre quem e seu filho. Na
tragedia, Creusa e seduzida por Apolo e eles concebem fon
nas grutas da propria Acropole, lugar de culto da deusa Ate-
nas. Contudo, para realizar sua pergunta ao deus, ela finge
que procura o filho de uma irma *. Como resposta a Juto,
Apolo diz que o primeiro que ele encontrar ao sair do templo
sera seu filho, e este e {on. Receoso, o jovem acaba por aceitar
a aproximacao de Juto apos ouvir a resposta do oraculo, mas
ainda insiste em saber quem e sua mae, pois essa e a unica
possibilidade de ele retornar a cidade e conquistar o pleno
direito ao franco-falar, ou seja, a parresia. Juto imagina que
o jovem pode ter sido concebido numa das festas dedicadas

+ Para esconder a desonra, ela abandona a crianca. Esta e levada por Hermes ate Delfos, onde e
criado.
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a Baco, todavia, essa resposta nao convence a lon.

Na segunda parte da tragedia, ha a verdade de Creuza.
Ela conta a um pedagogo que a acompanha sua parcela da
historia e em seguida exige que Apolo corrija as injusticas do
passado. Diante disso, resta a Apolo desvelar toda a historia,
contudo o deus nao aparece, pois como recorda Foucault
“(...) os humanos nio podem forcar o deus a falar contra sua
vontade (FOUCAULT, 2013, p. 85). No seu lugar, por fim,
ele envia Atenas, que, com o discurso politico, desvela para
[on e Creusa a verdade que profeticamente anuncia o futuro
do jovem na democracia ateniense. E somente pela uniao dos
fragmentos espalhados, a exemplo de Edipo, que se chega a
verdade completa sobre o destino de lon. O que se h4, entio,
na tragédia de Euripedes ¢ a série dos trés dizer-a-verdade: o
do oraculo, o da confissao e o do discurso politico.

Seja pelo afrontamento dos diferentes tipos de saberes,
seja pela sucessio de aleturgias, em seus variados desdobra-
mentos, Foucault apresenta, por assim dizer, um esquema
metodologico para a interpretacao de Edipo, de acordo com
a lei das metades. Para ele, a trama esta quebrada em duas
partes e cada uma delas dividida em outras duas, com seus
fragmentos espalhados nas maos de pessoas diferentes. Desse
esquema quase matemeitico, detemo-nos naquilo que para
ele representa ser o sentido mais relevante: “Edipo ¢ uma
historia ‘simbolica’, uma historia de fragmentos que circu-
lam, que passam de mao em mao e dos quais se procura a
metade perdida: de Febo para o adivinho, de Jocasta a Edipo,
do Mensageiro para o pastor — portanto dos deuses aos reis

e dos reis para os escravos’ (FOUCAULT, 2014b, p. 215-
216).
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3. VER E DIZER-A-VERDADE EM EDIPO-REI

Uma analise mais detalhada das leituras foucaultianas acerca
de Edipo, nos possibilita verificar que a tragédia de Sofocles
representa a passagem da fala da verdade proferida com
esplendor, advinda dos deuses ou daqueles que falam em
nome deles, para uma verdade que ¢é resultado da articulacao
entre o ver e o dizer, como emergéncia do julgamento, do
testemunho e da constatacio. Trata-se, igualmente, de
percebermos como os diferentes personagens da peca
colocam-se na verdade e por ela sio constituidos.

Se por um lado, para Foucault, em Edipo o dizer-a-
verdade ¢ parte de algo maior, ou seja, de uma “[...]
manifestacdo ritual da verdadel...]” (2014, p. 24), propria do
teatro grego, por outro, a peca trata-se igualmente de uma
“dramaturgia da cegueira” (2014, p. 25). E a teatralizacio de
como o heroi de Sofocles torna-se incapaz de ver todas as evi-
déncias que estavam a sua frente. Na mesma medida em que
as coisas sao ditas e testemunhadas, ou seja, que cada perso-
nagem, detentor de uma pequena fracio da verdade, expoe
sua parte, Edipo fecha seus olhos. Ele poderia ir até o fim
sem querer saber, ou seja, ter ficado tranquilo em sua posicao
social de rei, marido, pai e salvador da cidade, mas foi sua
vontade de descobrir que o levou inteiramente a seu destino.

E ¢ exatamente nesse contexto, daqueles que falam sem
ter visto (os deuses), dos que niao viram mas ouviram dizer
(0s reis e 0 povo) e 0s que viram e se escondem (0s escravos),
que Foucault propdem uma leitura de Edipo a partir da com-
posicio entre o ver e o dizer, entre o olhar e o discurso. Todas
as partes envolvidas participam da verdade que precisa ser
revelada e o fazem de forma descendente, ou seja, dos deuses
A0S esCcravos.
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A primeira ligacdo entre ver e dizer que se efetua na peca
¢ a dos deuses, entretanto, ¢ um dizer-a-verdade que niao tem
respaldo inicial. Foucault insiste no fato de que, do lado dos
deuses, o olhar estd em consonincia absoluta com a verdade,
ou seja, eles a coabitam, fazendo a visibilidade das coisas
depender simplesmente da luz que decorre da visiao divina.
“O olhar de deus ¢ algo como conatural as coisas dadas a ver.
E a mesma luz que se encontra nos olhos do deus e que
clareia 0 mundo” (2014, p. 35). Mas h4 algo de paradoxal.
Ainda que possam ver tudo e dar as coisas a ver, os deuses
nio sio testemunhas. Eles nio viram com seus proprios
olhos, tampouco estiveram presentes em cada uma das acoes
que determinaram o destino de Edipo. Tanto o deus como
seu adivinho, por sua condicio, ndo precisam “comparecer’.
O primeiro ¢ sempre consultado de longe e “¢ de longe que
ele lanca seus decretos sobre os homens” (2014, p. 37). E
Tirésias, por sua vez, é cego e, por isso mesmo, mantém-se
igualmente distante. E Edipo o reprovara por isso: “Es cego
dos ouvidos, da mente e dos olhos” (371)°.

No que se refere a palavra divina, ocorre o mesmo. O
discurso dos deuses ¢ infalivel, por isso, seu dizer é o0 mesmo
que seu realizar. E uma palavra que “[...] diz as coisas e faz as
coisas acontecerem. Diz que elas vao acontecer e vincula os
homens, as coisas, o futuro de tal sorte que a coisa ndo pode
nao acontecer’ (2014, p. 35). Detienne recorda que ¢é carac-
teristico aos mestres da verdade - o adivinho, o rei de justica
e 0 poeta — que suas palavras tenham eficdcia, ou seja, que “a
palavra oracular nido é o reflexo de um acontecimento pré-
formado, mas um dos elementos de sua realizacio” (1988, p.

35).

5 Para citacdes diretas ou referéncias indiretas ao texto de Séfocles, utilizaremos os numeros dos
versos compativeis com as obras utilizadas e contidas nas referéncias bibliograficas deste trabalho.
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Desde ai ¢ que Foucault se pergunta: “Como, nessa con-
dicao, o deus nio diria a verdade?” (2014, p. 35). A resposta
do pensador francés estd na forma como se tece o ver e o
dizer no nivel divino: ambos sao indissociaveis do que possi-
bilita algo se tornar visivel e algo acontecer. “E a mesma forca
que, a uma so6 vez, permite que o deus veja e dé as coisas a
ver. E a mesma forca que permite que o deus diga o que vai
acontecer e obriga essa coisa a acontecer’ (2014, p. 35-36).
Ele denomina de enunciadowvinculo (2014, p. 36) essa correla-
cao entre dois jogos de acio que somente aos deuses ¢ admi-
tido realizar: o olhar que percebe a luz e a luz que torna as
coisas visiveis; o poder de dizer e o poder de fazer acontecer.
E interessante notar que, na conferéncia de 1973, Foucault
ja sustenta essa ideia da relacdo entre o ver e o dizer na man-
tica celestial como manifestacio da verdade ao afirmar que
“[...] quando o deus e o adivinho falam, a verdade se formula
em forma de prescricio e profecia, na forma de um olhar
eterno e todo poderoso do deus Sol, na forma do olhar do
adivinho que, apesar de cego, vé o passado, o presente e o
futuro” (2002, p. 39).

A juncio entre o olhar e o dizer do deus permanece in-
compreendida, e até o fim da peca sera ignorada. J4 o coro,
no primeiro estasimo, nio deseja que Edipo proclame para
toda cidade o assassinato de Laio, buscando, dentre os pro-
prios cidaddos de Tebas, alguma informacio relevante. Isso
se justifica: “[...] porque seria desconfiar de que o préprio
povo teria cometido o crime” (2014, p. 27). Nesse momento,
Tirésias é convocado. Entre a primeira alternativa, que segue
misteriosa, e a segunda, que nio foi aceita, o adivinho ¢ a
ultima saida. Por ser entendido como um “irmao” de Apolo,
ou seja, o complemento humano do divino, o adivinho rece-
beu do deus o direito do dizer-a-verdade, mas s o faz quando
questionado pelo rei.
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O deus e o profeta sabem as mesmas coisas e proclamam
as mesmas coisas. O texto de Séfocles anuncia ambos como
reis, quando utiliza a expressio avaxt avoxtt (284). O
mesmo acontece com o poder da visao: “Rei, portanto, como
Febo, como Apolo, vendo, diz sempre o texto, as mesmas coi-
sas que ele, tendo, portanto, o mesmo olhar e o mesmo sa-
ber” (2014, p. 27). Eles enxergam coisas semelhantes, pois os
olhos de Apolo servem a Tirésias. Um anuncia o assassinado,
enquanto o outro confirma o assassino ao se dirigir a Edipo:
“Pois com teu miasma contaminas a cidade” (353). As pala-
vras do adivinho se integram as palavras do deus: toda ver-
dade esta dita.

O coro ocupa um lugar especial nessa relacio entre o
visivel e a palavra verdadeira. Pertence a ele e somente a ele,
como representante do povo de Tebas, a possibilidade de fe-
char a questao, de dar o veredicto, de encerrar a causa. “Por-
tanto ¢ o olhar do coro que deve decidir entre as coisas
visiveis e as palavras divinas” (2014, p. 28). Enquanto isso
nao acontecer, algo permanece suspenso: “Até que eu tenha
a demonstracio ocular, nio posso afirmar que isso é justo”
(504-505). Essa palavra justa (0pBov €mog), o coro pode dar
somente quando o oraculo, como palavra divina, e o teste-
munho, como palavra ocular, encontrarem-se. E no mo-
mento exato em que ela for pronunciada, todos devem se
submeter, pois ¢, perante o espaco da tragédia e diante do
publico, o dizer-a-verdade. Nesse sentido, podemos entender
porque, no primeiro estasimo, logo apds o litigio entre Edipo
e Tirésias, o coro evita tomar partido: o primeiro tem a favor
de si as coisas visiveis (pavepd), e o segundo, por mais que
sejam divinas, tem a seu favor somente as palavras.

Mas sdo os escravos, juntamente com os deuses, no
nivel da simetria entre o visivel e o dizer-a-verdade, os grandes
vetores da “[...] formulacdo ritual e completa da verdade”
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(2014, p. 33). E aqui ha algo que precisamos levar em conta.
Se os deuses sao, por sua natureza, habitados pela verdade,
0S escravos, pelo contrario, nio so nao estio nela, como lhes
resta somente “[...] assistir impotentes a um espetiaculo
imposto de fora” (2014, p. 36). Do ponto de vista da
aleturgia, eles foram colocados na verdade “[...] de certo
modo por acaso” (2014, 31), vendo tudo do lado de fora. A
verdade recai sobre elas na obrigacio de um testemunho, que
lhes ¢ imposto externamente, por forca de lei.

Assim, perguntamos com Foucault: “Por conseguinte,
em que vai se arraigar a verdade do olhar deles?” (2014, p.
36). Por que seu modo de ver e seu dizer-a-verdade se tornam
tio importantes! Porque, também diferentemente dos
deuses, eles estavam l4. Eles viram com seus proprios olhos e
fizeram com suas proprias mios; pegaram a crianca no colo,
salvaram sua vida e a levaram para bem longe do monte sobre
o qual ela deveria ser sacrificada. Isso é o que permite
Foucault identificar, desde lugares e procedimentos de visao
distintos, “[...] dois modos de manifestacio da verdade, duas
aleturgias [...]” (2014, p.38), embora que “[...] a aleturgia
oracular e a aleturgia do testemunho, dizem exatamente a
mesma coisa. Os escravos nio dizem nem mais nem menos
que os deuses, ou antes, eles o dizem mais claramente e, por
conseguinte, dizem melhor” (2014, p. 39).

Mas ¢é exatamente por este ‘terem visto com seus
proprios olhos”, que Foucault assinala, nos testemunhos do
mensageiro de Corinto e do pastor do Citerdo, tracos que
“[...] sio bastante caracteristicas no nivel do vocabulario”
(2014, p. 36). E o dizeraverdade que, obedecendo as
exigéncias da memoria e do poder da prescricio, autoriza-se
pelo poder dizer “eu”. Com a introducio da primeira pessoa,
o pensador francés mostra em que momento da historia
ocidental o dizer-a-verdade deixou de ser uma enunciacio da
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verdade independente de quem fala, para tornar-se uma
afirmacio em sua propria verdade. E a condicio de
possibilidade do aparecimento do sujeito confessante, que,
estando presente e vendo com seus olhos, é capaz de
comprovar a verdade com seu depoimento. Na aula de 23 de
janeiro de 1980, ele explicita a questio da seguinte maneira:

O problema ¢ de saber como e por quais razdes chegou um momento
em que o dizer-a-verdade pode autenticar sua verdade, pode se afirmar
como manifestacio da verdade, na medida em que, justamente,
aquele fala pode dizer: sou eu que detenho a verdade, e sou que dete-
nho a verdade que vi e, porque a tenho visto, eu a digo. Essa identifi-
cacio do dizer-a-verdade e do tervisto-a-verdade, essa identificacao
entre aquele que fala e a fonte, a origem, a raiz da verdade, ¢ ai, sem
duvida, um processo multiplo e complexo que foi capital para a histé-
ria da verdade em nossas sociedades (2014, p. 47).

Foucault identifica no didlogo entre Edipo e o
mensageiro de Corinto, na medida em que este ultimo
explicita as origens do heroi, uma série de afirmacoes com o
elemento “eu”: “Eu te havia encontrado na grota do
Citéron” (1026), “Eu apascentava ali um rebanho
montanhés” (1028), “Foi assim, que naquele tempo, eu te
salvei, meu filho” (1030), “Eu te desamarrei; tu tinhas as
extremidades dos pés furadas” (1034), “Eu te recebi de outro
pastor” (1040). Essas frases em primeira pessoa expressam
“simplesmente e fundamentalmente a lei da presenca que
autentica o que o corintio pode dizer” (2014, p. 36). Do lugar
onde estd, ou seja, a casta mais baixa hierarquicamente, as
palavras do mensageiro adquirem valor porque estio
endossadas por aquilo que visualmente foi guardado em sua
memoria. E quando Edipo insiste sobre quem o entregou ao
pastor, pela mesma forca dessa lei de presenca, ele é obrigado
a responder: “Eu nio sei dizer; mas aquele que te deixou em
minhas maos certamente sabera” (1038).
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Nesse momento, salienta Foucault, comparece ao
julgamento o pastor do Citerdo. Para ele, o modelo de
intervencdo segue a mesma logica do “eu”. Aqui, destacam-
se dois aspectos. O primeiro deles ¢ que, antes da
comprovacio da origem de Edipo, o velho homem é forcado
a certificar sua propria identidade. Quando perguntado se
pertencia a Laio, ele responde: “Eu era escravo dele; nao me
comprou, sou cria dele” (1123). Em seguida, a contestacio
sobre sua ocupacido: “Eu guardei rebanhos por quase toda
minha vida” (1125). Depois dessa liturgia, que segue
exatamente as regras judicidrias da época, ele pode ser
interrogado sobre o que para todos mais interessa: “Eu te
disse, 0 rei; que realmente eu lhe dei a crianca” (1157).
“N3o... Nao era minha... Eu a recebi de uma pessoa” (1163),
“Eu tive pena” (1178).

Na passagem do “[...|fazer aparecer as coisas em uma
visibilidade[...]” (2014, p. 36), propria dos deuses, para a
identidade das testemunhas, propria dos escravos, o que se
tem € o aVTOG: aquele que vé e aquele que fala sdo a mesma
pessoa. Para que a verdade seja produzida e aceitada, nio ¢é
necessaria a palavra do deus, tampouco a dos reis; o que ¢
acatado pelo coro e aplicado como justica e reconhecido
pelos espectadores como incontestiavel sio as verdades
confessadas por um pastor do Citerdo, ameacado de morte.

Na conferéncia de 1981, Foucault mostra como a
confissio do pastor em primeira pessoa, validada pelo coro,
conduz a que Edipo se reconheca como aquele que fez tudo:
“Todos sabem: eu nasci de quem nao podia gerar-me, eu me
uni a quem nio unir-me e eu matei a quem nao podia matar”
(1184-1185). Nao se trata, para o pensador francés, de uma
confissio de Edipo, mas antes de um autorreconhecimento
que se d4 pela confissio de outro. Somente depois disso, “[...]
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Edipo enfim poderd, a propdsito de todos os seus crimes,
dizer ‘eu’” (2012, p. 70, traducdo nossa).

Interessante notar que, quase dez anos antes, na
conferéncia de 1973, Foucault demarca com bastante
precisio a relacio entre o olhar e o que, na época, ele
denomina de enunciacio da verdade. “E assim como a peca
passa dos deuses aos escravos, os mecanismos de enunciado
da verdade ou a forma na qual a verdade se enuncia mudam
igualmente” (2002, p. 39). Do lado dos deuses, a verdade
enunciada pela prescricio e pela profecia; do lado dos
pastores, pelo testemunho. Os deuses tém uma espécie de
“olhar magico-religioso”; ja os pastores, se testemunham, é
porque viram: “Um viu Jocasta lhe entregar uma crianca para
que a levasse e 14 a abandonasse. O outro viu a crianca na
floresta, viu seu companheiro escravo lhe entregar esta
crianca e se lembra de té-la levado ao palacio de Polibio”
(2002, p. 39). Na passagem dos olhos ofuscantes e eternos
para os olhos humanos, Foucault acredita que hd Edipo ¢
um deslocamento da “[...] enunciacio da verdade do
profético para o retrospectivo, na mesma medida em que é o
deslocamento do brilho ou a luz da verdade do brilho
profético e divino para o olhar, de certa forma empirico e
cotidiano, dos pastores” (2002, p. 40). Além disso, ele
recorda ainda que, por conta desses descolamentos e desses
olhares e discursos cruzados e complementares, “[...] ha uma
correspondéncia entre os pastores e os deuses” (2002, p. 40).

4. ESCUTA, MEMORIA E CONFISSAO

Em suas analises da tragédia de Edipo-Rei, Foucault dedica
atencdo especial a sonoridade e a escuta dos escravos. Trés
aspectos principais merecem destaque. Primeiramente, pelos
escravos, como ja dissemos anteriormente, revela-se parte
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fundamental da verdade, onde, “o que havia sido dito em
termos de profecia no comeco da peca vai ser redito sob
forma de testemunho pelos dos pastores” (2002, p. 39). O
que se identifica com isso ¢ que da mesma forma hd uma
passagem, do ponto de vista do enredo, dos deuses para os
escravos, para o pensador francés “os mecanismos de
enunciado da verdade ou a forma na qual a verdade se
enuncia mudam igualmente” (2002, p. 39).

O segundo aspecto estd na forma de como a verdade ¢
extraida. O que nio ¢ licito fazer com os deuses, ou seja,
obriga-los a falar, Edipo faz com o pastor do Citerdo. Ele
obriga 0 menor dos homens da cidade a confessar, e im-
planta, dessa maneira, um novo procedimento juridico de
escuta. Foucault esclarece que “Tirésias também ¢, como o
deus, alguém que ¢é consultado, a quem se fazem perguntas.
Mas o sistema de condicionamentos pelo qual se obtém as
respostas perguntando a ele ¢ um pouco diferente. Foi pre-
ciso empurrar Tirésias para ele ir [...]” (2014, p. 33).

Por fim, o terceiro aspecto, ¢ o fato de que Edipo é obri-
gado a ouvir. Sua forma de agir e sua determinacio pela
busca da verdade impdem, sobre ele mesmo, uma condicio
que Foucault denomina de escuta-submissdo (écoute-soumission)
(2014Db, p. 226).

O pastor do Citerdo entra em cena logo apds uma ode
festiva. Trata-se de um canto que apela para a esperanca der-
radeira, num esforco sobre-humano para nio se render
aquilo que parece evidente. As palavras do coro corroboram
o narcisismo inicial de Edipo: “Quem filho, quem das deusas
eternas, quem delas te trouxe ao mundo! Qual delas acenou
ao Pa nas montanhas para ser teu pai!” (1096-1101). Parece
6bvio, nesse momento, que Edipo, ndo sendo filho de rei, s6
pode ter sido gerado por algum deus. Ele, por sua vez, pe-
rante Jocasta, contenta-se com algo mais simples:
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“Tranquiliza-te! Mesmo que eu tivesse sido escravo desde trés
geracdes, tu nio seras humilhada por isso!” (1062-1063).
Edipo nfo faz ideia ¢ de que a alternativa que lhe cabe & in-
finitamente mais amarga.

Mas o estasimo deixa no ar a incerteza, caso contrario o
coro ja teria dado crédito as palavras de Tirésias. Em vez
disso, ele prefere a fantasia no lugar da realidade e se expressa
utilizando uma forma tipicamente sofista: “Se desvendo o
futuro, se me ilumina o saber” (1087-1088). Diante dos fatos,
o oraculo é posto a prova e levara ainda um pouco de tempo
para que o futuro seja inteiramente revelado. Por ora, é o
passado que mais interessa; ¢ nele que repousa a identidade
dos pais de Edipo e a certeza de que o saber do coro se
transforma em algo inutil. A esta altura Jocasta ja
compreendeu o sentido profundo do mistério que a envolve
e segue para o paldcio para tirar a propria vida.

A tensdo e a ansiedade vividas nas cenas que precedem
a entrada do pastor e que sio o prenuncio do horror
iminente sio substituidas agora pela serenidade quase
bucolica dos ritmos sazonais do pastoreio, “da primavera ao
outono, semestres inteiros” (1137). O homem velho e rude,
vindo da companhia de seus animais, contrasta com as
montanhas coloridas e altas da ode cantada ha pouco. E sua
calma, resultado de uma vida monétona, contraria um Edipo
calculista e medidor, que junta os pedacos de um jogo tragico
que em breve dara suas cartas. Inicialmente amedrontado, o
pastor fala muito pouco. Instala-se nesse instante, ainda que
por poucos versos, o tempo da escuta. Entrementes, o
mensageiro de Corinto apresenta-se ansioso para oferecer
detalhes que julga ser uteis, da época em que ambos
cuidavam juntos das ovelhas: “Tenho certeza de que ha de se
lembrar quando no alto do Citerao conduziamos, ele, dois,
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eu, um s6 rebanho, bem préximos um do outro” (1133-
1136).

Os dialogos que se seguem resumem o que Foucault
denomina de “interrogatorio de identidade” (2012, p. 68). O
coro rapidamente reconhece-o como “pastor fiel de Laio”
(1118) e o mensageiro ratifica a informacio, confirmando
que ¢ deste homem que até agora se tem falado: “Sem
duvida, ¢ ele” (1121). Edipo alterna o jogo identitario, e
devolve ao pastor a responsabilidade de conhecer o
mensageiro. Diante do medo, o velho homem reluta:
“Assim, de repente. Para falar a verdade. Foge-me da
memoria” (1131). Mas o mensageiro rememora detalhes de
uma antiga relacio, ao que o pastor responde: “Dizes a
verdade. Isso foi hd tanto tempo” (1141). Essas palavras, que
reconhecem como legitimas as lembrancas do emissirio de
Corinto, sio mais do que uma simples restauracio da
memoria perdida. Elas poem em cena o processo gradual de
descoberta da verdade, no qual as fracoes dispersas do
passado comecam a se encaixar, formando uma Unica e
mesma lembranca.

O mensageiro, a fim de alegrar seu novo rei, identifica
Edipo para o pastor, mas este imediatamente tenta silencia-
lo: “Para o inferno! Por que nio calas a boca!” (1146). A
reprimenda posterior de Edipo ¢ motivada principalmente
por sua ansiedade em ouvir e pelo receio do pastor em falar:
“E eu de ouvi-lo; preciso ouvir (dkovewv)!” (1170). Essa cena
é simetricamente inversa ao encontro com Tirésias, no inicio
da peca, na qual Edipo se recusa a escutar o profeta: “Quem
podera suportar palavras tais! Vai-te daqui, miseravel! Retira-
te, e ndo voltes mais!” (429-431). O que temos, entio! A
passagem da nido escuta oracular para a escuta testemunhal;
da verdade revelada pelos deuses para a verdade revelada
pelos servidores. Como Foucault observa na conferéncia de
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1980: “[...] os deuses, como os escravos, sio instincias de
verdade, sio detentores de verdade, sao, se vocés quiserem,
sujeitos de verdade interrogados” (2014, p. 33).

O palco, neste momento, reserva uma surpresa para
seus espectadores: o enredo, com seu conteudo tragico mais
profundo, desloca-se dos detentores do poder e vai até as
camadas mais desvalidas socialmente: os escravos.
Conhecedor de uma verdade que se vinda a tona, representa
o fim do reinado de Edipo, o pastor de ovelhas decide viver
longe do luxo do paliacio e isola-se nos lugares mais
longinquos do Citerdo. Sua condicio social ndo permite
sequer que Sofocles lhe dé um nome.

[...] por fim, vém os proprios escravos, que vém dizer o que precisa-
mente os deuses haviam predito, contar justamente os eventos que
eles tinham prescrito. Assim como Tirésias, também os escravos, eles
também, como Tirésias, viram e dizem as mesmas coisas, T0 QUTA que
Febo. A humilde lembranca do escravo corresponde palavra por pala-

vra a “Voz imortal” (GuBpote gaua, v, 157) (2014b p, 215).

Em torno da verdade, a memoria que reconhece, retine,
reconstroi ndo é um documento passivo, da mesma forma
que a escuta ganha seus contornos ativos. No nivel dos
deuses, Apolo fala aos seus servos e Tirésias, que ouve o
enigma, revela aos humanos os designios divinos. No nivel
dos reis, Edipo primeiro ouve o oraculo sobre seu destino e,
mais tarde, escuta sobre o pastor, Unica testemunha dos
acontecimentos outrora ocorridos. Jocasta conta, a propdsito
da morte de Laio, o que ela ouviu dizer. No nivel dos
escravos, o pastor de Tebas revela o que fez e escutou da
rainha. As lembrancas dolorosas, que habitam a mente deste
pobre homem, e que para sempre ele quis esconder, une-o
aos deuses e fecham o ciclo tragico. Edipo nio é gerado no
Citerdo pelos deuses, como imagina o coro, mas ¢ feito
humano pelos mais simples, que, no momento de
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fragilidade, mostram-se semelhantes. Do rosto da mie nio
corre nenhuma lagrima, mas da escuta desobediente do
servo, nasce a piedade pelo recém-nascido: “Me condoi!
Pensei que este homem o levasse para sua terra, para um pais
distante...” (1178-1179).

Se Foucault nos ajuda a pensar sobre a “uniio entre a
profecia dos deuses e a memoria dos homens” (2002, p. 48),
avancamos na reflexdo para mostrar que a escuta das palavras
do pastor marca a estranha afinidade que se sela entre o rei
e o escravo. Num tempo, quem sabe nao muito distante, a
crianca foi acolhida pelos selvagens habitantes do monte
Citerao, assinalando definitivamente seu destino, que, desde
o ponto de vista mitico, assume um carater excepcional.
Agora, como Tirésias, o velho homem guarda um segredo
que ¢é obrigado a revelar, mas o faz com simplicidade,
contrariando a arrogincia e o poder do adivinho, quando
interrogado. [ronicamente, as verdades profundas do “duplo
do deus” sio completamente ignoradas, enquanto o
pequeno pedaco da verdade confessado pelo escravo, faz o
mundo de Edipo desabar sobre a cabeca de todos. No mesmo
lugar em que Tirésias revelou o ordculo com a raiva de um
profeta-rei ofendido, o pastor fala com compaixdo. E o que
Edipo escuta ¢ tudo o que este camponés simples sabia acerca
do oriculo, que outros haviam lhe contado: “Aquele menino
deveria matar seu pai, assim diziam...” (1176).

O pastor ¢ introduzido por Creonte, na primeira cena,
como a Unica testemunha sobrevivente da morte de Laio® e,
certamente, o depoimento desse homem é o que motiva
Edipo a procurélo incansavelmente no decorrer de toda a
peca. Varias passagens da sua conversa com Jocasta

6 “Morreram todos, com excecio de um unico, que, apavorado, conseguiu fugir, e de tudo o que
viu s6 nos pode dizer uma coisa”. SOFOCLES. Edipo-Rei de Séfocles. Sdo Paulo: Perspectiva, 2012,
versos 118-119.

94 PHILOSOPHOS, GOIANIA, V. 24, N. 1, P.69-101, JAN./JUN. 2019.



OLHAR, ESCUTA E VERDADE NO “EDIPO DE

ARTIGO ORIGINAL FOUCAULT”

confirmam isso. Por exemplo, nos versos 754 e 755: “Quem
foi que te trouxe essas informacdes, senhora?”; mais tarde,
no 836 e no 837: “Com efeito, s6 isto me resta de esperanca,
aguardar este homem, o pastor, ¢ tudo” e, logo depois, no
859 e 860: “Mande, pois, chamar esse escravo, sem demora”.
Mas agora, frente a frente com a testemunha, Edipo desvia o
conteudo do interrogatorio da praga e do assassinato de Laio
para a pesquisa a respeito de sua propria identidade. Ele nao
questiona nada em relacdo ao que se passou na encruzilhada,
de quantos homens 14 havia, mas deseja saber sobre suas
origens, sobre quem o entregou para a morte no Citerdo, trés
dias depois de seu nascimento. Rapidamente ele resolve o
enigma “Foi ela que te entregou o menino!” (1173).

A revelacio completa do oriculo se d4 até o fim, em
consonincia com o ritmo bucolico do campo. Somente a
ultima fala do pastor quebra essa cadéncia, na qual ele se
arrisca a pronunciar duas ou trés frases no mesmo verso. Ea
justificativa piedosa para um gesto, a0 mesmo tempo,
humanitario e tragico, que nio tem volta: “Mas ele o salvou
da morte para maior desgraca! Porque, se és tu quem ele diz,
sabe que tu és o mais infeliz dos homens! (1180-1181). Essas
palavras sdo o reflexo daquelas ditas ao rei por Jocasta, um
pouco antes de ela adentrar o palacio e se enforcar: “Infeliz!
Tomara que tu jamais venhas a saber quem és!” (1068). E o
que todos escutam depois das derradeiras frases do velho
homem ¢é um grito de horror, do Edipo sabedor de toda a
verdade: “Oh! Ai de mim! Tudo esta claro!” (1182). Segal
observa que “ele corre para o paldcio com uma sequéncia de
palavras curtas, intraduzivel em seu som e sintaxe, que
transmitem as maldicdes entrelacadas do parricidio e do
incesto” (2001, p. 104, traducido nossa).

No processo alettrgico, Foucault considera os reis como
figuras intermedidrias, isso porque, a verdade aparece “[...]
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uma vez, no nivel dos deuses, quer dizer, ao nivel de Phoibos
e Tirésias e, uma segunda vez, ao nivel dos escravos e dos
servidores” (2014, p. 33). Porém, a extracio dessa verdade e
a forma como ela aparece na peca seguem, nos dois casos,
caminhos muito diferentes.

Tanto os deuses como o0s escravos sio instincias de
verdade (2014, p. 33), as quais se devem ouvir. Mas essa
escuta acontece a partir de métodos especificos e com
caracteristicas proprias. O deus nido deve ser constrangido a
falar. Uma vez consultado em seu oraculo, suas respostas, por
mais enigmaticas que sejam, sio absolutamente completas.
“O jogo pergunta-resposta com o deus é um jogo que se joga
de uma vez por todas e, terminada a partida, ha que se
confrontar com o resultado” (2014, p. 33). H4, dessa forma,
uma Unica chance de se escutar o deus.

Tirésias, por seu lado, foi forcado por Edipo a falar, por
isso, € enfatico ao insistir: “Ordena que eu seja reconduzido
a minha casa, ¢ rei” (320-321). Mas, se ele estd contrariado,
por que decide depor! O pensador francés apresenta duas
razoes. A primeira delas ¢ porque o adivinho, no momento
de perigo, cumpre um papel importante como protetor da
cidade. Além disso, pesa sobre ele a acusacio de Edipo de
que, no periodo em que Tebas estava sendo ameacada pela
Esfinge, ele nao disse nada. “Quando a Esfinge propunha
aqui seus enigmas, nio sugeriste aos tebanos uma s6 palavra
em prol da salvacao destes cidadaos!” (391-393). E a segunda
razdo reside no fato de que, no embate de poder travado
entre ambos, o profeta revela a verdade, de que a
materializacdo da peste que aflige Tebas é o préprio rei. A
cena nos recorda que Tirésias comparece para a conversa
investido de poder, pois € inicialmente recomendado pelo
povo e, em seguida, convocado pelo famoso rei, salvador da
cidade. Ndo obstante, a diferenca entre os dois se torna cada

96 PHILOSOPHOS, GOIANIA, V. 24, N. 1, P.69-101, JAN./JUN. 2019.



OLHAR, ESCUTA E VERDADE NO “EDIPO DE

ARTIGO ORIGINAL FOUCAULT”

vez mais evidente: o profeta é plenamente sabedor de que seu
poder nio lhe pertence, enquanto Edipo, até entdo, ignora
completamente suas limitacdes humanas.

Foucault nos lembra que, para desviar das palavras
ameacadoras de Tirésias, Edipo implementa um
procedimento judicial extremamente afastado da escuta
oracular. Contudo, parece-nos importante ressaltar, como
hipotese, que essa ndo escuta do profeta se relaciona também
com o fato de que eles sdo pares, ou seja, Tirésias ¢ “[...] ndo
menos rei que o proprio Edipo” (2014, p. 34). Basta vermos
que, no d1alogo entre os dois, Ed1po se vé ameacado em seu
poder: “O riqueza! O poder! O gloria de uma vida
consagrada a ciéncia, quanta inveja despertais contra o
homem a quem todos admiram!” (380-382).

Hierarquicamente, os escravos se situam na ponta
contraria do deus e do adivinho e Sofocles lhes destina uma
série de funcoes. O mensageiro de Corinto ¢, por exemplo,
aquele que recebe a crianca das maos do pastor. Traz,
jubiloso, a noticia da morte de Polibio e ¢ atingido pelo
drama, na medida em que se envolve na tragédia. Ja o velho
homem do Citerdo é o possuidor de toda a verdade, “[...] ja
que acolheu Edipo, que nio executou a ordem de maté-lo,
que o deu ao corintio, e que, finalmente, assistiu ao
assassinato de Laio” (2014, p. 34). Ele sabe mais do que
Tirésias e, simetricamente, 0 mesmo tanto que o deus. Por
isso, por toda a peca se cria a expectativa de ouvir o
testemunho desse personagem. Inicialmente, acredita-se que
ele podera esclarecer o niumero de pessoas que atacaram Laio
e seu cortejo no cruzamento de trés caminhos. Somente mais
tarde, no interrogatorio do mensageiro, é que se revelara ser
ele também o atestador da identidade de Edipo (1027-1042).

Foucault desenvolve a cena do inquérito do pastor de
Citerdo a partir da problematica da confissio. Trata-se de
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uma “ritualizacio da verdade” que acontece por meio da
extracio de um saber sob a forma do testemunho, da
lembranca. Nesse caso, o interrogado ¢ capaz de falar
somente do que ele fez e do que ele viu; diferentemente do
deus e do adivinho, que dominam o tempo e tém a
possibilidade de responder sobre o futuro e o passado. Pela
legislacio vigente, na confissdo, o torturador submete sua
vitima a um constrangimento juridico, obedecendo a lei da
LWVAUN e a um constrangimento “psicologico”, de longa
duracido, como nos recorda o verso 1141: “Muito passou,
mas nio alteras nada”.

O velho pastor revela o que sabe apenas depois de ser
ameacado por Edipo uma primeira vez: “Pois se nio
responderes por bem, responderas a forca! (1152);
efetivamente torturado: “Que um de voés lhe amarre
imediatamente as maos as costas!” (1154); e, por fim, mais
uma vez ameacado: “Tu és um homem morto se eu tiver de
repetir essa pergunta!” (1166). Foucault entende que a
tomada de consciéncia de Edipo, ou seja, sua passagem da
ignordncia para o saber, acontece na peca quando se cumpre
o ritual politico-religioso do direito ateniense de buscar nas
testemunhas oculares, escondidas nas remotas cabanas do
Citerdo, a verdade dos fatos (2012, p. 69). E um tipo de
extorsao legitimamente aceita e que se tornara incontestavel
a partir da validacao do coro:

E agora, quem pode haver no mundo, que seja mais miseravel! Quem
tera sofrido, no decurso da vida, mais rude abalo, precipitando-se no
abismo da mais tremenda ignominia? Ilustre e querido Edipo, tu que
no leito nupcial de teu pai foste recebido como filho, e como esposo
dizes: como por tanto tempo esse abrigo paterno te pdde suportar em

siléencio?” (1205-1212).
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Que tipo de escuta surge entio desse processo de
confissio! Da mesma forma que nessa pratica relativamente
nova, que se torna um procedimento regular do sistema
judiciario ateniense e no qual a verdade emerge por meio do
constrangimento e da violéncia, a escuta dos escravos faz com
que Edipo retenha palavras idénticas aquelas que os deuses
tinham outrora pronunciado. E tudo o que traz a audicao
desses testemunhos submetidos as condicdes da presenca e
do olhar do soberano faz com que Edipo ouca, com a mesma
forca aplicada por ele, aquilo que jamais ele gostaria de ter
escutado: a verdade sobre sua historia e sobre seu destino.
Do dizer-averdade de Tirésias, Edipo ¢ apenas um joguete,
tentando escapar com todas as suas forcas do jugo dos
deuses. Ja em relacio ao procedimento que impde ao pastor,
torna-se sabedor, mas destinado a cegueira e a tragédia.

CONSIDERACOES FINAIS

O olhar, a escuta e o dizer-averdade sio temas, que no
interior das analises foucaultianas acerca de Edipo, se
correlacionam. No decorrer da peca, o que a todo tempo se
apresentam, sio personagens que participam de aleturgias
especificas e que se comprometem com a verdade enunciada.
Confessam a verdade que viram e ouviram, e sdo, da mesma
forma, modificados e constituidos por ela. Jda Edipo,
soberano e salvador, aquele que une, a exemplo dos antigos
reis assirios, o saber e o poder, necessita da manifestacio da
verdade para governar, mas quando a descobre, excessiva e
violenta, se torna, diante dela, vulneravel e incapaz. Sua
tentativa de escapar dos deuses, inaugurando uma nova
forma de producao da verdade, tem seu limite exatamente
no fato de que o dizer-a-verdade dos mais simples do reino,
chamados a testemunhar, tem seu suporte no olhar e na
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escuta. Foram eles que viram e ouviram tudo e, por isso
mesmo, podem confessar, em primeira pessoa, a verdade que
fara de Edipo alguém submetido ao destino determinado
pelo oraculo. Destino esse que, consequentemente, o
impossibilita de exercer o seu poder.

Abstract: In his analyzes of Oedipus-King, Michel Foucault recalls that the
manifestation of truth in Sophocles’s play necessarily depends on individuals
who can affirm: [ saw with my own eyes and I listened with my own ears. From
the top of his autocratic power, Oedipus is the one who has seen everything
as well as heard everything and therefore knows all and can do everything, but
he is forced to exile at last, wandering aimlessly through the world on the night
of his blindness. Starting from the gods, passing through the kings and the
slaves, it is the unveiling of truth that leads him to pierce his own eyes and
forever open his ears.

Keywords: See, listening, Oedipus-King, Michel Foucault.
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