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Resumo: O presente texto procura ressaltar a importancia da obra Leviatd,
de Thomas Hobbes. A figura mitolégica do grande monstro marinho ¢
evidenciada como uma metéfora para introduzir a idéia de um poder estra-
nho ao dominio teoldgico, que poderia ser explorado para o beneficio ou
maleficio do homem. Bem utilizada por Hobbes em suas reflexdes sobre
a criacio do Estado, a metafora aterroriza a Igreja e abre caminhos para
outras figuras inquietas da histéria do pensamento ocidental, cujas idéias
foram tidas como heréticas e demoniacas. A parte a repercussio que teve
o Leviatd, no fundo nio é uma obra de cunho totalitario, mas faz coro aos
escritos de outros “demonios” que ajudaram a configurar o mundo moder-
no, dentro de uma perspectiva liberal. Assim sendo, a obra serve de referén-
cia para repensarmos a realidade atual, sobretudo a brasileira, quando os
desmandos da politica colocam em risco de vida nosso Leviata.
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E bastante comum a idéia de que a Idade Média foi um
periodo de “trevas” no campo cientifico e filosofico. Ha fatos
e imagens numa quantidade suficiente para se ter uma visao
um tanto quanto pessimista da producio intelectual desse pe-
riodo historico. As fogueiras da Inquisicio sdo exemplos cla-
ros do dominio da Igreja sobre a producdo do conhecimento
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e nada encorajadoras aos que alimentavam pensamentos con-
traditorios.

Entretanto, a atividade intelectual nio foi tio incipiente
quanto parece, e, longe de ter sido insipiente, a producio in-
telectual do Medievo revela uma intensa curiosidade para com
os fendmenos naturais e uma inquietante atividade de pesqui-
sa nas universidades existentes. Vale dizer que, aos professores,
era concedida uma relativa liberdade para suas elucubracoes
filosoficas e, de certa forma, uma tolerdncia para com a expres-
sdao de suas idéias, desde que se limitassem ao mundo natural.
Basta citar alguns nomes como o dominicano Alberto Magno
(1193-1280), professor de Tomas de Aquino (1227-1274), que
defendeu a coexisténcia pacifica entre a ciéncia e a religido;
o franciscano Roger Bacon (1214-1294), que aprofundou os
estudos de dtica e defendeu a observacio da natureza e a ex
perimentacdo. A Universidade de Oxford, na Inglaterra, ja era
um centro de agregacio desses estudiosos e dali sairam dois no-
mes de importincia capital para a teoria politica. Refiro-me aos
franciscanos Dans Scot (1266-1308) e Guilherme de Ockham
cujos trabalhos ousaram contestar o poder do Papa sobre os go-
vernantes seculares, sobretudo a idéia comum de que o “trono
de Pedro” reservava a plenitudo potestatis em quaisquer assun-
tos da cristandade. Frade franciscano, Guilherme de Ockham,
criador da teoria da Navalha de Ockham, foi filésofo da logica,
tedlogo escolastico e politico inglés. Conhecido como o “dou-
tor invencivel”, nasceu na vila de Ockham nos arredores de
Londres, na Inglaterra, em 1285, e dedicou seus ultimos anos
ao estudo e a meditacio num convento de Munique, onde
morreu em 3 ou 4 de abril de 1349 (ou 1350), provavelmente
vitima da peste negra. Umas de suas maiores contribuicdes fo-
ram os escritos politicos nos quais tomou posi¢io contra o Pa-
pado de Avinhio (cidade francesa sede da Igreja entre 1309 a
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1378) e a politica expansionista e hierocrata dos papas, dando
um grande passo a separacio da Igreja e o Estado. E evidente
que foram excomungados, perseguidos e duramente repreen-
didos pelo principe eclesidstico e por outros pensadores que
compartilhavam com a lucrativa e muito confortavel posicio
de hegemonia politica nas mios da Igreja.

Quando levantamos questdes pertinentes a estrutura do
corpus do conhecimento e do processo investigativo para sua
elaboracio, sobretudo do periodo medieval, duas figuras de-
vem ser colocadas em jogo: a do lector e a do auctor. Em uma pa-
lestra a filologos, depois publicada com o titulo Leitura, leitores,
letrados, literatura, Bourdieu (1990) explora muito bem a impor-
tancia de cada uma para a leitura e interpretacio da realidade.
Sua reflexio principal diz respeito ao modo como a pesquisa
deve ser realizada e o nivel de criacio que o intelectual ¢ capaz
de avancar. Tomando a classificacio para os propositos desse
texto, nomes como os de Ockham servem de exemplo para
demonstrar que, nos meandros da “leitura” medieval, o papel
de lector, isto é, o de mero comentador ou leitor de referéncias,
em alguns casos propiciava uma acio de pesquisador capaz de
atingir o status de um auctor - quem lé, relé e interpreta os
textos (hermenéutica) ou os ritos e/ou fendmenos varios (se-
miologia) através da construcio original de um discurso novo
(epistemologia). Nio ¢ a toa que muitos deles foram chamados
de hereges ou, nos casos mais extremados, de demonios, cujas
“diabruras” intelectuais provocaram rupturas, perseguices e
até guerras.

Nesse aspecto, tanto a patristica como a escolastica de-
senvolveu, através de seus cinones, uma verdadeira arte da lei-
tura. As limitacdes dogmaticas evidentemente nio permitiram
maiores vOos; no entanto algumas contribuicoes filosoficas
propiciaram releituras significativas, sobretudo a filosofia de
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Tomas de Aquino. O aquinate teve a ousadia de empreender a
adaptacio do pensamento aristotélico ao cristianismo, dando
uma guinada a razio como campo semi-autdnomo em relacio
a revelacao divina. Mas coube a Guilherme de Ockahm a rup-
tura e o discurso de um verdadeiro auctor, pois o envolvimento
do frade franciscano inglés com as conturbadas relacoes politi-
cas de seu tempo propiciou um discurso novo, um discurso de
valorizacdo da autoridade civil e da acdo direta do Estado.

Contudo, o que poderiamos chamar de “revolucdo co-
pernicana” no campo politico nio foi elaborada na Escolastica
Tardia ou mesmo durante o Renascimento. Esse epiteto deve
ser creditado ao filosofo inglés Thomas Hobbes (1588-1679),
cujo materialismo e mecanicismo levaram-no a conceber uma
instincia politica de regulacio do poder e das relacdes sociais
fora dos dominios eclesidsticos. Sua obra pode, em muitos
aspectos, ser considerada como a culminancia dos debates e
reflexdes empreendidas pelos escolasticos e por tantos “demo-
nios” que ao longo dos séculos medievais intentaram trilhar
por semelhantes caminhos.

Mesmo valendo-se de uma argumentacio teoldgica, Hob-
bes consegue redigir um fundamentado discurso em defesa de
um poder laico. Seu estilo rococd de ordenacio das idéias tem
a ver com a linguagem necessdria para sua época: nio podemos
esquecer que Hobbes se dirigia, em grande parte, a eclesidsticos
e homens de f¢é num ambiente ainda muito influenciado pela
simbologia cristd. Ao escrever sua obra Leviatd, a linguagem
e as figuras biblicas sdo evocadas para ilustrar suas reflexdes,
despertando a atencio dos estudiosos, e também como forma
de legitimacdo de seu esforco perante as autoridades eclesidsti-
cas e académicas. E, nesse aspecto, sua especial analogia com
o monstro marinho descrito no Livro de Jo, no Velho Testa-
mento, permite uma andlise que vai além da simples metafora
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e demonstra que o “demodnio” de Devonshire conhecia tanto
as Escrituras Sagradas quanto as potencialidades reais que a
figura poderia projetar no cenario filoséfico e politico.

O texto biblico ¢ bastante recheado de figuras misticas
que incorporam a idéia do mal. No entanto, desde seu primei-
ro livro, o Génesis, deparamo-nos com situacdes que sugerem
nio apenas a existéncia, mas também um universo de coexis-
téncia dessas figuras no mesmo plano da existéncia humana.
No Eden, por exemplo, a serpente aborda sorrateiramente a
mulher a fim de induzi-la ao pecado e, tendo conseguido seu
intento, ¢ expulsa do paraiso, mas permanece com vida e passa
a habitar as mesmas imediacdes que o casal de humanoides.
Mesmo no Exodo nio faltam serpentes, e nos livros poéticos
dos Salmos, volta e meia, dragdes, monstros marinhos e outros
animais sio evocados como antipodas ao plano divino. E dessa
natureza a figura enigmatica e amedrontadora descrita no livro
de Jo: “Na terra niao ha coisa que se possa comparar, pois foi
feito para estar sem pavor. Todo o alto vé; é rei sobre todos os
filhos de animais vivos” (Cap. 41, v. 33,34).

Denominado de Leviati, a grande serpente marinha,
monstro possuidor de caracteristicas superiores e instrumen-
tos de dominio, poder e destruicio, essa figura mitoldgica set-
viu de metafora ou talvez profecia, para sinalizar aos homens
os perigos e os beneficios de uma dominacdo concebida pela
criatividade humana e, pelo mesmo artificio, entronada no go-
verno do mundo dos homens. Percebe-se, nessa metafora, o
adiantamento de algumas questdes morais e também politicas
que seriam discutidas somente alguns séculos depois.

Todavia, a semente lancada, ou seja, a idéia de um po-
der absoluto fora da esfera teocritica que permanecesse em
seus dominios (mar) e com o qual pudéssemos estabelecer
pactos em nosso favor, foi muito bem aproveitada na seara da
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emergente filosofia inglesa. Mais precisamente na pessoa de
Thomas Hobbes que, diante do poder avassalador da Igreja ao
longo da Idade Média e das intolerancias de sua época, ousou
rejeitar a submissdo da esfera politica a religiosa e passou a de-
fender ardentemente o contrério, isto é, a detencio do poder
por parte de um artificium humano que pusesse inclusive a au-
toridade eclesiastica sob seu comando. Como diz Heck (2004,
p. 21), “A critica de Hobbes ao pensamento politico classico é
derivada da substituicio do gesto criador biblico pelo moder-
no fiat lux contratualista, gerador da vontade politica de um
arbitro soberano”.O que significa mudar radicalmente a fonte
da autoridade e da legitimidade do poder, isto é, colocar nas
mios do homem o poder criador e regulamentador da ordem
social, negado pela Igreja que insistia em ter o dominio sobre
as duas esferas: a temporal e a espiritual.

Na verdade, a luta aguerrida do filosofo inglés é, em
maior proporcio, contra a forca religiosa que deteve por sécu-
los a plenitudo potestatis e, 0 que é pior, a primazia na interpre-
tacdo dos textos sagrados, principalmente aqueles que a bene-
ficiavam e ampliavam seu dominio. Exemplo disso ¢ a leitura
que a Igreja fez de passagens biblicas, como a metafora dos dois
gladios (Lucas 22:35-38) e a de Mateus 16:19 que diz: “Eu te da-
rei as chaves do reino dos céus e tudo o que ligares na terra serd
ligado nos céus, e tudo o que desligares na terra sera desligado
nos céus”. A interpretacio materialista e, por conseguinte, po-
litica dessa ultima gerou uma controvérsia que durou séculos e
proporcionou uma aguerrida disputa pelo poder. No entanto,
permanecia no imaginario social, e até mesmo nas reflexdes
tedricas de muitos estudiosos, uma ordem politica ainda atada
as estruturas do poder eclesidstico.

A frieza da racionalidade de Hobbes e o utilitarismo
presente em suas propostas tinham como alvo precipuo, o
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rompimento com essa velha estrutura e o estabelecimento de
uma nova ordem social fundada, principalmente, na legiti-
midade de um pacto entre individuos livres e soberanos. Te-
mos em Hobbes, portanto, uma nova teoria do Estado para
a qual o poder nio tem origem divina e cujo direito nido se
estabelece pela forca, mas a forca pelo direito. Eis porque sao
desconexos ao pensamento hobbesiano tanto a sociabilidade
natural aristotélica quanto o jusnaturalismo estoico-cristao.
Mais desconexo ainda é o aristotelismo cristianizado de To-
mas de Aquino que vé na realidade sensivel o efeito de uma
causa divina e, portanto, a fonte do conhecimento humano
(Aquino, 2004). E isso faz dele talvez o fundador da filosofia
politica moderna e o principal coveiro da teocracia medie-
val. Na construcdo de seu edificio tedrico, Hobbes contou
com um intenso burburinho seiscentista e setecentista em
torno do papel do Estado na vida publica. Por um lado, os
classicos representados, sobretudo, pelas republicas italianas,
alimentavam a idéia de uma republica ciceroniana reconstru-
ida na Europa e defendiam que uma vida efetiva vivida por
homens honrados ainda era uma possibilidade (Tuck, 2001).
Por outro lado, o ceticismo punha em duvida a validade dos
principios morais e revelava a realidade da politica moderna
a qual consistia, segundo Tuck, na manipulacio, no engano
e na intimidacao.

O que Hobbes faz é cutucar as feridas de uma metafisica
exausta, moribunda (Heck, 2004, p. 12) e incoerente, que se
revelou incapaz de uma defesa racional e inteligente contra as
investidas de “demonios” mais antigos, como Euclides e Gali-
leu, a ndo ser pela intolerincia e pela perseguicio. Mas nio é
0 unico. Pois até mesmo os “anjos” que se lancaram a tarefa
de por compressas e aplicar medicamentos, acabaram mal vis-
tos pelos arcanjos de batina e tidos como heréticos. Desde o
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século XIII, o misticismo humanista de Eckart (1260-1327) ja
pregava Deus como um ser absorvido no conceito de compre-
ensdo. Mais proximo ao tempo de Hobbes e provavelmente
uma de suas fontes, Nicolau de Cusa (1401-1464) aprofundou
o tema principal da teologia filosofica - o que seria Deus e
como seria concebido - defendendo uma posicio que poste-
riormente Hobbes viria a adotar: a idéia do Deus abscondito,
inacessivel e inconcebivel. Para piorar, o deménio-rei da mo-
dernidade - tomando a expressio de Leo Strauss (Apud Tuck,
2001, p. 127) - defende uma explicacio materialista dos eventos
biblicos, propde uma leitura mecanista da realidade, aceita as
implicacoes da ciéncia natural moderna e ainda, sobretudo no
Leviati, faz clara separacio entre o reino de Deus e o reino dos
homens. Vale a pena ouvi-lo quando diz:

O Reino de Deus nos escritos divinos, e especialmente nos ser-
mdes e tratados devocionais, ¢ mais comumente interpretado
como um gozo eterno nos céus, posterior a esta vida; um Reino
de Gléria e, as vezes, (para o bem dessa felicidade) de santifica-
¢io, o qual também ¢é chamado de Reino da Graga; mas nunca
de monarquia, ou seja, o poder soberano de Deus sobre todos os
assuntos a serem tratados pelos homens, o que ¢ a significacio
propria de reino. (Leviathan, p. 271)

O suficiente para ter sido rejeitado pelo corpo eclesiasti-
co e temido por sua irreveréncia, mas nio o bastante para ter
sido reputado como ateu pessimista, defensor aguerrido de um
Estado totalitario e tio cético quanto Descartes (1596-1650).
Pode até haver uma aproximacio entre Hobbes e Descartes,
principalmente quanto a énfase de se “pensar o mundo real
como sendo essencialmente distinto do modo como o expe-
rimentamos” (Tuck, 2001, p. 69). Mas, ao contrario do plano
cartesiano, o pensador inglés nio recorre aos postulados teold-
gicos e a racionalidade pura para construir sua episteme.
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Seu edificio tedrico é construido sobre uma base empiri-
ca dinimica cujo eixo de compreensio ¢ o movimento. Nada é
estatico, e o conhecimento se realiza na relacio que se estabele-
ce entre nossas percepcoes sensiveis e os corpos moventes. E se
nio existe uma verdade clara e objetiva do mundo externo, seu
ceticismo se torna tio relativista que, do ponto de vista moral,
acaba num beco sem saida. Se todos podem fazer o que lhe
parecer melhor, o conflito é inevitavel, e uma guerra de todos
contra todos é uma conseqtiéncia natural.

Nio obstante, o filésofo politico inglés salta sobre esse
aparente pessimismo e oferece como solucio o grande Levia-
ta - talvez a grande aposta hobbesiana e sua manifestacio de
otimismo quanto a politica e ao reino dos homens. Sua pro-
posta evoca a idéia de uma autoridade comum para submeter
os julgamentos privados a uma decisdo soberana. Apesar do
nome, o Leviatd nio simboliza um poder totalitirio e, colo-
cado em pratica, talvez ndo chegasse a ser uma sociedade de
estado minimo, liberal, individualista ou, na visio de MacPhe-
arson (1979), uma sociedade de mercado possessivo; mas, com
certeza, seria um regime mais brando que o militarismo de
Pinochet no Chile, a ditadura cubana ou o imperialismo es-
tadunidense. Fazendo referéncia a esse ultimo, basta lembrar
que, como Kant, Hobbes defende a paz entre as nacoes e a
soberania absoluta do Estado, além de defender também uma
posicdo contratual na qual as estruturas do poder ndo podem
ameacar a liberdade do homem. Diferente do contratualismo
rousseauniano, para o qual o Soberano esta acima de qualquer
coisa, na opinido de Hobbes, ¢ ilegitimo atentar contra a vida,
por exemplo, mesmo partindo do poder absoluto.

Se for assim, por que o Leviata ¢ tio assustador! Para
tentar uma explicacdo, primeiro, a criacio hobbesiana é uma
resposta ao despotismo eclesiastico e aos governos absolutos da
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Antiguidade e da Renascenca; e, segundo, como deixa claro no
capitulo 14, o vinculo das palavras nunca foi forte suficiente
para refrear a ambicdo e as demais paixdes humanas. Ou seja,
¢ preciso um poder absoluto e coercitivo para garantir o bom
funcionamento da sociedade, que vai além da simples vontade
e da expressio verbal ou o escrito dos contratos. Além do mais,
se no estado natural a humanidade ¢ uma selva e 0 homem um
lobo, logo, estabelecer a paz, garantir a sobrevivéncia e buscar
a felicidade ndo sdo apenas necessidades primadrias e condicoes
sine qua non da ordem civil, como também um direito natural
de todos, mesmo que para sua garantia seja necessdrio o poder
da espada. Para que isso ocorra, o filosofo inglés desloca a so-
berania absoluta do deus imortal para localizd-la no deus mor-
tal que concebe em sua grande obra: “é criado pelo artificio
humano o grande Leviata, chamado Comunidade ou Estado,
(Civitas no latim) que é tio somente um homem artificial; con-
tudo, dotado de maior estatura e forca” (Leviathan, p. 7).

Como um organismo vivo, criado por um fiat humano
nos moldes do fiat divino: “Facamos o homem a nossa imagem,
conforme a nossa semelhanca” (Génesis, 1:26) etc, sua existén-
cia corporea estabelece-se pela unido das células - os individuos
- e é positivada pelo contrato social. O sopro divino que deu
vida ao barro é substituido pela soberania do ato pactuador
que concede ao corpo inerte a alma vivificadora. Os magistra-
dos e os demais servidores publicos sdo a cartilagem e a juntura
necessaria para a uniao dos 6rgios que, auxiliadas pelos nervos
e tenddes, promovem a recompensa e a punicdo. Talvez tenha
sido esse discurso carregado de referéncias biblicas e de opi-
nido sobre a religido que tornaram Hobbes tao assustador.

No plano democritico, o pensamento de Hobbes se com-
plementa em Rousseau, para quem o athma desse organismo so
pode ser a Vontade Geral, isto é, a vontade popular pela qual
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0 povo exerce sua soberania. Entretanto, tendo em vista que o
“demonio” inglés precedeu ao genebrino, suas idéias politicas
abriram uma via de reflexdo pela qual muitos outros trilharam
e que pavimentaram o pensamento politico moderno para a
separacio entre a Igreja e o Estado.

O Leviata ¢, portanto, o simbolo maximo da ciéncia po-
litica hobbesiana. Por ele o filésofo responde aos ataques dos
intelectuais de Oxford e promove uma ruptura no pensamento
politico de Aristoteles, aceito até entio, transformando a causa
(sociedade politica) em telos. E, por fim, cria uma alternativa
logico-racional para retirar o poder das mios da Igreja. Alias,
esse conjunto simbolico alternativo s6 foi possivel a partir do
plano em que Hobbes se colocou para concebé-lo: o plano dia-
bolico. O termo dia-bolico vem do grego classico - dia-bdllein
- que significa lancar algo para longe, lancar fora ou desagregar.
Diferente de Lucifer, que foi precipitado dos céus pela forca
divina, ou ainda de Lutero (1483-1546), excomungado pela
hierarquia romana, foi o préprio Hobbes que se diabolizou
recusando seguir a carreira eclesidstica do pai, lancando-se aos
estudos humanistas e produzindo sua “heresia” pela qual rece-
beu varios titulos, dentre eles o de herético e ateu. S6 assim o
“monstro de Malmesbery”, como também foi chamado, pode
brindar a humanidade com seu simbolismo politico. O termo
sim-bolico vem, igualmente, do grego classico sym-bdllein que
significa lancar (bdllein) junto (syn),! ou seja, projetar algo de
forma conjunta e que haja uma interligacio entre as coisas lan-
cadas, convergindo suas forcas num objetivo s6. Exatamente
como € projetado o artificio leviatdnico.

Virios teoricos politicos setecentistas (entre eles Grotius
e Locke) desejaram ver um sistema no qual Estado e Igreja fos-
sem desatrelados, e que todos fossem livres e participes de uma
realidade engendrada apenas pelo Estado. Amedrontados pela
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teocracia romana e pela moral calvinista (a qual enviara Grotius
ao exilio), evitaram as diabruras cometidas por outros, como
Hobbes, que nio escondeu seu materialismo e arriscou-se em
projetar uma espécie de teologia negativa. Sugerindo mais que
uma simples critica ao paganismo, o diabolico pensador chega a
dizer que os deuses dos gentios foram criados por causa do pro-
prio medo que o ser humano tem em relacio ao desconhecido
(Leviathan, p. 72). Quanto ao imortal God, diz ele no Cap. XII:

Mas o reconhecimento de um Deus eterno, infinito e onipoten-
te, pode ter surgido do desejo que o homem tem de conhecer
as causas naturais dos corpos. (...) Desde a matéria sem forma,
chamada caos, até o céu, o oceano, os planetas, o fogo, a terra e
os ventos foram tidos como deuses. (...) Mas onde Deus mesmo
plantou, por revelacio sobrenatural, a religido, fez para si um
reino particular. (...) Quando forem incapazes de provar a divina
revelacdo, que a religidio que procuram preservar seja suspeita e
(sem o medo do gladio civil) contradita e rejeitada.

Apesar de ter sido descrito como “um confuso ateismo
cristao” por alguns de seus criticos, o Leviata nido chega a tanto.
Todavia, desenvolve um minimalismo religioso que exclui as for-
malidades sacramentais e defende como principios universais as
maximas do cristianismo primitivo. O que Hobbes visualiza é
uma religido natural cujo deus se revela como criador impessoal,
do qual a mente humana nio pode captar suas formas e essén-
cia. Algo que poderia ser denominado de fideismo minimalista.
Crenca que, mutatis mutandis, esta também bem presente no dis-
curso do wvigdrio saboiano de Rousseau e nas reflexdes dos socia-
listas do inicio do século XIX. Se o deus de Rousseau seria mais
um guia da consciéncia, uma voz interior a sussurrar os ditames
e os designios da Natureza, o de Hobbes vem a ser, tio somen-
te, o criador das leis naturais e o referencial maximo de nossas
consciéncias individuais. Fato que nio o faz mais temivel e mais
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asqueroso para a Igreja que o cidadiao de Genebra. O Emilio, por
exemplo, foi condenado pelo Parlamento francés e pelo arcebis-
po de Paris. Para tristeza do patridtico genebrino, até sua cidade
natal fez coro aos censuradores condenando sua obra. Francois
Grasset (1723-1789), livreiro da cidade suica de Lausanne, escre-
ve-lhe para dar noticias da repercussio de seu tratado:

Nio sorria meu muito honrado compatriota, quando lhe disser
que vi queimar em Madrid, na igreja principal dos Dominica-
nos, num domingo, a saida da missa cantada e na presenca de
um grande nimero de imbecis e ex cathedra, o seu Emilio sob a
forma de um volume in quarto! O que teve precisamente o efei-
to de levar varios fidalgos espanhdis e todos os embaixadores de
cortes estrangeiras a adquiri-lo por qualquer preco, ou mandé-lo

vir pelo servico de posta. (Citado por HAZARD, 1996, p. 134)

Porém, ¢ bastante conveniente ressaltar que por mais pe-
rigoso que esse fideismo minimalista tenha sido, ndao pode ser
confundido ou comparado com o minimalismo utilitarista e
aparente encontrado nos cultos religiosos na atualidade - so-
bretudo nos neopentecostais - nos quais a dissimulacio, o jogo
das aparéncias e o desejo intenso pela prosperidade material
subjugam as maximas do cristianismo primitivo e os principios
éticos conquistados pela humanidade até entdo. O ataque dos
“demonios” medievais e modernos procurava pelo menos sal-
vaguardar uma esséncia que hoje “anjos” e “pastores” vilipen-
diam gananciosamente.

De volta ao contexto do gentleman inglés, a turbulenta
Europa do século XVII, nio eram mais as bruxas que estavam
soltas, porque haviam sido quase todas queimadas pelas foguei-
ras da Inquisicdo. Eram os proprios demdnios que procuravam
criar uma outra realidade em todos os campos da vida humana,
diante da pouca municio do poder eclesiastico. Estava sendo
fermentada uma arqueologia que resgatava o valor do homem
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e a forca de sua vontade. Descartes interioriza, por meio do
Cogito, o ponto de partida do conhecimento, da interpretacao
e da nomeacdo. Em Hobbes, o sujeito perde um pouco dessa
primazia ontoldgica quando ¢ criada a representacio governati-
va soberana. No entanto, o deus mortal niao deixa de ser fruto
do empreendimento do sujeito, de sua intelectualidade e de
sua vontade, bem como ainda estabelecido para o bem-estar
do mesmo. Como diz RIBEIRO (2004, p. 218): “Para Hobbes,
o Estado deveria ser um todo sem fissura. Qualquer falha nas
suas juntas constituiria uma brecha pela qual a doenca e mes-
mo a morte se infiltrariam”.

Se 0 homem acaba sendo um mero objeto na realidade le-
viatnica perdendo sua primazia para a propria representacio,
h4 uma saida muito interessante no universo de seu nomina-
lismo que se coaduna com o surgimento da dessemelhanca, no
século XVII: Diferente do deus imortal e invencivel, o Leviata
¢ um mortal God. Nio sei se isso ¢é sua forca ou sua fraqueza,
vantagem ou desvantagem. Do ponto de vista maquiaveliano
¢, sem duvida, uma fraqueza. Mas, tomando o ponto de vista
do proprio Hobbes, a desvantagem vira vantagem para os cida-
daos caso o empreendimento ndo dé certo. Se se degringolam
as intencdes primeiras e o Soberano venha a atentar contra a
vida de seus suditos, por exemplo, esta perdida sua legitimida-
de e pode ser decomposto por seu criador. Ou seja, se ¢ mortal,
deve sucumbir quando nio cumpre o que foi estabelecido pelo
pacto, porque, certamente, perde sua razio de ser. Solucio on-
tolodgica, porque acaba colocando no artificio humano e nas
maos dos cidadios a condicio de efetuar a sangria, promover a
cura ou eliminar o Leviata.

Entretanto, a histéria infelizmente tende a demonstrar
que essa ontologia ndo passa de quimera. A grande serpente
aumentou seus dominios com a colonizacio, reforcou sua es-
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trutura organica com as revolucdes burguesas e pdde usar suas
garras no estatismo soviético e chinés, sua forca destruidora no
regime nazista e seu poder de fogo nos inimeros confrontos
e lutas pelo poder mundial e controle das fontes energéticas,
como no caso da invasio do Iraque realizada pelos Estados
Unidos. Tudo isso com o menor respeito para com a dignida-
de humana, pois em muitos conflitos a populacio civil ¢ preju-
dicada e muitas vezes dizimada pela letalidade do poder bélico.
Exemplo disso é o confronto entre Israel e o grupo islamico
Hizbollah no Sul do Libano. Como no mundo natural uma
possivel luta de bestas eliminaria uma grande quantidade de
pequenos peixes, os misseis, tanto de um como de outro lado,
tém atingido criancas e velhos numa proporcio que relembra
a barbarie do passado.

Para além disso, o capital, um monstro mais proximo
das figuras apocalipticas, tem-se levantado do mesmo mar e
assenhoreado da serpente numa proporcio que até Posseidon,
o deus dos mares da mitologia grega, teria inveja. Personificado
nas grandes corporacdes transnacionais, o capital financeiro
mundial tem promovido uma nova ordem global cuja logica
se organiza e se desenvolve com vistas a formar uma governan-
ca supra-estatal, um poder com forcas suficientes para ditar as
regras e impor sua vontade tornando-se o que Hardt & Negri
(2001, p. 11) chama de “Império”, isto ¢, uma substincia po-
litica capaz de regular as permutas globais e, inclusive, chegar
a “governar o mundo” (Idem, ibidem). Comparando o velho
imperialismo com a nova forma de comando global, dizem os
autores (Idem, p. 12 e 13):

O imperialismo era, na verdade, uma extensio da soberania dos
Estados-nacdo europeus além de suas fronteiras. (...) Onde quer
que deitasse suas raizes, a soberania moderna construia um Le-
viatd que cobria como um arco seu dominio social e impunha
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fronteiras territoriais hierarquicas, para fiscalizar a pureza de sua
identidade e para excluir tudo o que representasse o outro. (...)
Em contraste com o Imperialismo, o Império nio estabelece um
centro territorial de poder, nem se baseia em fronteiras ou bar-
reiras fixas.

Sobre as ondas ideologicas do “fim da historia”, ideal
bem divulgado por Fukuyama (1998), o novo monstro nada
por mares, rios e canais de forma quase soberana. E imprescin-
divel dizer “quase”, porque, para muito além das fronteiras do
Leviatd ou até mesmo dentro delas, outras bestas emergem das
profundezas do mundo marinho e estarrecem o mundo com
sua jurassica ossatura. O fanatismo e o terrorismo sio exemplos
claros dessa ameaca, pois advogam uma volta ao passado e a
imposicio de uma “verdade” uinica como forma unica de se es-
truturar a sociedade e configurar o comportamento humano.

Felizmente, o novo imperialismo enfrenta também as in-
vestidas de demonios menos problemédticos, mas nio menos
incomodos ao surfe da grande besta. Trata-se, evidentemen-
te, daqueles que pensam uma ordem alternativa pela via da
valorizacio da sociedade civil, das forcas populares e das or-
ganizacdes nio-governamentais. Uma casta um tanto quanto
angelical, cujas diabruras (permitam o paradoxo) procuram a
promocido do ser humano e o desenvolvimento de seu bem-
estar. Na linha da soberania do povo, pensada por Rousseau, o
Férum Social Mundial pode representar o espaco por excelén-
cia para se pensar uma nova ordem ou o que muitos chamam
de “um outro mundo possivel” (Teivainen, 2003). Se nio che-
ga a ser um verdadeiro empowerment do que Gramsci denomina
em suas obras de “sociedade civil”, pelo menos o FSM oferece
uma abertura para as possibilidades, para as novas idéias, para
o sonho e até mesmo para repensar as velhas férmulas e res-
postas que viam na tomada do poder do Estado, a tinica via
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de transformacio e revolucio social. Exemplo disso ¢ a pro-
posicdo de se prover uma nova realidade sem, contudo, tomar
o poder do Estado (Holloway, 2003), defendida pelas edicoes
mais recentes do Forum. Gadotti, um dos demdnios mais sutis
e versateis, diz que:

S6 podemos revolucionar o nosso modo de existir no planeta in-
terferindo na logica, no espirito invisivel do capital. Gastar todas
as nossas energias combatendo o capitalismo ¢ inutil. Passamos
muito tempo combatendo o “sistema” capitalista. Quanto mais
o combatemos, sem alternativas, mais ele se fortalecera; quan-
to mais combatermos os sistemas capitalistas sem outra logica,
mais ele fortalecera a sua logica, mais manhas e artimanhas ele
encontrard para se defender. Ele s6 pode ser transformado, “su-
perado”, pela introducio de uma outra logica, como alternativas
vidveis econdmico-politico e socialmente vidveis. Eo que nos
tem ensinado nossa “velha” dialética. (Gadotti, 2006, p. 11).

A atual movimentacio ardorosa de idéias diabolizantes
tem provocado um dilema um tanto quanto inusitado. O dis-
curso do fortalecimento da sociedade civil rompe com as idéias
tradicionais de Estado, com a logica governamental a qual esta-
mos acostumados e até mesmo com a idéia de estado ampliado
de Gramsci. O que se advoga sob o espirito do Forum nio ¢ a
ampliacio do poder, mas a mudanca de seu locus. Ou seja, o
que se projeta sutilmente no concilio forense ¢ uma revolucio,
uma subversio com vistas a redimensionar a vida social e, por
conseguinte, fundir a auctoritas e a potestas em favor do povo,
numa espécie de novo contrato social cuja soberania se mani-
feste na dinAmica das organizacdes civis e no consenso de suas
propostas. Entretanto, o problema nio reside somente na in-
troducio de uma logica nio capitalista, como defende Gadotti
(loc. cit.), mas também na introducdo de uma logica ndo estatal.
Dificil de ser concebida, a idéia nos remete ao comunitarismo
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rousseauniano porque defende um estilo de vida meio pasto-
ril, um tanto quanto festivo que, em alguns aspectos, pode ser
comparado ao segundo estagio da evolucio humana, ou seja,
a Idade do Ouro, descrita pelo genebrino em seu diabolico
Segundo Discurso. Apesar do valor dessas idéias e do brilhan-
tismo intelectual de seus autores, lamentavelmente nenhuma
regiio do planeta tem desenvolvido ou preservado esse estilo
de vida, excetuando algumas pequenas comunidades autocto-
nes. O fato ¢ que, dadas as condicoes estruturais da sociedade
moderna, dificilmente algum grupo social conseguiria realizar
o autogoverno sem a forca do Estado. Ainda que moribundo,
o Leviatd parece ser um mal necessirio, mesmo no territorio
de um outro mundo possivel. Dessa forma, a mudanca seria reali-
zada apenas passo a passo, na somatoria das pequenas e gran-
des diabruras, e dependeria substancialmente das aliancas, dos
pactos e acertos que puderem ser estabelecidos em favor de
uma nova realidade.

Comentando a perspectiva de dois pensadores, Sa (2000,
p. 97) discute essa problemadtica afirmando que:

Contra os modernos e atualissimos leviatds Jean-Jacques Rousse-
au nos indica a possibilidade de rever o atual contrato e desejar
a construcio de um novo pacto social que nio seja determina-
do prioritariamente pela logica da propriedade privada, mas, ao
contrério, seja iluminado por um conjunto de normas universais
que tenham por finalidade liberar os seres humanos de todas as
formas de opressdo, dominacio, alienacio e aviltamento.

Mas diante da condicio utdpica mesmo desejavel do
pensamento do filosofo de Genebra, S4 (idem, ibidem) conti-
nua dizendo: “Acreditamos que, atualmente, a teoria da justica
de John Rawls e o seu conceito de maximin podem servir de
parimetro para que se comece a pensar sobre os principios
éticos que devem orientar este novo pacto”. A sociedade atual
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reclama uma verdadeira concertacién, que amplie os espacos de
participacio popular e venha criar multiplos canais de relacio-
namento politico, pelos quais a populacio se sinta mais proxi-
ma do poder e, dessa forma, possa acompanhar as discussoes
de seus projetos. No entanto, paira um receio de que uma nova
pactuacdo engendre algo pior que o velho Leviata. Em todos
os casos ¢ imprescindivel um rigor ético no estabelecimento
de suas clausulas, uma vez que a sangria que debilita o grande
monstro ¢ provocada principalmente pelas navalhas da cor-
rupcao. Uma ética universal do ser humano (Freire, 2001) se faz
necesséria a toda e qualquer acdo politica. Como o imperativo
categorico* kantiano ou a vog da consciéncia’ de Rousseau, a ética
universal freireana serve como instrumento pedagdgico ao pro-
cesso de construcio de novas realidades.

Que tipo de trama ¢ possivel tecer no plano de um novo
pacto! E possivel uma organizacio social sem o Estado? E possi-
vel a vivéncia em comum sem o rigor da lei e a forca da justica?
Ou, em outras palavras, é possivel promover uma nova realida-
de sem a espada’ A alternativa de Hobbes era uma construciao
bem arquitetada, teoricamente fundamentada e uma resposta
muito original e criativa aos problemas de sua época. Tanto em
Hobbes quanto em Rousseau o minimalismo religioso funciona
como um horizonte ético e um fundo moral. Qual ¢ a moral das
novas idéias! O principio terra, como gaia, de Boff, é suficiente!
Nio ¢é reducionista, materialista? Uma vez que o materialismo
dialético matou a subjetividade, reprimiu a religido e obstruiu
grande parte da cultura humana em favor de uma pretensa “cul-
tura proletaria”, ndo parece ser a resposta adequada.

Nio estamos, quando discutimos um novo espaco sem
o Estado, criando outro Leviatd ou decretando sua morte sem,
contudo, oferecer uma alternativa real? A idéia de sociedade
civil pode significar uma alternativa vidvel? Seria ela um aban-
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dono do marxismo ou uma releitura do mesmo? Kenneth Stri-
ke (1989), filésofo estadunidense, critica os “marxistas cultu-
rais”, entre outros, por afastarem-se do hard core (cerne tedrico)
marxista. Mas, no caso dos movimentos civis sob o espirito do
FSM, nio seria um retorno ao verdadeiro marxismo, uma vez
que Karl Max defendia a eliminacio do Estado! Dessa forma,
estaria a solucdo dentro do proprio Estado, isto é, em sua rees-
truturacio e fortalecimento, ou fora dele? Sdo questdes que se
colocam tanto aos hereges quanto aos devotos que ndo concor-
dam com o status quo.

Parece um beco sem saida. Se a resposta perpassa os me-
andros estatais, torna-se urgente, como defendem Patomiki &
Teivainen (2004), reformar as instituicoes multilaterais, como
a ONU (Organizacio das Nacoes Unidas), o FMI (Fundo Mo-
netdrio Internacional) e 0 BM (Banco Mundial), possibilitando
maior participacio dos paises subdesenvolvidos e a redistribui-
cio do poder em sua organicidade, de forma a ampliar a partici-
pacio democratica tanto dos paises como da sociedade através
de organizacdes civis. Talvez um conjunto de instituicoes de-
mocrdticas globais possa fazer frente ao poder avassalador do
capital e das corporacoes transnacionais. No entanto, o fortale-
cimento do Estado pode retroagir o processo historico e repetir
experiéncias amargas do passado. Por outro lado, se a resposta
estd no fortalecimento de organizacdes niao-estatais, até hoje ne-
nhuma experiéncia demonstrou a viabilidade desse projeto. Se
as diabruras do FSM evocam tal possibilidade, tal heresia, no
sentido que Bourdieu emprega (1990), carece de maior funda-
mentacio tedrica, maiores discussdes, maior elaboracio de sua
heterodoxia com pressupostos menos utopicos.

No didlogo de Deus com ], é possivel perceber certa
adverténcia quanto ao modo de se relacionar com o monstro
marinho: “Fara ele concertos contigo ou o tomaras por escravo
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para sempre! (...) Os teus companheiros fario dele um ban-
quete, ou o repartirio entre os negociantes!” (Jo, cap. 41: 4-
6) E o questionamento que se coloca a noés nos dias de hoje:
o que se fard com o Estado! Do ponto de vista econdmico,
continuard sendo um banquete para o capital internacional e
os banqueiros! Do ponto de vista politico, continuara sendo
repartido por oligarquias que se perpetuam no poder e por
politicos profissionais que usam a maquina estatal a seu bel-
prazer, usufruindo as benesses da Casa Grande enquanto o
resto da populacio padece na Senzala?

Como ser moral e organismo juridico fundado na sobera-
nia do povo, o Estado precisa atuar sempre no Aambito do pacto,
do concerto, dentro de sua legitimidade representativa. Até que
se possa inventar outra coisa, como tém tentado os intelectuais
acima citados, a grande criacio hobbesiana se propde a isso com
seu absolutismo liberal. O aspecto absolutista tem a ver com a
validade das leis e o poder legitimo do soberano. Quanto ao
aspecto liberal, tem a ver com as garantias da individualidade e
da propria condicio humana em seu direito a autoconservacio,
a protecdo e a dignidade. Itens praticamente esquecidos pelos
leviatds da atualidade que, mesmo regulamentados por uma
Constituicio garantidora de direitos, como o Leviata brasileiro,
preferem o dominio e a sordidez dos desmandos.

Infelizmente o tempo nio esta favoravel para os demo-
nios que pensam alternativas utdpicas e/ou vidveis ao status
quo, como o fizeram Hobbes e os demais hereges do passado.
Pelas nuvens sombrias que pairam sobre o mar do grande Le-
viatd, estamos mais para uma casta de demodnios muito mais
perigosos; mais parecem harpias famintas, orks saidos do filme
O Senhor dos Anéis ou dementadores da série Harry Potter, prontos
a atacar e devorar inescrupulosamente o pouco que sobra do
vigor e da beleza desse animal. Como enfrenti-los é o tema
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que deve pautar os encontros de todos aqueles que se lancam a
obra de pensar e promover uma outra realidade.

Demons and pranks in the kingdom of the Leviathan

Abstract: The main objective of this paper - resulting from an academic
speech at UFG (Universidade Federal de Goias) -is to outline the impor-
tance of Thomas Hobbes’ most known political work: Leviathan. Taking
the figure of a big marine monster, quite in the same sense of the biblical
metaphor used in the dialogue between God and Job to introduce the dan-
ger or the benefit of a big power controlled by men, Hobbes’s arguments
terrorized the Church but helped in creating new ways of thinking so to
conceive the modern state. In the same movement, many other “demons”
emerged to fight against religious power and also other forms of totalitaria-
nism. Nevertheless, even shocking our conventional assumptions, Hobbes’
political work may be considered - among other liberal thinkers - a defense
of individualism and many other aspects of civil order, which make him
one of the most important contributor to modernity and also an essential
source to think about our reality.

Key words: Hobbes, Leviathan, modern state, politics.
NOTAS

1 Os termos gregos e suas significacoes sao citados por
BOFF, Leonardo. O despertar da Aguia.

2 Expressio criada por Kant (1724-1804) para as questoes
morais. Representa um principio objetivo que possa ser
aplicado universalmente. Um dever que atinja a todos
como uma espécie de regra de ouro a fim de evitar o relati-
vismo moral, o utilitarismo e até o autoritarismo.

3 “Opreceitodeagir com os outros, como queremos que ajam
conosco, sé tem como alicerce real a consciéncia”.(Emilio,

p. 261, nota 4).
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