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Resumo: Discutimos neste artigo a questdo acerca de como as praticas de
engano vém a se tornar um problema a filosofia moral e de como poderiam
ser pensadas para além do crivo dessa condenacio. Como procuramos de-
fender, uma resposta a esta pergunta remeteria a0 pensamento grego,
particularmente ao pensamento platdnico nos didlogos: Hipias menor e A re-
publica, tendo como horizonte o problema da desambiguacio da ArBeia
[Alétheia] e a exclusdo, pelo pensamento filosofico, das formas de inteligéncia
astuciosa que os gregos atribuiam a deusa Mijtic [Métis]. Por outro lado, im-
plicaria também uma distincio de perspectivas inerente ao que chamamos de
engano, que pde em lados opostos o enganador e o enganado, a partir do re-
conhecimento ou nio do engano. Sob esse viés, defendemos que, para os
gregos, o problema nio estaria no engano propriamente dito - embora o
pensamento platdnico aponte para isto - mas no ser enganado, e principal-
mente, autoenganado.
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Janeiro, procuramos apresentar e discutir questdes relacio-
nadas as diversas praticas de engano, tendo como objetivo
principal propor uma via de interpretacio e significacdo
possivel ao problema ético-estético, ou ainda ético-poiético,
da criacdo de si a partir de uma reavaliacio da nocdo de hi-
pocrisia, enquanto arte do engano, em uma aproximacao
com a hypdkrisis [dnoxpioic] grega, a arte do ator. Isto impli-
cou problematizar, dentre outras questdes, aquela acerca de
como as praticas de engano em geral - e a propria hipocri-
sia como arte do engano - vém a se tornar um problema para
a filosofia moral. E, ainda, como poderiam ser pensados pa-
ra além do crivo dessa condenacio. Tal compreensio
implicaria, dentre outros aspectos, uma reavaliacio daque-
las praticas de engano como governadas pela forma de
inteligéncia astuciosa a que os gregos denominavam métis
[ufitic). E, ainda, uma retomada do problema, apontado por
Détienne em Os mestres da verdade na Grécia Arcaica, de res-
significacio e de desambiguacio da AMOcio [Alétheial,
ocorrido com a dessacralizacio da palavra poética levada a
cabo por Simodnides. Tais questdes, que discutiremos neste
artigo, sdo pensadas sob o viés de uma distincdo de perspec-
tivas - inerente ao engano e proficua para esta discussio -
entre enganar e ser enganado.

ENGANAR E SER ENGANADO: OS GREGOS E O ENGANO

A literatura poética grega é prenhe de obras que tém nas
praticas do engano o seu fio condutor - de certo modo, as
tragédias narram trapacas do acaso convertidas em moipa
[moira]. Porém, excecio feita aos tratados sobre a prudéncia
e a amizade do periodo helenistico e romano, nio parecem
ser muitos, em filosofia, os escritos dedicados ao tema ético
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do engano que chegaram até nos. Ainda assim, em maior
ou menor grau e com diversas nuances e perspectivas, as di-
versas praticas de engano, como a mentira, a simulacio, a
dissimulacdo e a énfase aparecem nessas obras sob o viés da
condenacdo. Dai a tendéncia a se afirmar que esse seria um
principio ja na cultura grega e que muito do que viria a ser
depois tematizado pela filosofia moral ja estava presente,
nio soé nessas obras, mas na Grécia Antiga de um modo ge-
ral. E, pelo menos, o que se depreende a partir de Etica a
Nicomaco: “... a falsidade [yeddoc; pseiidos; 1t. mendacium] é
em si mesma vil [padlov; lt. malum] e culpavel [yextov; lt. vi-
tuperabile]; e a verdade [6An0Oicg; alethes; 1t. verum], nobre e
digna de louvor. Portanto, o homem veraz [dAn0gvtikog;
aletheutikos; It. verax] ¢ mais um exemplo daqueles que, con-
servando-se no meio-termo, merecem louvor; e ambas as
formas de homem inveridico [wevdouevdr; pseudomendi; lt.
mentiuntur] [0 jactancioso e o falsamente modesto] sao cen-
suraveis, mas particularmente 0 jactancioso”
(ARISTOTELES, 1973, p. 314)".

Mas teria sido esse, de fato, um principio ético grego!
Nio era, afinal, enganar e nio ser enganado, o que os gre-
gos admiravam em Ulisses’ - o Tolopijtic [polymétis]® -, cujas
artimanhas e astucias no retorno da viagem a Troéia permei-
am toda a Odisséia’?

‘ARISTOTELES. Etica a Nicomaco, Livro IV, cap. 7, 1127a. p. 314. Cotejada com a edicio greco-
latina de 1848 (Opera Omnia, vol.2, p. 49).

*Cf. NIETZSCHE, F.W. Aurora §306, 188: “Ideal grego. - Que admiravam os gregos em Ulisses?
Sobretudo a aptiddo para a mentira e a represdlia astuciosa e terrivel; o estar a altura das circuns-
tancias; quando for o caso, parecer mais nobre que os mais nobres; poder ser o que quiser [...]: isso
tudo ¢ o ideal grego! O mais notdvel ¢ que ai a oposicio entre ser e aparéncia nio é sentida e, por-
tanto, também nio é moralmente considerada. Ja houve atores tio consumados?”

S CHANTRAINE, Pierre. Dictionnaire etymologique de la langue grecque. p. 699. Cf. também
DETIENNE, M.; VERNANT, J-P. Métis: as asticias da inteligéncia, p. 278.

'Cf. HOMERO. Odisséia. Trad. Donaldo Schiiler. Em particular, o Canto IV, 365ss., no qual Pro-
teu, divindade marinha que tem o dom da metamorfose, ¢ dominado pela astticia de Ulisses. Para
Cont.
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A suspeita que aqui nos move ¢ a de que as praticas do
engano, entre os gregos, nNao estariam necessariamente atrela-
das a uma condenacio e que - a par das tentativas de se
pensar tal condenacio sob um principio ético - quando se
trata, para os gregos, de uma avaliacio das préticas associa-
das ao engano, ndo ¢ tanto o enganar que esti em jogo,
quanto ser enganado. Essa conjectura ganha corpo quando se
considera, por exemplo, no periodo grecoromano, os trata-
dos de Opiano® sobre a caca e a pesca, que embora
referidos ao engano na natureza, tém motivacao e teor éti-
cos, de ensino ao grego dos ardis proprios dos animais
como forma de sobrepuja-los. Ou ainda, nessa mesma li-
nha, o tratado de Plutarco sobre A Inteligéncia dos animais’,
escrito ja entre os séculos I e II, em que exalta a habilidade
[neyévn, mekhané] astuta e polimorfa de animais como o
polvo, e o uso de armadilhas como forma de desenvolver
nos homens a habilidade [sewvotng, deindtes] e a inteligéncia
pratica [cOvnoig, synésis]. O mesmo Plutarco, alids, em cujas
obras morais hd pelo menos duas com o tema do engano,
sugestivamente intituladas: Como tirar proveito de seus inimi-
gos ¢ Da maneira de distinguir o bajulador do amigo. Na
primeira afirma, a partir de uma sentenca de Xenofonte:

uma maior compreensio acerca da tematica do engano na literatura grega pré-platonica, de Ho-
mero ao final do século V, cf. RIBEIRO Jr, Wilson Alves. Enganos, enganadores e enganados no mito
e na tragédia de Euripedes. 2011. 508f. Tese (Doutorado em Letras Classicas). Universidade de Siao
Paulo, Sdao Paulo. Particularmente, a introducido e o primeiro capitulo: “Precursores do engano
euripidiano”. p.9-135.

8Cf. OPIANO. Tratado sobre a caca e Tratado sobre a pesca. apud DETIENNE, M.; VERNANT, J-P.
Meétis: as astiicias da inteligéncia. p. 32ss.

°Cf. PLUTARCO. Sur l'intelligence des animaux. apud DETIENNE, M.; VERNANT, J-P. op. cit. p.
38ss. Cf. também: PLUTARCQO. Da maneira de distinguir o bajulador do amigo. Também nessa obra
moral sdo frequentes as metiforas relativas ao comportamento e as qualidades dissimulativas de
alguns animais, como por exemplo: o polvo e o camaledo. Paula B. Dias, na introducio a traduciao
portuguesa, d4 conta da associacdo ao comportamento do polvo também em Acerca do niimero ex-
cessivo de amigos (96F). Cf. PLUTARCO. Obras morais. “Introducio geral” e “Palavras
introdutdrias” de Paula Barata Dias, p.69 e p. 205, respectivamente.
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“Visto que ¢ impossivel ndo ter inimigos, é preciso saber ti-
rar proveito dessa situacio” (XENOFONTE apud
PLUTARCO, 1998, p. 4)'°. Quanto a segunda, um verda-
deiro manual de prevencio contra as artimanhas do
bajulador e sua “mascara de amizade” (PLUTARCO, 1998,
p. 31).

Por si, estes tratados ja nos indicariam que uma suposta
condenacdo do engano como um principio ético incondicional
grego deveria ser, pelo menos, problematizada. Neles, ao
que parece, sio muito mais os sortilégios do engano que sio
postos em evidéncia. M. Détienne e J-P. Vernant os associ-
am as diversas formas de inteligéncia astuta, personificadas
pelo grego na deusa Métis - a esposa de Zeus, dotada do
poder da metamorfose e que, como outras divindades pri-
mordiais marinhas, tais como Nereu, Proteu, Tétis, “pode
revestirse das aparéncias mais diversas” (DETIENNE;
VERNANT, 2008, p.27-8). Suas caracteristicas poderiam
ser antevistas ja na lliada (Canto XXIII): a oposicio vitorio-
sa com relacdo a forca; a premeditacdo vigilante com vistas a
capturar o momento oportuno, o kairds; a multiplicidade,
diversidade e flexibilidade; e a poténcia da astucia e do en-
gano. Mas de um modo geral, para os gregos, a métis: “[¢]
uma forma de pensamento, um modo de conhecer; ela im-
plica um conjunto complexo, mas coerente, de atitudes
mentais, de comportamentos intelectuais que combinam o
faro, a sagacidade, a previsdo, a sutileza de espirito, o fingi-
mento, o desembaraco, a atencio vigilante, o senso de
oportunidade, habilidades diversas de uma experiéncia lon-
gamente adquirida; ela se aplica a realidades fugazes,

"XENOFONTE. Econémico 1, 15 e Ciropedia 1, 6, 11, apud. PLUTARCO. Como tirar proveito de

seus inimigos; Da maneira de distinguir o bajulador do amigo, p.4.
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moveis, desconcertantes e ambiguas, que nio se prestam
nem a medida precisa, nem ao calculo exato, nem ao racio-
cinio rigoroso” (Idem, p. 11).

Ora, pelo menos no que diz respeito a ironia, os Carac-
teres éticos de Teofrasto, discipulo de Aristoteles, parecem
estar bem distantes de uma valoracdo positiva acerca das
praticas nomeadas pela métis. No retrato até certo ponto
“irdnico” que faz dos tipos humanos na Atenas helenistica,
a partir de seus “maus caracteres”, a eironéia'’ aparece como
o primeiro deles e ¢ definida como: “dissimulacio para o
mal por atos e palavras” [TTpocTroincic €M yeipov Tpaéemv Kkai
Moywv] (TEOFRASTO apud KIERKEGAARD, 2005, p.281,
nota 6). O dissimulado [eironos] “esconde cuidadosamente
tudo o que faz”, “finge nio ter percebido as coisas quando
lanca o olhar” e usa de “conversas duplas e artificiosas, de
que ¢ necessario desconfiar como daquilo que existe no
mundo de mais pernicioso”. Mas mesmo nessa condenacio
nao parece vigorar, a nOssO ver, um principio ético - nao,
pelo menos, incondicional. Para Teofrasto: “Tais maneiras
de agir ndo partem de uma alma simples e direta, mas de
uma vontade ma4, e diante de um homem que deseja prejudicar;

"Traduzida para o latim como ironia ou como cavillatio. Cf. TEOFRASTO. “Les Caractéres” in La
BRUYERE. Les caractéres, p.16-56. A edicio traduzida do grego por La Bruyére em 1688, toma a
eironéia como “dissimulation”. Quando nio indicadas, as citacdes acima foram retiradas desta ver-
sdo (p.17-8), com traducio prépria, cotejada com a edicio em grego: Theophrasti. Characteres,
Dresden, 1763. p.273, Ed. J. C. Findeis, com prolegdmenos de Isaac Casaubon e index de J. F.
Fischerns, ambos em latim. Cotejada também com a edicio greco-latina: Theophrdstoi. Ethikoi Kha-
raktéres. Ed. Friderici Arnst, 1690. 65 pp. Biblioteca Estadual da Baviera - Bibliotheca Regia
Monacensis. E ainda com a edicio: Theophrastus characters, H. Diels (Ed.). Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 1909. A edicio de 1690 traduz o termo eirdnéia como “cavillatio” ou “cavillatione”
(index e p.3-4). O index da edicio de 1763 apresenta como sinénimos: “ironia”, a “cavillatio” (em
pdf, p. 273; prolegdmenos, p. 17-24; em pdf, p.400-7). A acepcio da eironéia em Teofrasto é tam-
bém citada por Chantraine (p.326). Embora nio tenhamos tido acesso ao texto, parece existir a
seguinte traducido brasileira dos Caracteres: TEOFRASTO. Os caracteres [HOwol yopoaxtiipeg].
Trad. H. Sarian; D. Malhadas. Sio Paulo: Editora Pedagogica Universitaria, 1978. Uma traducio
portuguesa, também esgotada, foi publicada em 2000 pela Ed. Relogio D’Agua.
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¢ de se temer menos o veneno das viboras” (TEOFRASTO.
In: La BRUYERE, 2006, p.17, grifo nosso). Ou seja, ao que
parece, é o prejuizo em ser enganado que se estd levando
em conta, € nio propriamente o engano em si.

Sao particularmente relevantes, nesse interim, os co-
mentarios de Isaac Casaubon - tradutor para o latim da
obra de Teofrasto em 1592 - ao primeiro capitulo dos Ca-
racteres. Casaubon aponta para a homonimia que subjaz aos
vocabulos gipav [eiron] e sipwvéia [eironéial, termo cuja polis-
semia extrapolaria o sentido conferido a latina
dissimullatione. Segundo ele, é importante distinguir entre a
eironéia socratica - a mesma eironéia da qual trata Aristote-
les'* para os didlogos e costumes - e aquela que vemos na
obra de Teofrasto. Segundo Casaubon, diferentemente de
Aristoteles, haveria na condenacio de Teofrasto um fim es-
pecifico, a saber, o0 nio cumprimento de acordos: “Eis [...] o
que ele compreende por sipova [eironal, aquele que combi-
nou algo e diz ndo ter lembrado, isto ¢, nio mantém os
acordos” (CASAUBON. In: TEOFRASTO, p.18ss, 1763)".
Ou seja, trata-se aqui de uma questio de verdade e falsidade
nos negocios e contratos da qual, como ressalta o helenista,
o estagirita nao se ocupa - pelo menos nao na Etica a Nico-

PARISTOTELES. Etica a Nicémaco, Livro IV, cap. 3, 1124b. p. 309. Nessa passagem, o termo ¢é
traduzido para o latim como “ironia”. Ja no capitulo 7 do mesmo Livro IV, em 1127a, a traducio
de eiran foi “dissimulator”, enquanto que no Livro II, cap. 7, 1108a. p. 275, a traducio de eironéia
foi “dissimulatio”. Cotejada com a edicio greco-latina de 1848 (Opera Omnia, vol.2, pp.21, 46 e
49).

PCf. CASAUBON, I. Comentarios ao capitulo I dos Caracteres de Teofrasto in: TEOFRASTO.
Theophrasti. Characteres, Dresden, 1763. Edicio com introducio de Isaac Casaubon e index de J. F.
Fischerns, ambos em latim. Casaubon d4 conta dos varios termos utilizados no latim com o senti-
do da eironéia - de certa forma, denotando a amplitude que o conceito possuia entre os gregos:
fallacia (Salustio), cavillationem (Tito Livio), vernilitatem (Séneca), e, claro, ironiam. Segundo ele,
ainda, a limitacio semantica da dissimullatione com relacio a eironéia teria sido percebida ja por
Quintiliano. Nossos agradecimentos ao tradutor Liebert Muniz, pela traducio para o portugués
dos referidos comentirios de Isaac Casaubon.
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maco.

Com efeito, a par da condenacdo de Aristoteles quanto
a falsidade e & mentira, a eironéia é vista, ora como um ato
de covardia e, por isso, motivo de repreensio ética - no que
se aproximaria da adulacdo e bajulacio, enquanto atos ser-
vis - ora como algo recomendado, quando se trata de lidar
com os “vulgares”. Ademais, como vimos, o homem veraz,
merecedor de louvor, é para Aristoteles aquele que fica a
meio-termo entre o jactancioso e o falsamente modesto, isto
é, aquele que sabe quando expressar uma verdade. Trata-se
ja aqui, a nosso ver, da necessidade de se demarcar, pelo
principio de conveniéncia, a linha ténue que separa o taga-
relar do silenciar e que norteia as distintas avaliacdes que a
dissimulacdo - e com ela, a simulacio - adquire no 4mbito
da filosofia moral: seja ela positiva, como em Agostinho,
Accetto e, ndo sem surpresa, Kant; seja negativa, com Rous-
seau. Simula-se 0 que ndo se tem ou nio se faz, dissimula-se
o que se tem ou se faz. Na modernidade, como sabemos,
Kierkegaard fara desse “siléncio da ironia” - que impedia que
a subjetividade no grego “fosse tomada em vao”
(KIERKEGAARD, 2005, p.165) - o mote para alcar a ei-
ronéia a um patamar conceitual: como infinita e absoluta
negatividade. Mas o que dizer das demais praticas do enga-
no! Procuremos compreendé-las a luz de alguns dialogos
platdnicos em que o tema aparece de forma mais nitida.

Em Hipias menor, didlogo de juventude de Platio, o
problema da mentira - ocultar uma coisa na mente e dizer
outra coisa - é colocado como pano de fundo ao cenario da
discussao entre Socrates e o sofista Hipias sobre se os ho-
mens mais inteligentes seriam, também, as melhores almas.
E uma questio de exceléncia, portanto, o que estd aqui em
jogo: uma tentativa de caracterizacdo da melhor alma a par-
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tir da relacdo entre conhecer e agir. Cenario no qual se in-
sere, indiretamente, uma discussio de ordem semantica em
torno da mentira. Tomando o carater dos personagens ho-
méricos Ulisses e Aquiles como fio condutor, Socrates
procura refutar a pretensao de Hipias, levando-o a reconhe-
cer que, tanto quanto o veraz, o0 mentiroso também
conhece a verdade'*. Porém, diferentemente daquele, ao
mentir, ndo o faz por ignorincia, e sim com inteligéncia e
astucia. Conduz entdo o didlogo ao seguinte impasse: Ulis-
ses, o falso [8orepov] e mentiroso [wevdopevov]”, que ao
mentir age intencionalmente e com asttcia'®, seria também
o mais inteligente e capaz de agir de modo verdadeiro. Me-
lhor alma que Aquiles, o veraz, que, embora conhecedor da
verdade, ao mentir, fa-lo-ia por fraqueza de espirito. Assim,
para os diversos campos, aquele que comete erros volunta-
riamente e faz coisas mas e injustas, seria também o melhor
homem, ja que o mais inteligente e melhor conhecedor da
ideia de justica. Pelo que se chegaria ao absurdo de defender
que a melhor alma seria aquela que conhece bem e age mal,
ou seja, o0 mentiroso'’.

Ainda que sub-repticiamente, Hipias menor parece ante-
cipar um problema que sera tematizado por Agostinho e,
bem depois, Rousseau: a questio da intencionalidade como
ponto de distincio entre o engano ardiloso, a mentira, e o
engano fortuito, o lapso - mentir requer intencio, engano
fortuito é ignordncia. Para o momento, no entanto, interes-
sanos o problema da condenacio moral - enquanto

"Cf. PLATAO. Hipias menor, 366a-c.

BCf. Idem, 369c.

8Cf. Versos 357-363 do Canto IX da Iliada. Dentre as varias alcunhas de Ulisses, temos: o
ToAOUTiTIC [polymétis] ou Towthounng [poikilométés), ou ainda TOAITPOTHG TOAOTPOTOG TE Kai
Wevdnc [polytropds te kai pseudés), como neste didlogo platdnico (365b).

YCf. PLATAO. Hipias menor, particularmente: 365b, 371c e 373c ss.
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principio de validade universal - da mentira. Para tanto, ¢
necessario apontarmos para dois dos pressupostos com base
nos quais a aporia do dialogo ¢ construida: o primeiro deles
diz respeito a astuta confusio do Socrates platdnico quanto
as distintas acepcoes do qualificativo “melhor”: nas habili-
dades em geral e na ética; o segundo, mais importante para
nos, estd relacionado ao intelectualismo ético socratico-
platdnico segundo o qual, quem conhece 0 bem, a Verdade,
ndo pode agir mal. Em Hipias menor a mentira esta atrelada a
determinacdo de um critério de exceléncia que, se tomado a
favor do mentiroso, sacramenta a aporia: é impossivel ser
mentiroso e agir bem. Mas isso pressupdoe que a mentira e o
engano de um modo geral estejam necessariamente atrela-
dos a um agir mal: o mentiroso pode até ser o mais
inteligente, mas ndo pode ser aquele que age bem. Haveria
entdo, ja neste didlogo de juventude de Platio, uma conde-
nacdo, ainda que por absurdo, das préiticas de engano -
antecipando o que estaria por vir em A Repuiblica. Embora
concordando com a assertiva, entendemos que ela precisa-
ria ser problematizada, sobretudo pelas nuances que o
problema do engano e sua condenacdo adquirem nesse di-
logo de maturidade.

Em A Repuiblica, Platio retoma, também na figura de
Socrates, o debate em torno das praticas do engano e da
mentira'®. Se em Hipias menor havia uma condenacdo ticita
da mentira, qualificando por absurdo uma melhor alma, na
Politeia, ao contrario - Livros II, III e X, mais precisamente

%Para uma maior compreensio acerca das praticas do engano em A Repuiblica, e particularmente,
no paralelo entre a chamada “nobre mentira” e o “discurso verossimil” [glkOg Adyog] presente no
Timeo - que apontaria para a necessidade das ficcoes que assumem o cariter de “discurso verda-
deiro” - cf. CASNATI, Maria Gabriela. Yedd0g en palabras en Repuiblica y relato €ikog en Timeo.
In: Nova Tellus, vol. 29, n° 2, p. 47/85.
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- embora a mentira assuma o centro das atencdes, nio ¢
propriamente uma condenacio da mentira usual, da “men-
tira nos discursos” [¢v toic Moyoic weddoc] (PLATAO, 2004,
p. 71, 0 que estd em jogo. Em seu didlogo de maturidade,
a pratica do engano e da mentira chega mesmo a ser vista
como util e benéfica em alguns casos, como em questdes de
politica, no interesse da pélis, ou nos casos em que se mente
a um inimigo; ou ainda, como um remédio [pappaxov;
phdrmakon] para quando nos deparamos com algum mal®°.
O proprio Platdo, na figura de Socrates, vale-se deste artifi-
cio [unyovr, mékhané] para fazer acreditar - persuadir
[reioar, Teldw] - na “nobre mentira” [yevvoidv 1L &V
yevdopévoug] da diferenciacio das almas (Idem, p.110)*.

Trata-se, claro, de uma concessio circunstancial, res-
guardando-se o valor absoluto da &a0eia [aléthéia] -
embora de todo modo inviabilize a ideia de um principio
condenatorio de validade universal. Mas se esse consenti-
mento ¢é feito, ¢ porque a mentira a ser realmente
combatida, a “verdadeira mentira” [6An0d¢ yeddoc), “igual-
mente execrada pelos deuses e pelos homens” e que se
“suporta menos” é: “... ser enganado na alma sobre a nature-
za das coisas [8t1 T yoyf mepi T Svto yevdesbai], continuar a
sé-lo e ignora-lo, aceitar e manter o erro; e é principalmente
nesse caso que a mentira ¢ detestada. [...] [Pode-se pois] de-
nominar verdadeira mentira [dAn0dc yeddoc] o que acabo de
mencionar: a ignorancia em que, na sua alma [yvyfj &yvoual,
se encontra a pessoa enganada [éyevopévov)...”** (Idem, p.71,
grifo nosso).

PPLATAO. A Republica. Livro 11, 382¢, p.71.
®Idem. Livro 11, 382¢, p.72.

“Idem. Livro 111, 414b-c ss, p.110ss.

“Idem. Livro II, 382b, p.71.
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Ao que parece, também em A Repiiblica o problema nao
seria propriamente engandr - voltamos a nossa suspeita ini-
cial acerca do &0o¢ [éthos] grego — mas ser enganado®. E pior
ainda, aceitar e permanecer no engano. Frente a essa menti-
ra vil, a “mentira nos discursos” [év toig Aoyoic yweddog] “nada
mais € que uma imitacdo [piunué) do estado da alma, uma
imagem [eidwlov] que se produz mais tarde, e nio uma
mentira absolutamente pura [&xpatov weddoc]” (Ibidem)*. E
preciso combater, portanto, nio a mentira do dia a dia, o
engano aos outros, mero reflexo de uma alma ignorante,
mas o estado mesmo em que se encontra a pessoa engana-
da, pelo qual aceita e deseja permanecer na ignorancia -
que compreenderiamos como caracteristica daquilo que
vimos antes como autoengano™ . Claro, nio seria aqui o caso
de se inverter a imagem platonica da mentira como reflexo
de um estado de ignorincia e, com base nos processos lin-
guisticos operantes na constituicio da prépria nocio de
“estado da alma”, defender também o oposto: a criacio de
um estado ignorante como imagem de um discurso, ou
mesmo, uma mentira discursiva. E, alids, o que Platdo tenta
fazer com a nobre mentira’® e o que, afinal, estaria subjacente

“Essa defesa poderia talvez ser confrontada com a nocdo presente no Gorgias, de que cometer a
injustica é o maior mal (469b) e de que cometé-la ¢ pior que sofré-la (479a). De todo modo, essa
posicdo talvez apenas reforce a tese de que é com Platio que a ideia de condenacio de um engano
em si comeca a ser forjada.

MPLATAO. A Republica. Livro 11, 382b-c, p.71.

BCf. RIBEIRO Jr, Wilson A. Enganos, enganadores e enganados no mito e na tragédia de Euripedes.
p-12, nota 11. Ribeiro Jr. d4 conta da presenca da nocdo atualmente conhecida como “autoenga-
no” na literatura grega anterior aos oradores aticos: “ele pode ser encontrado, por exemplo, na
lliada (10.376-455, p.52) no Edipo rei, em As Traquiniacas e na Antigona de Sofocles (ver Conacher,
1997 e Shelton, 1984) em Platao (Crdtilo, 428d), em Xenofonte (Mem. 4.2.26) e também em di-
versas tragédias de Euripides (ver Hartigan, 1991).

26 Essa forma de engano, em Crepisculo dos idolos ¢ O anticristo, Nietzsche viria a caracterizé-la co-
mo pia fraus ou “mentira sagrada”: santificacio dos processos pelos quais a moralidade prépria a
determinada cultura ¢ gestada - sabiamente avalizada pelo préprio Platdio. Cf. NIETZSCHE, F.
W. Crepusculo dos idolos, cap. VII §5, p. 52-3. E: NIETZSCHE, F. W. O Anticristo § 55, p.66-8.
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aos processos educativos de um modo geral. Mas talvez seja
o caso de se perguntar pelos pressupostos implicitos no
combate a essa tal “mentira verdadeira” [6An0&¢ weddog], a
ignordncia - naquilo que remetem a um combate maior: ao
engano em si.

PEDAGOGIA, ONTOLOGIA, MORAL

E por certo de cunho pedagégico o intento de Platio de con-
denacido ética das praticas de engano, ou melhor: do ser
enganado. Como vimos, a principio, nao é propriamente o
mentir que seria condendvel em A Repiblica, mas aceitar e
permanecer na ignordncia acerca do engano. Porém, tio ou
mais pernicioso e condendvel que a ignorincia seria educar
por meio dela. Com efeito, o problema da ondeia [paideia) e
sua relacio com o engano e a ignorincia esta presente no
pensamento platdnico ja nos didlogos de juventude, parti-
cularmente, no Protdgoras - em que as diferencas entre os
modelos sofistico e socratico de virtude e ensino sio postos
em cena - e no proprio Hipias menor — em que a questio da
exceléncia ética e da exemplaridade ¢ posta a prova por
meio do absurdo. Mesmo nas Leis, provavelmente seu ulti-
mo didlogo, tem-se a condenacio a caca com redes e
armadilhas, que por ensinar a enganar e educar pelo enga-
no, desenvolveria “as qualidades de asttcia e de duplicidade
que sdo os antipodas das virtudes que a pélis deveria exigir
de seus cidadaos” (DETIENNE; VERNANT, p. 38). Em A
Repuiblica, porém, essa condenaciao ganha contornos distin-
tos. Trata-se, aqui, de combater os meios e a forma pela
qual a ignorincia contamina e corrompe a paideia. O alvo
sd0 0s mesmos cuja condenacdo vem se ensaiando desde a
juventude: o sofista e o artista mimético. Com relacao a este
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ultimo, no entanto, a condenacio ganha agora contornos
nitidos. O poeta e o artista mimético: (i) ensinam a enganar:
supostamente como os deuses; (ii) com uma mentira: os deu-
ses NAo tém razdo para mentir’’; e (iii) por meio de uma ilusdo
em segundo grau: a poesia e a pintura.

Deixemos de lado a inferéncia platonica de que, se os
deuses ndo tém razdo para mentir, eles (logo eles!) de fato
nio mentem. Ainda assim, restaria saber em que medida a
pretensio pedagogica que justifica uma “nobre mentira”
como a que Socrates advoga nio seria, ela propria, conde-
navel. A resposta estaria em que, para Platdo, os artistas
educam por meio do maior dos enganos, aquele que imita
O que por si ja ¢ imitacdo da realidade, ja ¢ um modelo -
educam?®®, portanto, por meio de um simulacro. Aqui a pe-
dagogia platonica encontra sua contrapartida ontoldgica: se a
arte imitativa e a poesia disseminam um estado de ignoran-
cia, é porque a mutabilidade, efemeridade e inconstincia
proprias da piunoic [mimésis], permanecem na superficie da
aparéncia e ocultam a Verdade. Nio ¢ ao acaso que, dife-
rentemente de Hipias menor, ndo é tanto o carater de Ulisses
ou Aquiles que ¢ posto em questio, quanto o de seu narra-
dor: “Todos os poetas, a comecar por Homero, sdo simples
imitadores das aparéncias [momrtikovg ppntog eiddiov] da
virtude e dos assuntos de que tratam, mas que nido atingem
a verdade [aAnOgiac] [...] [e] julgam as coisas pelas aparén-

cias” (PLATAO, 2004, p.328) ¥ - dai o seu carater

YlPLATAO. A Repuiblica. Livro 11, 382d - 383c¢, p.72-3.

®Para termos uma ideia do alcance pedagogico da critica platonica, é importante ter em mente,
citando Werner Jaeger, que “é sobre esses dois conceitos procedentes da Grécia primitiva, o de
paradigma e o de mimesis, modelo e imitacdo, que toda a paidéia grega se assenta. E A Republica
de Platio representa uma nova etapa dentro dela”. Cf. JAEGER, Werner. Paideia - a formacio do
homem grego, p.837.

¥PLATAO. A Republica. Livro X, 600c-de, p.328.
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corruptor. E a partir dessa posicio que se torna possivel
apreender e condenar aquilo que o artista tem em comum
com o sofista: por ndo visarem a dAn0swa [alétheia) e restrin-
girem-se a 86&a [déxa], ambos permanecem no amérn [apdte],
na ilusio e no engano, e educam por meio dele.
AoEopntic [doxomimetes], alids, é o termo utilizado para de-
signar o imitador de aparéncias ou “aquele que nio imita
senio a aparéncia’” (CHANTRAINE, 1999, p. 703-4).

Com efeito, pressupde-se aqui nio sO a existéncia de
um estado posto, a Verdade [¢An0nc, aléthés] e de um correge-
dor, Platdo, como também de um estado oposto: o engano em
si. Mas, a rigor, essa constituicio de posicoes nada diria
ainda acerca da posicdo a ser tomada, ou seja, da avaliacdo a
ser feita. E, entdo, a vez de a ontologia platdnica apresentar
sua contrapartida moral: se a ignorincia deve ser combatida
¢ porque a imutabilidade, eternidade e constincia da Ver-
dade sdao preferiveis aquilo que com a arte mimética se
ensina. A exemplo de Hipias menor ha também em A Repi-
blica uma condenacdo moral: a Verdade é preferivel a ser
enganado. Porém, ela ndo ¢ mais - pelo menos nio direta-
mente - direcionada ao engano corriqueiro, a pratica da
astucia e da mentira, e sim, onde ele é aceito de bom grado
e até desejado: na ilusdo perpetrada pela arte - mais preci-
samente, pela arte mimética. A Verdade é preferivel a ser
enganado. E é preciso combater o engano onde ele mais se-
duz e ilude: na arte.

E, portanto, a constituicdo platdnica da oposicio: Ver-
dade x Engano - e a valoracio a ela subjacente - que
devemos remeter quando perguntamos sobre como o enga-
no vem a se tornar um problema moral. Procuraremos nos
deter nos aspectos relativos a esta constituicao.
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ALETHES, DOLOS E PSEUDES: O ENGANO SUBVERTIDO

O grego, de um modo geral, possui diversos termos para
expressar as praticas do engano. Poderiamos citar: Sékogso
[délos], no sentido do engano intencional, ou ainda, na Ilia-
da, como elemento estratégico da guerra; el [peitho),
como persuasio; aipvroc’ [aimiilos] como o engano lisonjei-
ro, mais propriamente usado com relacio a coisas e
animais. Todos eles, segundo Marcel Détienne, tém &mwém
lapdte] - a “falacia”, a “ilusio”, o “engano” propriamente
dito - como “fendmeno essencial” (DETIENNE, 1988, p.
88-9). Mas haveria ainda diversos outros termos proximos
ou imagens associadas: peyavry [mekhané], texvq [tekhné],
mowciloc [poikilos, cintilincia] e oxohdg [skolids], este signifi-
cando: “curvo”, “tortuoso”’, remetendo ainda a imagem do
podio de Mfjtig, a deusa da inteligéncia astuciosa.

Nos dialogos platdnicos de que tratamos acima, um
desses termos ganha proeminéncia: ¢ yeddog ou yeddhc
[psetidos; pseiidés], cuja diversidade semantica, segundo Dé-
tienne, ultrapassa a da “mentira” na forma como a
conhecemos, envolvendo tanto “a palavra que procura en-
ganar’ como ‘a palavra ‘sem realizacio’, desprovida de
eficdcia, nao cumprida” (Ibidem, nota 6). Ainda que essa po-
lissemia seja comum ao grego, com Platdo ela ganha tons
mais nitidos e desdobramentos mais interessantes. Isso, por
dois motivos: em primeiro lugar porque, como vimos, dife-
rentemente do contexto de Hipias menor, se pseitdos é tao
condenavel em A Repiblica, ndo é tanto pela aproximacio

CHANTRAINE, P. Dictionnaire etymologique de la langue grecque, p. 292.

dem, p. 35.

“CHANTRAINE, P. Dictionnaire etymologique de la langue grecque. p.1287-8. Weddog deriva
do verbo yevdouat [psetdomai, na voz médial, sendo mentiroso o yevoteg. A passagem 414¢ do
livro III de A Republica tem yebopo na acepcio de “fabula” ou “ficcio”.

70 PHILOSOPHOS, GOIANIA, V.20, N.2, P.55-80, JUL./DEZ. 2015.



ARTIGO ORIGINAL DE APATE A PSEUDES. OU: DE COMO METIS TORNA-SE UM
PROBLEMA A FILOSOFIA MORAL

com délos, com o engano nitidamente proposital, quanto
por aquilo que dele se afasta; ao tempo em que se aproxima
da pipnoig [mimesis], da contrafacdo, e principalmente da
dyvoua [dgnoial, da ignorancia. Se, de fato, o que ha de mais
condendvel no engano ¢é ser enganado e permanecer no es-
tado de ignorancia, entio, curiosamente, o problema nio
parece estar tanto na intencdo de enganar, quanto em nio
possui-la, especialmente no que diz respeito a si proprio -
ainda mais, quando se deixa seduzir pela ilusio da mimese.
Em segundo lugar, porque nesses didlogos, pseiidos e suas
variacoes - incluindo yedopa [psetismal, a ficcdo - parecem
agrupar em torno de si as diversas praticas relativas ao en-
gano, tendo como opositora comum a dAdswa [alétheial, a
Verdade.

Gostariamos de nos deter sobre esse ponto, que nos pa-
rece importante no sentido de compreendermos qual o teor
da condenacido operada por Platio em torno das praticas do
engano, a partir da qual se tornaria possivel forjar uma
condenacdo do engano em si. Tal estratégia aponta para um
processo de subversdo no qual a relacio de oposicdo, que pa-
ra o grego arcaico estabelecia-se entre weddng [psetides] e
ayeddng [apseides] (Ibidem, nota 6), é substituida no pensa-
mento platdnico por outra: entre yeddnc e aAndnc [aléethes).
A compreensio desse processo, no entanto, extrapola os
limites do pensamento platdnico e nos remete a0 momen-
to, ainda préracional (Idem, p.14), de constituicao da
propria aletheia.

Em Os mestres da verdade na Grécia arcaica, Marcel Dé-
tienne retraca o processo de ressignificacio da &AnOeio
lalétheial], ocorrido com a dessacralizacio da palavra poética
levada a cabo por Simonides, desde a sua inscricio no esta-
tuto mitico-religioso da Grécia arcaica até o contexto do

PHILOSOPHOS, GOIANIA, V.20, N.2, P.55-80, JUL./DEz. 2015. 71



Gustavo Bezerra do Nascimento Costa

logos laicizado e autdnomo da pélis democratica.

Ainda que, por determinados aspectos préprios, Alétheia seja, no
seio do pensamento racional, um dos termos que marca mais clara-
mente uma certa linha de continuidade entre a religido e a filosofia,
ela ¢ também, no seio do mesmo pensamento, o signo mais especifi-
co da ruptura fundamental que separa o pensamento racional do
pensamento religioso (Idem, p.73-4).

Segundo Détienne, no periodo arcaico distinguem-se
trés dominios ou funcdes sociais, onde a palavra desempe-
nhava um papel importante antes de se tornar uma
“realidade autdnoma, antes de ser elaborada pela filosofia e
pela sofistica, [como] uma problematica da linguagem”
(Idem, p.32): a poesia, a mantica [adivinhacio] e a justica.
Veiculada nessas trés esferas pela palavra sagrada, a Alétheia
do periodo arcaico se caracterizava fundamentalmente pelo
recurso a Mnemosjne, 3 memoria, e pela ambiguidade: pelo
jogo do veridico e do enganoso com Léthe.

Em toda uma série de planos de pensamento religioso, Alétheia man-
tém com outras poténcias relacdes necessarias que determinam a
natureza de suas significacdes. A mais fundamental destas relacoes é
a solidariedade que une Alétheia a Léthe em um casal de contrérios
antitéticos e complementares. Todos estes planos de pensamento sio
marcados pela ambiguidade, pelo jogo do veridico e do enganoso. A
“verdade” se colore de engano, o verdadeiro nio nega jamais o falso

(Idem, p.73-4).

Por outro lado, diz Détienne, no contexto da palavra
dessacralizada® e da memoéria secularizada, a ambiguidade...

PCf. DETIENNE, Marcel. Os mestres da verdade na Grécia arcaica, p. 56-8. A arte poética, de
certa forma, ji é compreendida como um amdérn [apat€] desde Simonides, poeta do periodo arcai-
co, seguindo o processo de dessacralizacio que ji ocorria nas artes plasticas (p.57-8). Em tal
contexto, as proprias relacoes tradicionais, sagradas, do artista com sua obra alteram-se no sentido
da laicizacdo - o que se denota pela assinatura das obras de pintura e escultura a partir desse peri-
odo. De gidwhov, de “signo religioso”, a obra de arte passa a ser um “signo figurado, que procura
evocar ao espirito do homem uma realidade exterior” - ou seja, um gikdv, uma imagem (p.56-7).
Cont.
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[...] ¢ o ponto de partida de uma reflexdo sobre a linguagem como
instrumento que o pensamento racional desenvolvera em duas dire-
coes diferentes: por um lado, o problema da poténcia da palavra
sobre a realidade, questio essencial para toda a primeira reflexdo fi-
losofica; por outro lado, o problema da poténcia da palavra sobre o
outro, perspectiva fundamental para o pensamento retdrico e sofisti-

co (Idem, p.44).

Nesse novo contexto, finda-se o jogo do veridico e do
enganoso que caracterizava a Alétheia, e em seu seio dois
flancos passam a se contrapor: de um lado, a dos mestres da
persuasio e do engano, os sofistas que, voltados para o cara-
ter performativo e persuasivo da palavra, rejeitam a sua
sacralizacdo em favor da 86&a [déxal; de outro, a dos filésofos,
que fardo da alétheia o seu valor essencial - porém, nio sem
perdas.

E a contradicio, ao contrario, que organiza o plano de pensamento
das seitas filosofico-religiosas; no mundo dicotdmico dos magos, o
“veridico” exclui o enganoso. Com Parménides, Alétheia se confunde
até mesmo com a exigéncia imperiosa da nao-contradicio. E, portan-
to, na Alétheia que se mede melhor a distincia entre dois sistemas de
pensamento, dos quais um obedece a uma logica da ambiguidade, e
o outro, a uma logica da contradicio (Idem, p.73-4).

Movida pela logica da contradicio, a alétheia filosofica
que se delineia a partir de Parménides opera um processo
de partilha pelo qual exclui de si a ambiguidade e poe em
lados opostos e hierarquicamente distintos: emotun [epis-
teme| e 86&a [déxal. A primeira, identificando a alétheia ao
ser, passa aos auspicios da filosofia; a segunda, saber do
inexato, da contingéncia, da ambiguidade, identificada na
esfera politica & prdtica do engano - peitho e apdté — fica a
cargo da sofistica e da politica. De ambigua, portanto, a

Simonides, nesse sentido, teria sido a “primeira testemunha da doutrina da mimesis” (p.122, nota

18).
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verdade passa a ser una, legando a possibilidade, a multipli-
cidade e a propria ambiguidade a esfera da déxa.

O dominio do politico e do sofista constitui, portanto, um plano de
pensamento que se situa no polo oposto aquele que o filésofo rei-
vindica como sendo seu desde Parménides: o plano da contingéncia,
a esfera do kairds, este kairés que ndo pertence a ordem da epistémé,
mas 4 ordem da déxa. E o mundo da ambiguidade (Idem, p.61-2).

Interessa-nos, para este ponto, a compreensio de que a
busca pelos pressupostos contidos na estratégia de desquali-
ficacio ontologico-moral levada a cabo por Platio, remete-
nos aos processos de subversio — pelo forjar de uma oposi-
cao regida pela contradicio - das préaticas do engano
ocorridas com a inauguracio do pensamento filosofico. E
também M. Détienne - agora com J-P. Vernant em Métis: as
astucias da inteligéncia - quem destaca o cuidado de Platio
ao detalhar e unificar, com vistas 4 condenacio em nome
da Aleétheia, os componentes da inteligéncia astuciosa que
os gregos conheciam como métis:

Ele deve denunciar longamente a miséria, a impoténcia e, sobretudo,
os prejuizos dos procedimentos obliquos, dos encaminhamentos
desviados e das artimanhas da aproximacio. E em nome de uma s6 e
mesma Verdade, afirmada pela Filosofia, que as diversas modalida-
des da inteligéncia pratica se encontram reunidas em uma
condenacdo unica e decisiva. Pois o Filosofo que decide soberana-
mente a partilha ¢ também responsavel pela objetivacio efémera
que, por assim dizer, unifica as formas dispersas da métis e retine-as
numa mesma figura cujos contornos surgem do contraste abrupto
com o Saber imutavel, reivindicado por uma metafisica do Ser e por

uma logica da Identidade (DETIENNE; VERNANT, p. 286-7).

Essa compreensio é importante porque traz a tona ou-
tra curiosa contradicio que leva a efeito, pela histéria, uma
queda da verdade no tempo: aquela entre as pretensdes de
universalidade, estabilidade e unicidade da alétheia platoni-
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ca e seu surgimento histérico a partir da palavra sagrada
plena de ambiguidade e instabilidade.
Mas para além desta “inconveniéncia”, ¢ preciso atentar

* na constituicio de sentido, com

para a visao retrospectiva3
a qual confundimos origem e finalidade - aqui referida a
condenacdo moral da mentira. Na medida em que perce-
bemos em Platio a condenacio da mentira enquanto tal,
julgamos como se ja fosse verdadeiro antes o que para nds ¢
verdadeiro hoje. Platdo, nesse sentido, apenas teria trazido a
tona o que sempre foi verdadeiro: que a mentira em si e o
engano em si sio condendveis. Como se a mentira em si, por
oposicao ao verdadeiro e ao veraz, nio tivesse sido ali mes-
mo construida, mas apenas confirmada. Como se o
processo de constituicio dessa verdade, de Platdao até os dias
de hoje, nio se tivesse dado pelo esquecimento dos processos
pelos quais veio a ser. Deleuze atribui ao proprio Platio essa

forma de impessoalizacdo (DELEUZE, 1974, p.259) que aqui

compreenderiamos como autoengano.

Procuramos até aqui compreender como as praticas as-
sociadas ao engano vieram a se tornar um problema moral,
ou ainda, alvo de uma condenacao pela filosofia moral. Si-
tuamos na filosofia platdnica uma possivel procedéncia
dessa condenacdo. Nela, se por um lado temos uma con-
firmacdo do percurso que conduz do ser enganado ao engano
em si, por outro lado, a exclusio ético-pedagogica de artes

** Trata-se do mesmo processo de inferéncia regressiva [Riickschluss] de que Nietzsche ja havia suspei-
tado com relacio aos nossos preconceitos morais e ao esquecimento dos processos que 0s
originaram - e que aqui apenas aplicamos ao caso das praticas do engano, de modo que nio es-
tamos a dizer qualquer novidade. Quanto a isto, cf. por exemplo: NIETZSCHE, F.W. Humano,
demasiado humano, §10, p.21; A gaia ciéncia, §370, p. 273; Genealogia da moral, I1 §12, p.65-6.
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como a sofistica, a poesia e a mimética teria origem em uma
desqualificacio de cunho ontoldgico-moral, com base na
oposicido e prevaléncia da Verdade filoséfica em relacio as
praticas de engano. E recairia em bloco sobre todos os sabe-
res que, de uma forma ou de outra, valem-se daquilo que
Détienne e Vernant atribuem 2 inteligéncia estocastica,
probabilistica, astuciosa - ou seja, da métis:

Se, no discurso erudito, mantido pelos que se proclamavam seus
herdeiros, o siléncio continuou a fazer-se, por tanto tempo, em torno
da inteligéncia astuciosa, seria por duas razdes: de inicio, sem duvi-
da, porque, na perspectiva cristd, o fosso separando os homens das
bestas podia aprofundar-se ainda mais e a razio humana aparecer
mais nitidamente ainda que para os antigos separada das aptidoes
animais; mas nio é também e sobretudo o sinal de que a Verdade
platdonica, que relega 4 sombra todo um plano de inteligéncia com
suas maneiras proprias de compreender, nunca realmente deixou de

frequentar o pensamento metafisico do Ocidente! (DETIENNE;
VERNANT, p. 288).

Para além da condenacdo sumaria levada a cabo pelo
pensamento filosofico, a atencdo a estas formas de inteli-
géncia nos apontariam para uma afinidade maior -
poderiamos mesmo dizer de uma ressondncia - em relacio as
inconstincias e acasos, que tem como fim tomar, pela aten-
cao ao ko1pdg [kairds], ao momento oportuno, as rédeas do
tempo astucioso. Na associacio com o bestidrio grego, a
métis estaria relacionada a uma forma distinta de dominio
do kairés [koupoc], do tempo oportuno, que opde duas for-
mas de lidar com o engano: ativo e passivo, representados,
respectivamente, pelo polvo e pelo camaledo. Estas duas
formas de lida definiriam também dois tipos de homem: o
polytropas [moldTpottdc], o “homem de mil artificios”, e o
ephémeros [epnuepoc], o “homem dos instantes e das mudan-
cas’. Ambos se caracterizariam pela mobilidade, pelo
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movimento. Porém, enquanto o primeiro afirma-se por seu
dominio: “sempre senhor de si, ¢ instavel apenas na apa-
réncia”, aquele ultimo ¢ o homem inconstante “que se
sente mudar a cada instante, experimenta seu ser de fluxo,
gira ao menor sopro’. Com a efemeridade, ése presa do
tempo astucioso. Pela politropia, tomam-se as rédeas do
mesmo. Entre ambas estd a distAncia que separa o polvo do
camaledo (DETIENNE; VERNANT, p. 46-7).

A guisa de conclusio, cabe salientar que, se com Platio
inicia-se a tentativa — que perpassa em bloco toda a filosofia
moral - de demarcar com um fosso, ainda que ficticio, a
separacio entre homens e bestas por meio da condenacio
do engano em nome da Verdade, na modernidade, ¢ com o
pensamento de Nietzsche que a métis ganha novo alento e
volta a reverberar no pensamento filosofico. Afinal, na me-
dida em que a vida “é composta de aparéncia [...], erro,
embuste, simulacido”, ofuscamento e auto-ofuscamento [Ir-
rthum, Betrug, Verstellung, Blendung, Selbstverblendung], por
isso mesmo, ela sempre se mostrou mais afeita aos “ines-
crupulosos Tolbtpotor” [polytropoi] — os mestres do kairés, do

tempo astucioso (NIETZSCHE, 2004b, p.235-6).

Abstract: In this article, we discuss the question about how the practices of
deceiving become a matter of discussion on moral philosophy and how they
could be thought beyond the sieve of this conviction. As we intend to de-
fend, an answer to this question should refer to the Greek thought,
particularly, the Platonic thought in dialogues: Hippias minor and The republic,
taking as horizon the problem of the disambiguation of AAMBswa [Alétheial,
and the exclusion, by philosophical thought, of the forms of clever and astu-
te intelligence that the Greeks named in honor to the goddess Mijtig [Métis].
On the other hand, should also imply a distinction of perspectives inherent
to what we call by deceiving, which put on opposite sides of the deceiver and
the deceived, according to the acknowledgement, or not, of the deceiving.
Under this bias, we argue that, for the Greeks, the problem wouldn't be
mainly the mistake itself - although platonic thought points that - but
being deceived, and mainly, self-deceived.
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