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Resumo: Este texto procura analisar uma passagem do terceiro livro de A
Repuiblica de Platdao, que trata dos tipos de poesia e de elocucio. Observa-se
certa variacio de emprego do vocabulario associado a ideia de imitacio
(mimesis) que parece conduzir a algumas dificuldades de entendimento do
sentido e dos objetivos da doutrina. A seguir, a andlise tenta propor uma
forma de explicar e solucionar o que parece ser uma espécie de flutuacio
semantica desse vocabulario, com base em teses ja estabelecidas
anteriormente no dialogo.
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Em Republica, no Livro III, ja no fim da investigacio que
havia conduzido Socrates e Adimanto a tratar da questiao da
poesia na cidade que esta sendo concebida e da atividade de
imitacio que tradicionalmente caracteriza a producio
poética, se encontra, em 397d, uma passagem curiosa:

- (Socrates) Entao que faremos! Admitiremos em nossa cidade todos
esses géneros (de elocucio, léxis) ou s6 um dos que sdo sem mistura
(ton akrdton) ou aquele em que se misturam os dois (ton kekraménon)?

- (Adimanto) "Se minha opinido prevalecer, o sem mistura, o que
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imita a virtude (ton ton epieikotis mimetén dkraton)’.

Essa resposta de Adimanto chama a atencdo por seu
emprego um tanto incomodo de terminologia que até entio
fora utilizada, ao que parece, com maior rigor. Ja se
observou que nela se pode descobrir a presenca de uma
tipologia dos géneros de elocucio diferente daquela que
fora estabelecida por Socrates e Adimanto desde o inicio da
andlise do tema*. De fato, o género "misturado" de 397d,
embora tenha sido expresso imediatamente antes como
uma mistura de ambos os tipos de léxis anteriormente
descritos (ex amphotéron, 397¢), nio corresponde ao que, no
inicio da analise, Socrates havia chamado de narrativa "por
meio dos dois recursos" (di' amphotéron, 394c), que se
encontra na épica e em outros lugares, e que contém tanto
narrativa simples quanto narrativa por imitacio. E essa
diferenca se mostraria claramente na resposta de Adimanto
em 397d, que chama de "sem mistura" uma narrativa que
imita (mimeses), aquela que o "homem comedido" faz a
proposito do "homem bom", mas na qual, na verdade,
predomina a narrativa simples. Ora, como uma léxis que
"participara de ambas, da imitacio e da narrativa simples
(metékhousa...amphotéron, miméseds te kai tés haplés diegéseos)"
(396¢), poderia ser dita sem mistura! Uma outra divisio,
uma outra tipologia ja estaria operando ai, e nela - eis 0 que
aqui importa destacar - haveria um sentido de "imitacdo"
que tornaria possivel compreender isso que, do ponto de
vista da primeira tipologia, ndo parecia possivel.

Assim, apos a primeira tipologia, elaborada a partir de

3 Salvo indica¢do em contrério, cito a traducio de A. L. A. de Almeida Prado em Platio (2006). A
edicio do texto grego ¢ a estabelecida em Platio (1981).
4 A questio foi abordada e analisada minuciosamente em Gaudreault (1989).
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392d, teriamos uma outra, que resulta das consideracoes
feitas sobre o "homem bom" em 396c-d e expressamente
formulada em 396e-297¢c, o que nos daria o seguinte

esquema’:

Primeira tipologia (392d-394a): 1.Narrativa - 1.1.
Narrativa simples, "pura" (ditirambos); 1.2. Combinacdo de
narrativa simples e narrativa imitativa, "mista" (épica); 1.3.
Narrativa imitativa "pura” (tragédia e comédia).

Segunda tipologia (a partir de 1.2. e 1.3., que
contemplam tipos de narrativa di' amphotéron e narrativa por
imitacao, em 396e-397¢): 2. Narrativa - 2.1. Narrativa que
participa de narrativa simples e de imitacio, com pequena
parte de imitacio (chamada dkraton em 397d), caracteristica
do homem bom; 2.2. narrativa di' amphotéron, "misturada”
(equivalente a 1.2.); 2.3. Narrativa que participa de imitacido
e de narrativa simples, com pequena parte de narrativa
simples (tipo considerado, a luz de 397d, também dkraton),
caracteristica do tipo contrario ao homem bom®.

O interesse de tais distincoes estd naquilo a que nos
podem levar, para uma compreensio mais ampla do
significado e intencio do texto. Que consequéncias se
devem extrair dessas diferentes classificacoes dos modos de
enunciacio discursiva, no que concerne ao CONtroverso
tema do sentido de mimesis nesse contexto! Se a segunda
tipologia comporta a associacio entre a "auséncia de
mistura" e uma léxis que contém imitacio e narrativa, nisso
divergindo da primeira, entdo se pode concluir que a

5 Conforme Gaudreault (1989, p. 88). Para este autor, a primeira tipologia acolhe e integra a
segunda, sem conflitar com ela. Cf. também p. 84.

6 Segundo Gaudreault, 2.3 também inclui, como narrativa do homem contrario ao homem bom,
o tipo 1.3. Sobre a passagem relativa a 2.3., na traducio aqui utilizada, onde se 1& "ou tera pouca
imitacio", em 397b1, deve-se ler "ou terd pouca narrativa" (¢ smikron ti diegéseos ékhousa).
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expressio mimetés em 397d nio deve ser tomada no mesmo
sentido em que fora utilizado antes todo o vocabulario
relativo & mimesis, isto ¢, em sentido forte e técnico, tipico
de uma distincdo de géneros de elocucdo. Desse ponto de
vista, ha lugar para concluir também que "o mimeten da
réplica (de Adimanto, em 397d) nao tem, entido, nada mais
a ver com o conceito de mimesis entendido no sentido de
um género literdrio ou de um tipo de lexis. Trata-se
simplesmente de um uso completamente utilitario do verbo
'mimeisthai', no sentido corrente".

Embora seja realmente possivel observar a presenca das
mudancas acima descritas, de modo a se demarcar duas
diferentes tipologias com consequentes alteracoes de
significado no vocabulario relativo a mimesis, concluir em
favor de um emprego '"corrente" e "completamente
utilitario" de mimetés em 397d acarreta algumas
dificuldades. Para comecar, é preciso esclarecer qual é esse
sentido corrente, extraindo-o de textos e documentos
representativos da época. Possivelmente se obtera como
resposta que ha emprego desse vocabulirio com a intencio
de expressar o simples fato de "fazer a mesma coisa" que faz
aquele ou aquilo que é imitado, sem com isso ser preciso
referirse a qualquer forma de producio técnica®. Contudo,

7 Gaudreault (1989, p. 90). Observando corretamente que "a lexis a que se deve conformar o
poeta sé pode ser aquela lexis que se impde ao kalos kagathos" (p.90), destacando a simetria que
deve haver entre o imitador e o imitado, e estabelecendo a diferenca entre o poeta, o homem bom
enquanto imitador e 0 mesmo enquanto imitado, o autor afirma que a resposta de Adimanto se
refere 4 forma "que se impde ao homem de bem quando ele tem que narrar", isto &, "aquela que
imita o que o homem de bem faz, quando tem que narrar" (p. 90). Disso conclui: "Trata-se, para
Adimanto, apenas de nos indicar que o poeta deve conformar (mimeten) sua lexis aquela que se
imp6e a0 homem de bem" (p. 92).

8 Cf. e. g Veloso: "Por mais banal que possa parecer a primeira vista, por volta do tempo de
Aristoteles o verbo miméomai significa 'fazer a mesma coisa que'. E digo 'fazer' num sentido muito
amplo, sem distinguir, por exemplo, entre 'produzir' e 'agir', sem excluir tampouco 'ser' e
'ter'...Todavia, existem, por assim dizer, trés modos de fazer a mesma coisa: 'parecer fazer o
Cont.
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mesmo que se obtenha um significado nio-técnico para a
expressao, resta a dificuldade de explicar por que Platao o
empregaria nesse contexto, que ¢ inegavelmente técnico,
pois concerne as formas de producio poética. O filésofo
teria entdo, por um lamentavel descuido, misturado, num
intervalo de poucas linhas, significados bastante distintos
para os mesmos termos! Semelhante flutuacio semantica,
se compreendida nesses termos, nos obrigard a levantar a
hipotese, sempre possivel, mas incomoda, de que Platio,
tendo a sua disposicio recursos linguisticos e lexicais para
dizer algo de modo claro e cristalino, o fez da maneira mais
obscura, mais sujeita a conduzir seu leitor a mal-entendidos.
E mesmo que nio se pretenda atribuir a Platdo tal falha, a
hipotese se impde, quando se defende a existéncia da
alteracio de significado mencionada’.

Cabe entio tentar seguir alguma outra hipotese de
leitura, a qual, reconhecendo que o emprego de mimetés em
397d nio se encaixa completamente nos esquemas de
classificacio apresentados para as formas poéticas,
considera ainda um sentido forte e técnico para esse
emprego. Ou, ao menos, um sentido que nos proporcione

algum ganho para a compreensio das intencdes do
filosofo'’.

mesmo', 'tentar fazer o mesmo' e 'fazer (efetivamente) o mesmo'. Simulacio, emulacio e
identidade definem o campo semantico da familia de miméomai" (VELOSO 2004, p. 173-4).

9 Registre-se que a analise de Gaudreault se limitou a constatar aquela flutuacio seméantica, sem
se pronunciar sobre as razdes que teriam levado Platio a efetud-la.

10 Um dado que pode ser relevante para explicar o emprego de mimetés em 397d, mas que nio
serd explorado aqui, ¢ que foi Adimanto, e nio Socrates, quem usou o termo. Teria Platio
pretendido, por meio do interlocutor de Socrates, apresentar essa eventual mudanca de
significado? Nesse caso, o uso impreciso do termo se explicaria ou bem como um passo em falso
dado por esse interlocutor - algo que decerto nio causara surpresa nos leitores de varios dialogos -,
ou bem como uma conclusio que o mesmo interlocutor extrai, por sua prépria conta e risco, que
permite ao filésofo propor um novo desdobramento, agora entendido como positivo. A questio
nos transportaria para o fascinante tema do sentido da forma dialogada em Platio, algo que me
Cont.
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Parece ser esse o caso, quando se considera que o tipo
de imitacdo que a léxis do "homem bom" pode acolher, a
qual se refere Adimanto em sua resposta de 397d, o seja
somente num sentido "analdgico", isto ¢, que tal imitacdo
nio seja realmente imitativa stricto sensu, ou que O seja
apenas se dermos a essa palavra um significado lato, até
mesmo metaférico'’. Falar de um sentido analdgico ou
metaforico de imitacio seria ainda conferir ao termo,
nalguma medida, funcio técnica e ndo simplesmente
"utilitdria" e "corrente". E a intencdo fortemente critica a
respeito da ideia de imitacio que predomina nessas paginas
nido inviabilizaria necessariamente a manutencio de um
sentido para essa mesma ideia que pudesse preservar aquele
tipo de imitacio que ainda serd possivel aos guardides
praticar, desde que se possa perceber, j4 na resposta de
Adimanto em 397d, a distincio e eleicio do estilo que
mistura narrativa e pequena parte de imitacio. Segundo
essa interpretacdo, a peculiaridade do significado de mimetés
em 397d ndo coloca problema: ao contrario, fornece a
chave para uma fundamental distincio entre um mau
sentido de imitacdo, o tradicional, que estava em questdo
quando Socrates e Adimanto comecaram sua investigacao e
sob o qual se propunha a "primeira tipologia", e um bom
sentido de imitacdo, ndo-literal e analdgico, presente na
"segunda tipologia", que a cidade devera acolher e adotar.
Desse ponto de vista, a imprecisio da resposta de
Adimanto, a flutuacio seméntica em seu uso de mimetés,
proporciona a via para a compreensio das intencoes de

afastaria demasiadamente do caminho que pretendo trilhar neste texto.

11 Em linhas gerais, parece ter sido essa a posicio adotada por J. Tate em dois influentes artigos
sobre o tema. Cf. Tate (1928) e Tate (1932). A posicio de Tate ¢ mencionada en passant por
Gaudreault (1989, p. 87, nota 25).
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Platio, e nio algum curto-circuito de terminologia e
classificacio'”.

O significado desse bom sentido de imitacio deve ser
estabelecido, naturalmente, com base nas afirmacoes de
Sécrates sobre a restricio aos guardides, para que imitem
apenas a quem lhes cabe e convém imitar: os corajosos,
moderados, piedosos - em suma, o homem bom (395c,
396¢). Portanto, a diferenca entre os dois sentidos de
imitacdo nio envolve nenhuma distincdo formal: imitar é
sempre "fazer-se semelhante a um outro" (393c¢). A diferenca
estard nos conteudos, isto é, em quem imita e em quem ¢
imitado. Noutros termos, como "existe uma maneira de
falar e narrar (ti eidos léxeds te kai diegéseos) que alguém, um
verdadeiro homem de bem (ho td(i) onti kalos kagathés),
usaria quando precisasse dizer algo", entio "o homem
comedido, quando, numa narrativa, chega a uma fala ou a
um ato de um homem bom, ha de querer interpreta-los
pondo-se ele proprio no lugar daquele e nao ha de
envergonhar-se de uma imitacio como essa, sobretudo se
imita o homem bom quando ele age com firmeza e
sensatez" (396b-d). Nao haveria, entio, por que se recusar a
ver nesse tipo de imitacio um significado positivo para essa
nocao .

12 Observe-se como Tate comenta 397d: "Qual desses trés estilos deve ser admitido? A resposta ¢
que devemos admitir somente o estilo nio-misturado que imita o homem virtuoso (ton toi
epieikoiis mimeteén dkraton, 397d), em outras palavras, o estilo nio-imitativo, que, contudo, contém
tipos de imitacfio tais que o poeta virtuoso nio se recusara a praticar. Dificilmente Platio poderia
ter tornado mais claro que o estilo que é nio-imitativo no primeiro sentido ¢ ainda imitativo no
segundo sentido, o sentido em que os guardides devem ser imitadores" (TATE 1928, p. 18).
Assim, "a Unica espécie de poesia que Platio exclui dessa cidade ideal é aquela que ¢ imitativa no
mau sentido do termo. Ele admite e em verdade acolhe aquele tipo de poesia que ¢ imitativa no
bom sentido (sem discutir a questio sobre se tal poesia realmente existe) e que ele chama ou de
imitativa ou de ndo-imitativa, conforme esteja usando o termo 'imitativo' num bom ou mau
sentido" (TATE 1932, p. 161).

13 "Imitacdio num segundo sentido é permitida; na verdade, é recomendada. Se os guardides
Cont.
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A distincao entre dois sentidos de imitacio podera
render dividendos ainda maiores, se for possivel restringir
as contundentes criticas de Platio a mimesis a esse sentido
negativo da expressio, a "ma imitacao", pois talvez isso
propicie uma maneira de desfazer a conhecida dificuldade
de conciliacio entre os ataques aparentemente definitivos a
imitacao no livro X e a preservacio de um tipo de poesia,
ainda imitativa, mas nem por isso deletéria, garantida entio
no livro 11"

E importante observar que uma interpretacio como
essa, que pretende em boa medida ultrapassar o contexto
mais estrito da passagem do livro III de que se partiu aqui,
para alcancar as pdginas finais do didlogo, pode beneficiar-
se de uma razio filosofica de peso, presente no cerne do
didlogo. Essa razio filosofica consistiria no fato de haver,
entre os livros III e X, em momentos cruciais da construcio
da cidade ideal, certo emprego do vocabulario da mimesis,
que se poderia considerar uma analogia, mas que
fundamentaria a ideia de uma "boa imitacao": trata-se da

imitam, devem imitar desde a infincia as qualidades proprias 4 sua ocupacio, tais como coragem,
pureza, temperanca (395c). Formalmente, esse é o mesmo tipo de imitacio que o primeiro, pois
envolve falar de carater de homens que sdo corajosos etc. Mas, realmente, é bem diferente, pois os
guardides que o praticam imitario seu proprio carater ideal e ndo caracteres expressamente
alheios aos seus; envolve nio a supressido, mas o desenvolvimento da personalidade" (TATE 1928,
p. 17-18).

14 Para Tate, ndo ha davidas sobre essa solucio: "A conclusio, entido, é que Platdo estd totalmente
certo ao declarar, no inicio do décimo livro, que ele havia decidido previamente excluir o ramo
imitativo da poesia; 'imitativo', claro, deve ser entendido com referéncia ao estilo do poeta nio-
filosofico e nio-virtuoso, tal como explicado em 397abc" (TATE 1928, p. 19). Para Tate, nio
somente a critica a poesia imitativa no livro X ¢ compativel com a "boa imitacio" do livro III,
como também as anilises do livro X, em alguns momentos, retomam as do livro III, as vezes
mesmo explicitando o que 14 estava implicito, como por exemplo a relacio precaria entre imitacio
e verdade (TATE 1928, p. 20-1). Parece-lhe assim que ha lugar para poesia imitativa na cidade,
sem que isso torne contraditérias as criticas A poesia imitativa no livro X, e "a espécie de poesia
(brevemente resumida em Rep. 607a como consistindo de hinos aos deuses e elogios dos homens
bons) que é admitida na cidade ideal é certamente imitativa; e (esse é o ponto importante) é de
fato chamada imitativa pelo proprio Platio (e. g. em 397d ton toii epieikoiis mimetén dkraton) - é
claro, no bom sentido da palavra" (TATE 1932, p. 161).
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descricao, em 500-501, das relacoes do filosofo-governante
com a realidade suprema das Formas, as quais, para bem
governar, ele deve "imitar" (mimeisthai, 500c), como um
pintor que estivesse diante de um modelo divino (500e).
Assim, se a maneira pela qual o filosofo traz a cidade o ser
das Formas puder, em sua inevitavel incompletude, ser
considerada um tipo de "imitacao", ficara garantida a
possibilidade de praticar a mesma atividade de forma
positiva também no trato com o mundo sensivel, desde que
pelos individuos e razoes filosoficamente legitimados. A
metafisica elaborada no coracio do didlogo garante a
prerrogativa de um emprego positivo do vocabulario da
imitacido, o qual, metaforicamente utilizado para comentar
o contato do filésofo com a realidade superior, restitui a
certo tipo de producdo poética - agora filosofica - um papel

.15
positivo .

*k%

Parece-me que as interpretacdes acima descritas tém
boas razoes para defender as posicoes que defendem,
mesmo que se possam, COmMoO me parece ser O caso
sobretudo  de  Gaudreault, levantar = problemas.

15 Para Tate, "a espécie de poesia (ou pintura, oratéria ou qualquer outra arte) que é imitativa no
bom sentido é aquela que imita o mundo ideal. Ela usa o 'paradigma divino' (cf. Rep. 500-1)"
(TATE 1932, p. 161). Isso distingue a poesia filosdfica como maneira de dizer o real, maneira
sempre precaria, pois o discurso nio estd plenamente capacitado para uma tarefa que o ultrapassa,
mas que se deve qualificar como superior a imitacio pura e simples, vista agora como "ma
imitacdo": "A primeira espécie de imitacdo é imitacio no sentido literal - a mera cépia de objetos
sensiveis. A poesia que também nio ¢ filoséfica é imitativa nesse sentido...Essa mera poesia ¢é
sempre e necessariamente falsa e injuriosa. A segunda espécie de imitacio nido ¢ imitativa no
sentido literal, mas num sentido analdgico. Consequentemente, ¢ ficil entender por que Platio
considerou a poesia dessa espécie como nio-imitativa (na Repiiblica), em contraste com a mera
poesia. Pois 'imitacdo', quando aplicada a expressio das idéias em forma sensivel ¢ apenas uma
metdfora insatisfatéria, assim como todas as outras palavras que Platio usava para designar a

mesma relacio" (TATE 1928, p. 23)
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Particularmente no caso de Tate, que aspira a fornecer uma
interpretacio mais abrangente, que confira ao didlogo
como um todo a unidade e coeréncia interna que lhe tem
sido negada por outros leitores atentos, parece-me que é
preciso mesmo reconhecer que o problema da mimesis,
daquilo que chamei de "flutuacio semintica" desse
vocabulario tio recorrente, obriga o leitor a considerar
seriamente sua proposta de solucio do problema. Pois ele
nos lembra do dever de todo intérprete para com o texto
filosofico que analisa, quase um dever de oficio: considerar
seriamente e com prioridade os possiveis caminhos para a
compreensio de uma filosofia que a preservem da
contradicio e da inconsisténcia interna'®.

Vou, portanto, adotar aqui uma perspectiva simpatica a
estratégia de leitura de Tate, reconhecendo, como ele e
Gaudreault, a presenca daquela "flutuacao semantica", mas,
sobretudo como Tate, vendo-a com olhos mais otimistas,
isto ¢, considerando que realmente estamos em face de dois
sentidos de mimesis e que um deles, sendo positivo, ndo
instaura nenhuma contradicio interna aos textos, ou, ao
menos, nenhuma dificuldade filosoficamente relevante.

Contudo, mesmo assim caberd um senido a leitura
proposta por Tate - digamos, uma saudavel reserva. Refiro-
me ao fato de que a aceitacio de sua interpretacio nos
obriga a reconhecer, de certa forma, que ¢ somente num
momento bem posterior da investigacio e da construcao da
cidade, quando chegar a hora de construir a metafisica das
Formas e tudo o que lhe concerne, que estaremos em

16 No caso do tema da mimesis nos livros Il e X, trata-se de esforco redobrado, pois essas pdginas
j& conduziram leitores rigorosos a concluir pela inexisténcia dessa coeréncia e continuidade que
Tate vé tio claramente, sendo talvez exemplo paradigmatico o juizo de J, Annas, que considera

impossivel conciliar os dois livros (ANNAS 1981, p. 335-6).
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plenas condicdes de defender a boa continuidade entre o
que se diz no livro IIl e o que se diz no Livro X. Isso nido
deixa de produzir uma incomoda sensacio e de nos levar a
ter de responder a questio: por que somente com a
metafisica dos Livros VI e VII somos capazes de
compreender com total clareza algo que, segundo Tate, ja
estava até certo ponto claro no Livro III? Sera possivel
defender a tese de que a distincdo entre imitacio "boa" e
"ma" era evidente no Livro III, se for realmente verdade que
temos de atentar para o sentido de "imitacdo" das Formas
pelo filésofo nas paginas 500-501, em pleno Livro VI, a
algumas linhas das imagens do Sol, da Linha e da alegoria
da Caverna!

Aqui, recorro a outro expediente que me parece
também constituir dever de oficio hermenéutico: tentar
encontrar razOes para a desejada distincdo e a positividade
de certo tipo de imitacdo, privilegiando o proprio contexto
do Livro III e o material conceitual que mobiliza. Noutros
termos, em vez de apostar numa solucio que nos obriga a
olhar adiante no didlogo, voltemo-nos para o que ja se
passou nele, pois o tema da mimesis nio aparece ali do nada,
sendo posto na sequéncia de uma anélise ja desenvolvida'’.

17 Eis por que ndo me proporei a abordar o tema das relacdes entre os livros III e X, limitando-
me a uma tentativa de compreensio do livro III e seus problemas proprios. Contudo, antes de
abandonar aquela questio tio debatida, observo apenas que o livro IIl apresenta uma distincio
possivel de terminologia que merece atencido, justamente porque forneceria uma interessante
forma de distinguir tipos de imitacio, forma essa que poderia operar na conciliacio entre um
sentido positivo de imitacio no livro III e as criticas categdricas a imitacio no livro X. Segundo E.
Belfiore (1984), o que o livro III exclui ¢ que o guardiio seja mimetikés, e esse termo recebe como
que uma definicio em 395a: polla mimésetai kai éstai mimetikés - na traducio aqui utilizada:
"Dificilmente, a0 mesmo tempo, (um mesmo homem) exercerd funcdes importantes, fard muitas
imitacdes e serd um hdbil imitador". Segundo a autora, "polla mimésetai explica a nova forma -iké: o
mimétikos ¢ alguém que imita muitas coisas. Embora Platio use também outras formas de
mimeisthai e seus cognatos desse modo, mimétikos sempre tem esse significado na Repiiblica e
mimétiké sempre designa a arte de imitar muitas coisas" (BELFIORE 1984, p. 127). Nesse sentido,
a condenacdo da poesia mimetiké no inicio do livro X (595a) nio seria a desqualificacio de toda
Cont.
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Um primeiro ponto a notar - e isso pode ser obtido
exclusivamente no Livro III - ¢ que parece realmente haver
uma imitacio positiva, que se definiria, curiosamente,
como uma espécie de "imitacio minima". Essa ideia se
depreende da forma como Sécrates explica o tipo de mimesis
presente no discurso sobre o "homem bom", em 396c.
Retomemos a passagem:

...0 homem comedido (ho métrios anér), quando, numa narrativa (en
té(i) diegése(i)), chega a uma fala ou a um ato de um homem bom (epi
léxin tina é praxin andros agathoit), ha de querer interpreta-los pondo-se
ele proprio no lugar daquele (hos autos 6n ekeinos apaggéllein) e nao ha
de envergonharse de uma imitacio como essa (epi té(i) toiatite(i)
mimései), sobretudo se imita o homem bom quando ele age com
firmeza e sensatez (mimotvimenos ton agathon asphalds te kai emphrénos
prdttonta).

Interessa aqui destacar que tal tipo de imitacio se
formula em termos proximos da definicio de narrativa
simples em 393a - "quem fala é o proprio poeta (légei te autos
ho poietés) que nem toma nenhuma iniciativa para fazer-nos
pensar que era outro que falava e nao ele proprio (hos dllos
tis ho légon & autos)" - e do comentario de 394c, de que temos
ai "relato feito pelo proprio poeta" (he dé di’ apaggelias autodi
tori pioetoir). Ora, enquanto na narrativa simples o poeta ele
mesmo fala, na narrativa com uma pequena parte de
imitacao, que é aquela que o "homem comedido" faz sobre
o "homem de bem", o poeta busca identificar-se com o seu
objeto, ele quer falar de seu imitado como se fosse ele.
Socrates nao se furta, nesse momento, de recorrer a uma

imitacio possivel, mas sim daquela definida em 395a (também BELFIORE 1984, p. 145-6).
Belfiore afirma estar retomando analises desenvolvidas por M. Menza em Tese até entdo inédita:
"Poetry and the Techne Theory", ]J. Hopkins, 1972. Como disse, nio pretendo aqui abordar o
tema, mas vale observar como essas observacdes permitiriam preservar o uso de mimetés em 397d
de sentidos depreciativos e negativos.
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terminologia que parece tipica da narrativa simples, ao usar
o verbo apaggéllein para se referir a essa imitacio, numa
clara referéncia a apaggelia caracteristica da narrativa
simples. Dai que a traducdo tenha de passar da ideia de
"relato" em 394c para a de "interpretar" em 396c¢, para que
fique claro que estamos diante de imitacio'®.

A imitacio em questio, em virtude de suas
caracteristicas e peculiaridades, ¢, portanto, para retomar
minha expressio, "minima", no sentido de que se aproxima,
o maximo de que ¢ capaz uma imitacio, de uma narrativa
simples. E a prerrogativa de sua pratica cabe ao guardiio,
porque nao visa a imitar tudo, mas apenas aquilo que lhe
convém e ¢ proprio, como ‘"escrupuloso artifice da
liberdade da cidade" que ¢ (395b-c) e que nao se sente a
vontade imitando "alguém indigno (andxion) de si" (396d),
ao contrario daquele que, "quanto mais reles (phauléteros)
for, mais imitara tudo (pdnta te madllon mimésetai) e nada
julgara indigno (andxion) de si" (397a), sem saber que "¢
impossivel imitar bem muitas coisas (polla kalés mimeisthai)
ou fazer as proprias coisas de que as imitacdes (ta mimémata)
sdo aproximacdes (aphomoiémata)" (395b).

O critério que permite distinguir entre "boa" e "ma"
imitacdo €, assim, num primeiro momento, expresso com
base em uma distincio do "verdadeiro homem de bem" e
do "homem comedido", que compdem exclusivamente esse

18 Observem-se outras traducdes: “récit” em 394c, “jouer” em 396¢ (Chambry); “report” em 394¢
e 396¢ (Bloom); “narracio” em 394c, “exprimirse” em 396c (Rocha Pereira); "relacionados" em
394c, "exprimirse" em 396c (Guinsburg); "exposicio” em 394c, "falar" em 396¢ (C. A. Nunes).
Mesmo com essa amostragem certamente pouco representativa, pode-se conjeturar que traducdes
com termos que aproximem muito o significado das duas ocorréncias ganham em literalidade e
talvez em precisio, pois permitem perceber a presenca da narrativa na imitacio, mas correm o
risco de perder de vista que, mesmo assim, se trata de imitar. A maioria das traducdes
mencionadas parece ter tentado evitar esse risco. Seja como for, ndo é facil para qualquer
traducio dessas passagens satisfazer as duas exigéncias.
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processo da boa imitacido, ao contrario dos outros casos, em
que imitador e imitado ndo gozam desse estatuto, porque o
imitador imita tudo que pode e quer. Opera também, nessa
argumentacio, Uma tese importante e que estd na origem
da definicio de justica que mais tarde se descobrira, pela
qual "cada um s6 pode exercer bem uma tnica funcdo, mas
nio muitas" (394e), isso significando que "dificilmente, ao
mesmo tempo, exercerd funcdes importantes, fard muitas
imitacoes e serd um habil imitador (polla mimésetai kai estai
mimetikés), pois nem em duas imitacdes que parecem
proximas uma da outra o mesmo homem é capaz de imitar
bem (esi mimeisthai)" (395a).

Contudo, uma distincio como essa, de evidente carater
ético, ndo € suficiente para explicar a muito especial
imitacdo que estamos aqui, conforme Tate, considerando
boa e positiva. Como se sabe, a imitacio é sempre um
processo de tornar-se semelhante ao imitado, como deixa
clara a definicio em 393c: "se ele pronuncia um discurso
como se fosse outro, nio diremos que, nesse momento, faz
que sua fala se assemelhe o mais possivel (homoiodin...héti
mdlista) a de cada um que, segundo indicacio sua, tera a
palavral...E fazer-se semelhante a um outro (to ge homoiotin
heauton dllo(i)), ou na voz ou na postura, nio é imitar aquele
a quem se faz semelhante (mimeisthai...ekeinon 6(i) dn tis
homoioi)?"

O vocabulario de grau - héti mdlista - nio deve, no
entanto, nos conduzir & conclusio de que a "boa imitacao",
como "imitacdo minima", significa que ¢é preciso assemelhar-
se 0 minimo possivel ao imitado - um “imitador bom" deve
assemelhar-se 0o maximo possivel ao "homem bom" que
imita -, mas mostra que "imitar bem" envolve também um
aspecto técnico ou formal que podera ser bem desenvolvido
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pelo imitador. No caso da "boa imitacdo", cumpre querer
fazer-se semelhante apenas ao homem bom, nele
reconhecendo sua superioridade, como algo digno de ser
imitado. Tal reconhecimento poe também em operacio um
critério que poderemos talvez chamar, com alguma licenca
terminologica, de epistémico, desde que com isso se queira
dizer que o "homem comedido", reconhecendo o valor
superior do homem bom que imitara, se reconhece nele,
nalguma medida, e por isso o imita. Esse conteudo ético
deve, assim, ser objeto de apreensio cognitiva correta, para
que se dé a imitacdo.

Além disso, se a boa imitacio pode ser considerada
uma imitacdio minima, isto é, aquela em que o imitador
pode "pdrse ele proprio no lugar do imitado", porque
ambos sio moralmente bons, entio ha um valor positivo
conferido a busca de auséncia de mudanca e ao ideal de
identificacdo, que encontrariam na narrativa mista, mas com
muito pouca imitacio, seu meio mais adequado. Nesse
caso, caberd falar, novamente com alguma licenca
terminologica, de um critério ontolégico. A boa imitacio,
aquela que mais se aproxima da narrativa simples, envolve
entdo algumas caracteristicas que podem ser formuladas
com relativa simplicidade: ela envolve conteido moral,
implica conhecimento desse contetido e aspira identidade e
auséncia de mudanca.

Ora, torna-se entio importante lembrar que essas
caracteristicas ja haviam recebido um tratamento
sistematico no didlogo e que isso ocorreu ja na investigacao
de Socrates e Adimanto a respeito da poesia, mas nio
exatamente nas paginas em que o tema da mimesis faz sua
aparicdo, e sim um pouco antes - na verdade, ainda no
segundo livro. Estou referindo-me a distincido feita por
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Socrates, pouco antes de iniciar suas andlises sobre o tema
da léxis e da imitacdo, entre "o que se deve dizer" e "como se
deve fazé-lo" (hd te lektéon kai hos lektéon) (392c). Narrativa e
imitacao sdo nocoes relativas a léxis, a como dizer, tema que
sO serd tratado depois que estiver estabelecido por Sécrates
e Adimanto o que se deve dizer, assunto que ocupou a
ambos desde o livro anterior. Nao parece haver duvidas, a
julgar por indicacoes de Socrates, sobre o fato de que sdo
abordados em sequéncia dois assuntos distintos, como se
pode depreender, por exemplo, de sua observacio que
prepara a pergunta sobre que tipo de poeta se podera
admitir na cidade: "Afirmamos que ja tinha sido dito o que
se devia (dizer) (ha men lektéon éde eirésthai), mas que ainda
faltava considerar como deviamos dizé-lo (hos dé lektéon éti
skeptéon einai)” (394c¢).

Sabemos que a questio sobre o que se deve dizer em
poesia, para a educacio dos guardides, concerne aos mitos e
ao que eles veiculam: afirmacoes sobre deuses e herois.
Toda essa parte da andlise, ocupando pdaginas finais do
segundo livro e parte do terceiro (377a-392a), concerne aos
equivocos de poetas consagrados, como Homero e Hesiodo,
mas também os tragicos, quando se poem a falar dos deuses
e herdis. O cerne da critica se baseia naquilo que Adimanto
denomina, ainda no Livro II, "os modelos a usar quando se
fala sobre os deuses (hoi typoi peri theologias)" (379a).

Parece-me que se encontram nessas paginas subsidios
importantes para compreender completamente o tema
posterior da mimesis: alguns momentos dessa “teologia”,
estabelecendo normativamente o conteudo sobre o qual se
deverd aplicar a lexis mais adequada a educacio dos
guardides, poderio nos mostrar que nio devemos separar
em demasia aqueles dois topicos, que ndo devemos ler essas
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paginas como se estivessem completamente desligadas da
sequéncia, como se o que se deve dizer em poesia nada
importasse para definir como se deve dizé-lo.

Em primeiro lugar, Socrates, ao encerrar o assunto do
conteudo da poesia, pergunta: "que género de discursos
ainda nos resta, quando estamos definindo quais devem ser
pronunciados e quais nao’ E que, quanto aos deuses, ja esta
dito como devem ser os discursos sobre eles (peri gar theon
hos dei légesthai eiretai) e também sobre as divindades, os
herdis e os que estio no Hades" (392a). Ora,
compreendendo quais sdo as verdades fundamentais sobre
os deuses que devem aparecer na poesia da cidade, de certa
forma sabemos também como falar deles. Esta passagem ¢,
pelo menos, um indicio de que aquelas duas partes nio sdo
completamente independentes.

Recordemos também, brevemente, quais sio as teses
fundamentais dessa "teologia" que Sécrates e Adimanto vao
desdobrando: 1. "O deus é essencialmente bom (agathos ho
theos to(i) onti)" (379a). "O deus, j4 que ¢ bom (epeidé
agathés), nao seria responsavel (aitios) por tudo (379¢). "O
deus nio ¢ causa de tudo (mé pdnton aition ton theén), mas
causa dos bens (ton agathon)" (380¢). 2. "E impossivel...que
também um deus queira mudar a si mesmo (adynaton...kai
thed(i) ethélein auton alloiofin), mas, ao que parece, sendo
muito belo e muito bom (kdllistos kai dristos 6n), dentro do
possivel, cada um deles simplesmente permanece sempre
sob a forma que lhe é propria (ménei aei haplos em té(i)
hautoi morphé(i))" (381c). "O deus é completamente simples
em seus atos e palavras (ho theos haploiin kai alethés én te
érgo(i) kai em logo(i)), ele proprio ndo se transforma e nio
engana aos outros (kai oute autds methistatai oute dllous

exapatd(i))" (382e).
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Pode-se dizer que o primeiro conjunto de teses ¢ de
conteudo moral e que o segundo associa intimamente esse
conteudo moral as caracteristicas da imutabilidade e da
verdade. Isso nos proporciona duas ideias gerais que bem
poderao transformarse em hipoteses de leitura, assim
formuladas:

1. O carater moralmente bom do homem que devera ser
imitado ¢, de certa forma, antecipado pela bondade
incondicional do divino.

2. A imutabilidade, simplicidade e verdade que
caracterizardo a "boa imitacdo" estdo, de certa forma,
antecipadas nessas mesmas caracteristicas do proprio
divino.

A verdade sobre o divino instaura, para além do
diagnéstico de que todo mito, enquanto ficcio, ¢
intrinsecamente falso (377a), a possibilidade de dizer
verdades, quando a poesia veicula aquelas teses verdadeiras
sobre o divino e a elas se conforma: “nas narrativas que
falam dos deuses, mencionadas h4a pouco, por nio
sabermos qual ¢ a verdade (dia to me eidénai hépe(i) taletheés
ékhei) a respeito dos fatos antigos (peri ton palaion),
equiparamos tanto quanto possivel a mentira a verdade
(aphomoiotintes to(i) alethé(i) to pseiidos héti mdlista) e desse
modo a tornamos util” (382c¢d). Ora, desse ponto de vista,
a fala socratica sugere que o modo de dizer pode e deve ser
julgado a luz dos conteudos que veicula sobre o divino.
Assim, ao apresentar Zeus lamentando-se, o poeta ousa
"apresentar...de forma tdo inadequada" (hotitos anomoios
mimésasthai) o maior dos deuses (388c). E disso "nossos
jovens" nio deveriam rir, "como de palavras ditas de
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maneira inadequada (anaxios legoménon), mas leva-las a sério"
(388d). De outro lado, por vezes “fica bem dizer palavras
(kalos légesthai) como as que, em Homero, Diomedes
pronuncia”’, por vezes “niao fica bem (ou kalés)” (389e-
390a)".

Parece-me, enfim, que ha um "falar bem" e um "falar
mal", resultantes do conhecimento ou ignorincia a respeito
dessa "boa teologia" que Socrates faz vigorar em sua andlise
do valor educativo da poesia, e que podera talvez auxiliar na
fundamentacio e justificacio das caracteristicas centrais de
uma "boa imitacio" que mais tarde - na verdade,
imediatamente a seguir - o didlogo realmente parece propor.
E corrente a ideia de que Platio avalia a poesia a luz de
critérios que nio sio intrinsecamente poéticos, que a julga
do ponto de vista do moralista que dela expurga efeitos
deletérios e extrai resultados uteis e edificantes. Considero
que temos aqui uma prova disso: ao tratarem inicialmente
da questio dos conteudos da poesia, prescrevendo-os com
base em exigéncias de natureza ética e ontoldgica, para sé
entdo abordarem o tema dos tipos de léxis, de modo a eleger
aquele que sera condizente com a boa poesia da cidade,
Sécrates e  Adimanto estabelecem uma relacio de
subordinacido que é preciso ndo perder de vista para bem
compreender o sentido geral dessas pdginas. A ordem da
abordagem das duas questdes nio ¢ aleatoria, ela obedece a
uma exigéncia estritamente filosofica.

A resposta de Adimanto em 397d, em sua brevidade e
até mesmo imprecisio conceitual, como queria Gaudreault,

19 Cf. 390e: “nem se deve elogiar Fénix, mestre de Aquiles, como se fosse um bom conselho o
que lhe deu dizendo-lhe (hos metrios élege symbouletion auto(i))...” - literalmente: “como se falasse
moderadamente, adequadamente, aconselhando-o...”
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estd em consonincia com a ideia de um sentido positivo de
imitacao, como queria Tate. E o que lhe confere coeréncia
e consisténcia ¢ a base teoldgico/metafisica que a antecede,
sem a qual o tema da léxis se perderia nos meandros das
falsas poesias da cidade atual.

Essa hipdtese de leitura nio me parece propor nada que
muitos dos leitores dessas célebres pdginas niao saibam
nalguma medida. Certamente esses leitores veem na
teologia dos livros Il e III uma edicdo primitiva e ainda
incompleta da metafisica das Formas dos livros centrais, o
que mostra, alias, que a leitura proposta por Tate tem
méritos importantes. Podese dizer ao menos que as
divindades delineadas nos livros II e III permitirdo uma
versao poética e formadora, para os guardides em geral, de
um esquema da realidade superior que somente se
apresentard  plenamente  desenvolvido ao filosofo-
governante, tal como nos mostrardo os livros VI e VII*.
Mas parece-me frutifera e digna de aprofundamento a
valorizacdo dessa teologia como base segura e talvez
suficiente para a defesa de uma "boa imitacdo" que nao
precisaria entio, para explicar-se, manter-se suspensa, até
que a boa doutrina venha salva-la.

Abstract: This text intends to analyze a passage of Plato’s Republic III on
kinds of poetry and elocution. Some variation in use of vocabulary related to
the idea of imitation (mimesis) is observed. This fact seems to introduce
problems to understand the meaning and aims of the doctrine. I try to

propose a way of explaining and solving the semantical ambiguities, basing
my analysis on theses the dialogue had previously established.

Keywords: poetry; imitation; theology; morality.

20 Seria demasiado forte a tese da identificacio entre deuses e Formas. Para uma breve, mas
instrutiva discussdo sobre o tema, cf. McPherran 2006, p. 95-6. Para uma defesa da presenca das
Formas na teologia dos livros II e 111, cf. Naddaf 2007, p. 335.

264 PHILOSOPHOS, GOIANIA, V.19, N.2, P.245-265, JUL./DEz. 2014.



ARTIGOS ORIGINAIS - DOSSIE MIMESIS EM REPUBLICA I1I: UMA FLUTUACAO
SEMANTICA DE VOCABULARIO

REFERENCIAS

ANNAS, J. An Introduction to Plato’s Republic. Oxford:
Oxford Unversity Press, 1981.

BELFIORE, E. A Theory of Imitation in Plato’s Republic.
Transactions of the American Philological Association, John
Hopkins, v. 114, p. 121-146. 1984.

GAUDREAULT, A. Mimésis et Diegesis chez Platon.
Revue de Métaphysique et de Morale, n. 1, p. 79-92. 1989.

McPHERRAN, M. The Gods and Piety of Plato’s Republic.
In. SANTAS, G. (org.) The Blackwell Guide to Plato’s
Republic. Oxford: Blackwell Publishing, p. 84-103. 2006.

NADDAF, G. The role of the poet in Plato’s ideal cities of
Callipolis and Magnesia. Kriterion. Belo Horizonte, n. 116,

p. 329-349. Julho-Dezembro, 2007.

PLATAO. A Republica. Trad. Anna Lia Amaral de
Almeida Prado, Sao Paulo: Martins Fontes, 2006.

. La République. Traducio e estabelecimento de
texto por E. Chambry. Paris: Les Belles Lettres, 1981.

TATE, J. “Imitation” in Plato’s Republic. The Classical
Quanrterly, v. 22, n. 1, p. 16-23. 1928.

. Plato and “Imitation”. The Classical Quanrterly, v.
26.N. 3/4, p. 161-169. 1932.

VELOSO, C. W. Aristdteles mimético. Sao Paulo: Discurso
Editorial, 2004.

PHILOSOPHOS, GOIANIA, V.19, N.2, P.245-265, JUL./DEz. 2014. 265





