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RESUMO: Este artigo tenta mostrar que as paixdes naturais ndo déo conta, por si
s6s, da passagem da natureza ao Estado, por mais que 0 medo seja importante no
comeco da sociedade. A soberania da reta-razdo em Hobbes parece ser necessaria a
criagdo do Estado civil. A razdo natural, mediante as leis de natureza, apenas proibe
aum homem destruir sua vida ou privar-se dos meios necessarios para preserva-la.
S0 uma razéo geométrica, reta, que calcula segundo regras razoaveis, pode operar a
saida do estado de soliddo em que 0s homens naturais se encontram inicialmente. O
equacionamento da paz e da seguranca para a vida satisfeita de cada homem impde
o calculo que cria a unidade das vontades individuais, isto é, a forma geométrica do
Estado soberano.
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A filosofia politica de Hobbes é geométrica e obedece a uma
I6gica dedutiva interna que faz de suas demonstracdes uma
decorréncia necessaria das premissas elencadas a seguir, segundo o
autor, é instrumental e sera utilizada com o intuito de estabelecer
as regras para que os homens realizem os fins das paixdes naturais
(Leviatd, Cap. XVIII, p. 109). Cada homem, ao transferir seu direito
a tudo, a um homem ou assembléia, busca um bem para si mesmo,
isto é, a preservacdo da propria vida e o seu gozo pacifico e
confortavel. Assim todo ato da vontade, em Hobbes, visa a um
bem em si mesmo, isto é, a mobilizacdo positiva da vontade ou
ainda aquilo que a atrai.

A igualdade entre os homens, tanto na forca quanto na
debilidade, traduz os sentimentos basicos do estado natural: medo
constante da morte e desejo permanente de preservar-se, ja que
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cada um tem a capacidade de matar o outro, mas pode igualmente
ser morto. Assim, Hobbes oferece o que para ele seria a Gnica solucéo
possivel a esse antagonismo natural entre os homens. A equacao
do problema estaria no calculo que é feito pela razdo, ou melhor,
pela reta-razdo. N&do se trata, como em AristOteles, por exemplo,
do governo necessario da razdo sobre as paix@es, mas antes da
instrumentalizacdo da razdo em funcdo da possibilidade do gozo
tranquilo dos prazeres pelo maior tempo possivel.

O Estado civil se mostra a solucdo mais razoavel para esse
problema, na medida mesma em que obriga 0os homens, tornando-
os suditos de um soberano. Em estado de natureza tal ndo é possivel,
ja que uma promessa feita pode facilmente ser descumprida, ndo
havendo nada que obrigue 0s homens. Ja sob um contrato, sob um
juiz comum que obriga os contratantes pelo medo da coercéo, 0s
homens deixariam de ser juizes em causa propria. A coercdo do
soberano nao se da pelo vinculo das palavras ou das a¢oes, que séo
fracos, mas pelo medo do castigo. Assim a transferéncia de direitos
como elemento central do contrato pressupfe também a transfe-
réncia dos meios de goza-los. Sem esse medo da coercdo do soberano,
0s homens ndo temeriam nenhuma conseqiiéncia dos seus atos ou
palavras.

Hobbes parece indicar que sé o Estado € soberano e, portan-
to, Estado, se todas as leis, escritas ou ndo, receberam sua forca e
autoridade da vontade do soberano representante. Ou a soberania
esta no Estado, independente do tipo de governo, ou ndo ha
soberania nem, portanto, Estado. Quanto a lei, Hobbes argumenta
que é necessario que a vontade do soberano possa ser informada
aos suditos e que estes tenham meios para dela se informarem,
com excec¢do da lei de natureza, que nédo é ensinada.

Mas, como a finalidade individual primeira de cada homem
é a preservacdo da prépria vida, 0 que ndo é sempre possivel em
estado de natureza, a razdo, motivada pelo desejo, estabelece 0s
meios (0 poder) para a preservacédo individual em condigéo favoravel
de vida em respeito. Hobbes propde uma relacdo tal entre os
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interesses individuais e os interesses do Estado que, na criacédo do
Leviatd, hd uma espécie de ordenamento dos interesses dos suditos
em func¢do dos interesses do soberano.

A competicdo entre os homens em estado de natureza,
acompanhada pela desconfianga matua, faz com que os individuos
desenvolvam “estratégias de defesa e ataque”, com vistas as possiveis
situagBes desfavoraveis no futuro, aléem daquelas relacionadas aos
conflitos presentes entre eles. Trata-se, aqui, da dupla estratégia de
conservacgao e aquisicdo de poderes e bens para a preservacéo da
vida e a satisfacdo de desejos. Dai a hostilidade generalizada, dai a
disposicdo de guerra de todos contra todos.

A ameaga real & vida dos individuos em estado natural, levada
a efeito pela guerra (competicdo, desconfianca e desejo de gloria),
impde um Unico caminho possivel para a continuidade da vida e do
gozo dos homens. Trata-se do contrato matuo entre os individuos,
estabelecido pelas regras da razdo. Mesmo que o estado de natureza
seja virtual ou hipotético, isso ndo faz do medo natural algo
hipotético, mas real. De qualquer modo, para Hobbes, parece que
nado se trata de dizer que o estado de natureza seja uma hipdtese
historico-temporal, mas antes uma hipotese Idgica e, portanto,
necessaria.

Assim a solucdo do problema, equacionada em termos
geométricos por Hobbes, ndo é outra sendo a unido de todas as
vontades, de cada pessoa natural, numa s6 e Unica vontade absoluta.
Constitui-se, desse modo, uma pessoa artificial capaz de desejar por
todas e cada uma, como seu representante. Isso faz coincidir todos
0s desejos num unico, capaz de conservar a todos num calculo
matematico de adicdo para que seja possivel, sob o dominio do
Leviatd, o gozo individual desse Unico desejo soberano, que é o de
cada um (Leviata, Cap. XIV, p. 79). Célculo geométrico da unidade
da forca e da debilidade individual de cada homem em estado de
natureza.

A razdo da regras, faz o calculo que ira resultar na conservacao
da vida de todos 0s homens que se submetem a si mesmos pelo
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contrato. Criam, assim, com esse ato da vontade, o Estado como
resultante do calculo, isto é, da geometrizacdo da for¢a de cada pessoa
natural. Uma espécie de reta-razdo comanda a passagem do estado
de natureza ao Estado civil. As paixdes operam aqui como o elemento
motivador, como uma forga motriz que impulsiona a razdo para o
calculo da paz. Compreendidas como forca que impele a razao, as
paixdes atuam como uma centelha sem direcdo, e s6 com regras
racionais podem encontrar o seu equacionamento correto como
forca produtiva do Estado.

Contudo, o poder dos homens em estado de natureza
corresponde a operacdo de subtracdo, ou calculo de resultado zero
na conservacao e aquisicdo da vida e mesmo da liberdade. Os
homens tém poder real, mas que se anula na medida em que nao
pode ser efetivo. Hobbes propde entdo uma geometrizacdo do poder
natural dos homens, de tal modo que eles possam criar. A criatura
surgida da aplicacdo do método geométrico é o Estado civil, em que
Se espera que a paz seja garantida e a vida conservada. A razéo,
assim, interfere logicamente no estado de natureza, por um artificio
seu, para adicionar os poderes de cada homem contratante. Hobbes
pretende produzir com isso um resultado geométrico que garanta a
unido (a soma) de todos 0s poderes num unico absoluto, em que
todos os que fagam parte do calculo estejam adicionados (monarquia)
e igualmente obrigados como suditos de um soberano. A obrigacdo
politicaem Hobbes indica, portanto, um duplo aspecto: autorizacdo
e pacto.

Através do ato da autorizagdo, os direitos e os poderes dos
individuos-suditos sdo transferidos ao individuo-soberano.
Através do ato do pacto — conectado de forma essencial, com
0 ato da autorizacdo — os individuos-suditos obrigam-se uns
com 0s outros a conferirem o uso de seus direitos e poderes
aquele que ja é seu soberano. (Leviatd, Cap. XVIII, p. 107)

A autorizagdo e 0 pacto constituem, portanto, a obrigacdo
politica, que por sua vez se compBe de uma parte negativa, a ndo-
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resisténcia ao soberano, e de outra parte positiva, a obediéncia a
ele. Em troca, os suditos receberdo do soberano a garantia da paz, a
seguranca da preservacgao da vida e vida confortavel. Mas para que
tal seja possivel ao soberano, ele tem de ser absoluto, isto €, tem de
ter todo o poder e todos os direitos dos stditos, estando submetido
unicamente a lei da seguranca do povo. Parece bastante complicada,
a primeira vista, a passagem do estado de natureza ao Estado civil,
assim como Hobbes a prop0e.

Acerca do estado de natureza ela afirma que a natureza fez os
homens iguais quanto as faculdades do corpo e do espirito e livres
também. Mas a efetivacdo da igualdade e da liberdade naturais leva-
0s a uma miseravel condicdo que é obra da natureza, a arte de Deus.
Dessa forma, sob a arte de Deus, os homens vivem em guerra.
Paixdes e razdo, combinadas, podem livra-los dessa condicdo. E a
arte dos homens, portanto, que os livra da guerra em que Deus 0s
abandonou naturalmente.

As paixdes que fazem os homens tender para a paz sdo 0 medo
da morte, o desejo daquelas coisas que sdo necessarias para
uma vida confortével e a esperanca de consegui-las através do
trabalho. E a razdo sugere adequadas normas de paz, em torno
das quais os homens podem chegar a um acordo. (Leviata,
Cap. XIll, p. 77)

O medo da morte, o desejo de gozar os prazeres da vida, a
esperanca de consegui-los pelo trabalho e as normas racionais para
a paz sdo os ingredientes dos quais Hobbes se vale para a
possibilidade de os homens escaparem ao estado de natureza, vale
dizer, ao deus da guerra. Mas, dentre as paix@es, 0 medo reciproco
das consequiéncias da anulagdo ou manutencdo de um ato voluntario
parece ser o mais forte. O abandono de um direito, por uma
rendncia ou transferéncia, obriga ou forca o autor desse ato a ndo
impedir outros homens do respectivo beneficio do seu ato. O
préprio ato voluntario ndo deve ser desfeito; ele cria obrigagéo,
uma vez que se transferiu o direito ou se renunciou a ele
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voluntariamente. Mas existem direitos que ndo sdo transferiveis ou
abandonaveis:

direito de resistir a quem o ataque pela forca para tirar-lhe a
vida, dado que é impossivel admitir que através disso vise a
algum beneficio préprio e [direito ] seguranca da pessoa de
cada um, guanto a sua vida e quanto aos meios de preserva-
la... (Leviatd, Cap. XIV, p. 80)

As leis de natureza ndo séo leis propriamente, mas qualidades
naturais dos homens que os predispdem para a paz e a obediéncia.
O soberano tem objetivos e propositos que devem ser considerados
sempre conformes a equidade e a razdo, isto é, a essas qualidades
naturais dos homens. Ele interpreta a lei e torna essa interpretagao
em lei. SO depois de instituido o Estado € que as qualidades naturais
efetivamente se tornam leis, nunca antes. Quando as leis naturais
se tornam ordens do Estado, elas passam a fazer parte das leis civis,
tanto quanto essas Ultimas fazem parte das leis naturais.

Renunciar ao direito a alguma coisa € 0 mesmo que privar-se
da liberdade de negar ao outro o beneficio de seu préprio
direito @ mesma coisa. Pois quem abandona ou renuncia a
seu direito ndo da a qualquer outro homem um direito que
este ja ndo tivesse antes, porque ndo ha nada a que um homem
ndo tenha direito por natureza; mas apenas se afasta do
caminho do outro, para que ele possa gozar de seu direito
original, sem que haja obstaculos da parte dos outros. De
modo que a conseqliéncia que redunda para um homem da
desisténcia de outro a seu direito é simplesmente uma
diminuicdo equivalente dos impedimentos ao uso de seu
proprio direito original. (Leviatd, Cap. XIV, p. 79)

E isso de tal modo que, a medida que um homem abandona
o seu direito original e todos fazem o0 mesmo em favor de um Unico
homem — que, por esse ato, torna-se soberano —, 0 mesmo ato reduz
a todos e cada membro do pacto a condi¢do de sudito. A
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racionalidade que regula a saida do estado de natureza é
fundamentalmente negativa; equivale ao abandono do direito a
tudo, por medo, em func¢do da preservacdo da propria vida. Assim,
a mais completa liberdade de fazer tudo, em estado de natureza, é
igualmente a mais completamente estéril. Nessa condi¢do o homem
tanto pode agir quanto sofrer uma agdo por parte de outrem pela
mesma liberdade de cada um. Sob um Estado civil constituido “todo
sadito conserva tanta liberdade quanto lhe baste para viver bem e
tranglilamente, e dos outros se tira o que é preciso para perdermos
0 medo deles” (Do cidadao, Cap. X, p. 155).

Assim 0 medo reciproco dos homens e ndo a boa vontade faz
com que eles tendam para a paz, isto ¢, para a constituicdo da
sociedade civil. Mas o medo reciproco dos homens, apenas, nao é
motivo suficiente para que eles escapem ao estado de soliddo. Se
for verdade que as paixdes fazem os homens tender para a paz,
também o serd que a razdo sugere regras adequadas para que eles
possam chegar a um acordo. Ndo ha medo reciproco, por maior
que seja, capaz por si s6 de mover os homens para fora do estado de
natureza. Portanto, o que efetivamente produziria efeito instituidor
da associacdo entre os homens naturais ndo poderia ser o0 medo
reciproco ja que ele, na verdade, manteria os homens exatamente
onde sempre estiveram por natureza. E isso € o contrario da paz. A
guerra, portanto, e ndo a paz, parece ser, com efeito, o desfecho
mais provavel (razoavel) do medo reciproco dos homens naturais.

Como entender entdo que o medo reciproco dos homens,
segundo Hobbes, possa estar na origem do Estado? Em Do cidadao,
no inicio do capitulo I, Thomas Hobbes estabelece o medo reciproco
como o comeco da sociedade civil e, no final do capitulo X1l do
Leviata, as paixdes como o que faz 0os homens tenderem para a paz.
Ora, mesmo que o medo levasse 0s homens a tentativa de escapar
dele, se auto-anulando, ndo poderiamos inferir dai a possibilidade
da paz. O medo reciproco, assim, apenas manteria 0s homens no
estado original de guerra. A ndo ser que houvesse a interferéncia
de um outro elemento, capaz de oferecer um calculo razoavel de
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paz. Ainda assim permaneceria a questao de saber se a razéo natural,
que obedece as leis de natureza, poderia calcular a paz por seus
préprios meios. Parece, contudo, que podemos diferenciar medo
natural, reciproco, e medo do soberano. O medo natural, que leva
aguerra, € aguele que faz com que um homem tema outro homem.
O medo civil, que leva a paz, é aquele que faz com que todos 0s
homens contratantes temam um s6 homem, o soberano. Feita essa
distincdo entre medo natural e medo artificial, resta agora saber
como passar de um ao outro.

O Estado civil ndo anula propriamente o medo natural
reciproco dos homens; apenas o torna util e efetivo para a
preservacdo da vida. Em estado de natureza 0 medo mantém os
homens em guerra, mas adequadamente geometrizado, isto &,
calculado pela reta-razdo, o medo torna-se um elemento Util para a
vida, desde que todos temam a si mesmos, na figura do representante
de todos. S6 podera haver associa¢do entre 0s homens naturais se,
em vez de um temer o outro, cada qual puder temer a si mesmo
pelo poder de todos, concentrado num sé, o soberano. O medo
natural pode ser entendido como medo imediato do outro, e 0
medo civil, como aquele mediatizado pela lei (ou juiz comum) que
emana do soberano e obriga igualmente a todos os suditos. Entéo,
a preservacao do medo em sociedade é condi¢do para a paz e a
seguranca de todos. A razdo interpde suas regras entre um homem
e outro, como um juizcomum, com poder absoluto, capaz de obriga-
los igualmente.

O que a razdo natural ndo sabe e que a reta-razao aprendera
€ que a paz s6 sera possivel se entre um homem e outro for interposto
um artificio que impeca que cada um seja seu proprio juiz e, a0
mesmo tempo, estabeleca um juiz comum sobre 0s homens. Deixar
ao proprio homem o instinto da conservacdo da vida, ou 0 medo
da morte, tanto pode levar a violéncia e a guerra quanto a obediéncia
e a paz. O que faz a diferenca é o calculo da razdo, que indica a paz
como mais razoavel e conforme a preservacdo da vida. De qualquer
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modo, contudo, 0 medo parece ser uma constante na vida dos
homens, tanto em estado de natureza quanto em Estado civil.

N&o vemos por que, entdo, os homens trocariam o medo da
morte, em estado de natureza, pelo medo do castigo da lei, em
sociedade, se a preservacdo da vida, pela paz, ndo pudesse ser
garantida. No estado de natureza ndao ha garantias duradouras de
vida. O que garante a paz para uma vida confortavel e longa é o
calculo que a razdo opera, fazendo das vontades individuais uma s
e mesma vontade soberana. Esse calculo so se torna possivel se o
caminho for apontado pela razdo; mas néo parece que tal seja obra
da razdo-natural, pois o calculo feito pela razdo-natural é aquele
submetido as leis de natureza e que indica, se ndo houver outra
maneira de preservar a vida, a prudéncia de se preparar para a
guerra. Assim 0 medo remeteria a razdo-natural e esta, por sua vez,
aconselharia a guerra. Parece ndo haver, desse modo, outra saida
para essa dificuldade sendo admitir que Hobbes concebe a passagem
do estado de natureza ao Estado civil como realizagdo de uma reta-
razdo. O calculo da paz é um artificio do método geométrico que
reduz a multiplicidade das vontades individuais a unidade de uma
Unica vontade soberana.

Fora do Estado politico cada homem tem direito a tudo, sem
que possa desfrutar de nada, a ndo ser exercendo um dominio
precario sobre os outros homens. Na cidade cada um pode desfrutar
do seu direito restrito, em paz e seguranca. 1sso se aplica a qualquer
das trés formas de governo admitidas por Hobbes: democracia,*
aristocracia e monarquia. Em todas elas a lei civil obriga igualmente
a todos os suditos. Ao estabelecer a monarquia como a mais
eminente das formas de governo, Hobbes ndo o faz apoiado na
tradicdo, nem nos exemplos historicos, ou nos depoimentos de
autoridades, mas tdo-somente na “solida razdo” (Do cidaddo, Cap. X,
p. 158).

No intento de demonstrar a razoabilidade maior da monar-
quia, Hobbes a compara a familia, cujo chefe é o pai. Portanto, se a
monarquia ndo fosse razoavel, ndo o seria também a familia, cujo
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pai € uma espécie de monarca. Ele enfeixa as acusacOes feitas a
monarquia e, uma a uma, procura desmonta-las. Por exemplo, o
excesso de impostos € mais danoso na democracia que na monarquia
por causa do maior numero de pessoas supostamente beneficiadas
pelo poder no governo do povo. A despeito de todas as distingdes,
Hobbes nédo vé diferencas importantes entre as formas de governo
quanto a liberdade individual dos suditos; tanto faz que seja uma
monarquia ou uma democracia. Ambas as formas submetem
igualmente os individuos as leis para sua seguranca e paz. Assim,
deve-se falar de liberdade da cidade e ndo de cada sudito individual.
A liberdade dos particulares, quando reivindicada, ndo é propria-
mente liberdade, mas soberania.

Pois, se, como manda a lei da natureza, cada qual reconhe-
cesse a outrem a mesma liberdade que deseja para si, retornaria
entdo aquele estado de natureza, no qual todos tém direito a
tudo; coisa esta que, se eles percebessem, abominariam,
porque esse estado é pior do que qualquer sujei¢do civil que
possa haver. E, por outro lado, se alguém desejar ter liberdade
apenas para si, sem que os outros se libertem de sua obrigacéo,
0 que estara ele pedindo sendo a soberania? Pois quem esta
assim livre de toda obrigacéo é senhor daqueles que continuam
obrigados. Portanto, num Estado popular os suditos ndo tém
mais liberdade do que num monérquico; e 0 que 0s engana é
o fato de terem, naquele, uma igual participacdo no governo
e nos cargos publicos. (Do cidaddo, Cap. X, p. 166-167)

Mas tal engano logo se dissipa, pois, independentemente da
forma de governo que considerarmos, os individuos sempre estardo
submetidos as leis e, como suditos de um soberano, seréo iguais,
uma vez que nas diferentes formas de governo todo poder é igual.
Neste caso, trata-se de um erro que desde Aristoteles tem perdurado:
chamar de liberdade ao que €, propriamente, soberania. Hobbes
nao vé desvantagem no fato de ndo serem todos os suditos admitidos
na deliberacdo publica. O inconveniente estaria, ao contrario, na
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democracia em que toda sorte de paixes concorresse nas assem-
bléias numerosas.

Outro aspecto que fala em favor dos pequenos conselhos e
contra as grandes assembléias é o da adequada opinido sobre o que
contribui para a conservacao da republica: héa de se entender tanto
de assuntos domésticos quanto de negdcios estrangeiros, e 0S
homens sdo, em sua maior parte, inexperientes em deliberacoes
politicas. Em grandes assembléias a formulacdo de opinides
facilmente descamba em longos discursos adornados para granjear
estima entre os ouvintes. E a eloquéncia

consiste em fazer o bem e o mal, o vantajoso e o prejudicial,
0 honesto e o desonesto parecerem ser mais ou menos do
que efetivamente séo, e ainda em fazer o que é injusto parecer
justo, conforme melhor convenha ao fim daquele que fala.
Pois isso é persuadir; e, embora eles raciocinem, contudo nao
partem de principios verdadeiros, mas das opinifes aceitas
pelo vulgo que, em sua maior parte, sdo erroneas. E ndo tentam
tanto adequar seu discurso a natureza das coisas de que falam,
mas sim as paixdes daqueles que falam. Disso decorre que as
opinides sdo expressas, Nao pela razdo reta, mas por uma certa
violéncia da mente. O que ndo é culpa do homem, mas da
propria natureza da eloquéncia, cuja finalidade, como nos
ensinam os mestres da retorica, ndo esta na verdade (a ndo ser
ocasionalmente), mas na vitoria e cuja propriedade nao consiste
em informar mas em persuadir. (Do cidaddo, Cap. X, p. 166)

Cada homem em estado de natureza é pessoa natural, que
possui suas palavras e agdes por si mesma, sem outra que a repre-
sente. Assim, cada homem representa tdo-s6 a si mesmo, 0 que
equivale a dizer que é autor e ator dos seus atos e palavras, na medida
em que, quando fala ou age, nada representa a ndo ser a sua propria
pessoa. Esse ator que é ao mesmo tempo autor, dado que ambos 0s
termos aplicam-se a sua pessoa, tem poder sobre todas as coisas dadas
a cada uma das pessoas naturais em estado de natureza. Tem-se,
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entdo, a generalizacdo do conflito entre elas. Quando uma pessoa
representa palavras e a¢Oes de outra pessoa, Hobbes a chama de
pessoa ficticia ou artificial.

Uma multiddo de homens é transformada em uma pessoa
guando é representada por um s6 homem ou uma pessoa,
de maneira a que tal seja feito com o consentimento de cada
um dos que constituem essa multiddo. Porque é a unidade
do representante, e ndo a unidade do representado, que faz
gue a pessoa seja uma. E é o representante o portador da
pessoa, e sO de uma pessoa. Esta é a Ginica maneira como é
possivel entender a unidade de uma multiddo. (Leviata, Cap.
XVI, p. 98)

Hobbes leva as Gltimas conseqiiéncias a necessidade da unidade
da multiddo para constituir o Estado civil, de tal modo que cada
pessoa de cada homem natural consinta em transmitir pelo contrato
seu poder a uma outra pessoa natural, que, por esse ato, torna-se
portadora das pessoas de todos os contratantes, isto é, torna-se uma
pessoa artificial de proporcdes gigantescas e de forca descomunal.
Eis o Leviata (literalmente Crocodilo), de Hobbes, cuja inspiracdo
foi buscada na Biblia (“Livro de J6”, capitulos 40 e 41).

As leis de natureza, que sdo cerca de trinta, constituem um
preceito ou regra geral da razdo, ou ditame seu “mediante o qual se
proibe a um homem fazer tudo o que possa destruir sua vida ou
priva-lo dos meios necessarios para preserva-la, ou omitir aquilo
que pense poder contribuir melhor para preserva-la” (Leviata, Cap.
X1V, p. 78). A primeira dessas leis da natureza manda buscar a paz,
onde ela possa ser alcan¢ada, e se isso ndo for possivel que, entéo,
nos defendamaos, isto €, que nos preparemos para a guerra.

A segunda lei de natureza ou primeira lei especial de natureza
manda que 0s homens ndo conservem todos os direitos a todas as
coisas, mas que alguns desses direitos sejam transferidos ou
renunciados. Caso contrario, um teria direito de invadir, e outro
pelo mesmo direito se defenderia, o que levaria a guerra. A terceira
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lei de natureza manda que os homens cumpram 0s pactos que
celebram. Essa lei € importante para viabilizar as duas anteriores.
Essas trés leis sdo as mais importantes e fundamentam a posicao
hobbesiana do estado de natureza e da passagem ao Estado civil.

O que parece problematico, contudo, e que talvez possa ser
pensado com base nessas trés primeiras leis de natureza é o tema da
obrigacdo civil. Hobbes diz que apenas leis civis obrigam os homens
a obediéncia. Portanto, em estado de natureza, nada obrigaria 0s
homens, que gozariam de direito a todas as coisas e, consequen-
temente, teriam liberdade completa para efetivar as suas faculdades:
forca corporal, experiéncia, razao e paixao.

Impde-se neste ponto uma reflexdo acerca da obrigagdo em
estado de natureza. Parece possivel dizer que o estado de natureza
em Hobbes obriga igualmente a todos os homens naturais. E certo
que se trata de obrigacdo distinta daquela do Estado politico. Em
estado de natureza os homens possuem uma razdo natural, néo
geomeétrica, que ainda ndo possui 0 método adequado para calcular
corretamente. A passagem do estado de natureza para o Estado
civil equivale a aquisicdo de uma reta-razdo, geométrica, que tem o
melhor método para o célculo da verdade.

As vantagens individuais do estado de natureza, por serem
imediatas, diminuem drasticamente no longo prazo, tornando
inaceitavel a permanéncia dos homens em estado solitario. Vale
dizer, 0 que arazdo natural, ndo geométrica, concebe como vantagem
razoavel e imediata no estado de natureza, converter-se-a em
desvantagem, em solugdo néo razoavel, quando o calculo for feito
pela reta-razdo. Mas, como resolver a questdo se, a0 que parece,
estamos tratando de duas razdes distintas: uma que é razoavel em
estado de natureza e que segue as leis de natureza e outra que se
aplica no Estado e se submete as leis civis?

A solucéo pode estar entdo numa razdo soberana, isto é, na
reta-razdo, que obriga de modo absoluto a todos os homens naturais,
tornando-os cidaddos ou suditos de um soberano. O célculo operado
pela reta-razdo demonstra o erro do modo natural de pensar, sem
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método, o que inviabiliza a paz pelo recurso generalizado a violéncia.
O filésofo, que aprendeu do gedbmetra o método, introduz a razdo
natural no calculo politico da unidade (unido) soberana. Se for valida
essa inferéncia, a passagem do estado de natureza ao Estado politico
exigira a passagem correlata de uma ordem pré-l6gica a uma ordem
l6gica do calculo das relagbes entre os homens. Ou, dito de outro
modo, 0 equacionamento da paz e da seguranca para a vida satisfeita
de cada homem impde o célculo que cria a unidade das vontades
individuais, isto é, a forma geométrica do Estado soberano.

Abstract: This article tries to show that the natural passions can’t explain, by themselves,
the passage from nature to the State, even considering fear at the beginning of society.
The sovereignty of reason, in Hobbes, seems necessary for the creation of the civil state.
Natural reason, through natural laws, only prohibits man to destroy his life or to deprive
himself frmo the means necessary to preserve it. Only a geometric reason, that calculates
according to reasonable rules can make possible the departure from the state of solitude
within which natural men find themselves initially. The realization of both peace and
security for a satisfactory life of each man imposes the calculus that creates the unity of
the individual wills, that is, the geometric form of the sovereign state.

Key words: Reason, sovereignty, passions, nature state, civil state.

Nota

1. Hobbes entende aqui a democracia direta.
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