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Resumo: A partir de uma leitura da critica perpetrada pelo jovem Nietzsche
a vontade de conhecimento que perpassa a modernidade - particularmente com
relacio as distincdes por ele operadas entre: a) duas posturas diante da reali-
dade: o otimismo teérico e pessimismo trdgico; b) dois tipos de homem: o teérico e
o artista; e ¢) duas espécies de filosofia e filésofos: do conhecimento desesperado
e do conhecimento trdgico - procuraremos defender, como chave de leitura pa-
ra o periodo de O Nascimento da tragédia, a presenca de uma distinciao
gnosioldgica de alcance mais amplo, entre duas formas de acesso ao real: via
conhecimento (Erkenntniff) e via compreensdo (Verstindnis)- émLotAun
(epistéme) e yvdolLc (gndsis) -, conduzindo respectivamente
aos alvos da ciéncia e da sabedoria.
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E possivel identificar, de acordo com o proprio Nietzsche
em Ecce homo, trés intencoes ou objetivos principais em O
Nascimento da Tragédia: primeiramente, uma psicologia da
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tragédia (2004a, 63) ’: uma interpretacio da arte tragica -
em sua origem, composicao e finalidade - a partir da intro-
visdo (Anschauung) dos impulsos que perpassam os estados
fisioldgico-artisticos na natureza e no homem, aqui personi-
ficados em Apolo e Dioniso: as duas divindades protetoras
da arte. Tal ¢ o mote para aquilo que ird denominar sua me-
tafisica de artista. Uma segunda intencdo ou objetivo seria
uma compreensdo do socratismo (2004a, 62): uma critica e de-
nuncia do declinio dessa mesma arte tragica, tendo Socrates
como instrumento de decomposicdo, pela insercio da raci-
onalidade e do conceito na arte e no pensamento grego. Tal
declinio marcaria, para Nietzsche, o fim do homem tragico,
o advento da serenojovialidade® (Heiterkeit) alexandrina, e
posteriormente, do homem tedrico moderno. Ambas pre-
parariam caminho para um terceiro e principal intento,
embora posteriormente abandonado: a tentativa de, em
oposicao aquilo que compreendia como a Civilisation fran-
cesa - moldada na simples erudicio e em uma “cultura
geral” (allgemeinen Bildung) sem qualquer “unidade de esti-
lo” (Einheit des Stils) (1987b, 6) -pensar e forjar para o povo
alemio uma genuina Cultur’: bem entendida, um “dominio

> As citacdes sem referéncia ao autor referem-se as obras de Nietzsche. A referéncia completa, des-
ta como das demais citacdes, encontra-se na bibliografia ao final do texto.

“Termo cunhado por Jacé Guinsburg para a traducio brasileira de O Nascimento da Tragédia aqui
utilizada.

*Nio pretendemos aqui enveredar pelo problema da Cultura no pensamento nietzscheano. No
entanto, ¢ preciso salientar que Cultur, Kultur e Civilisation, conceitos fundamentais na compreen-
sdo do pensamento nietzscheano, particularmente o do jovem Nietzsche, foram empregados em
uma diversidade de contextos que, dependendo da traducio, podem suscitar varias interpretacdes.
Particularmente com relacio a distincdo entre Cultur e Kultur, embora a partir da década de 80
Nietzsche opte pela grafia com “K”, em vérios fragmentos entre 1872 e 1875 os termos aparecem
juntos - algumas vezes até em um mesmo fragmento - ambos traduzidos para o portugués, ora
como “civilizacio”, ora como “cultura”; o que, de todo modo, faz crer que nio se trate de uma
mera opcio estilistica do filosofo. Poderiamos aqueles termos ainda acrescentar Bildung (em ale-
mio: formacdo, instrucdo, cultura), que é traduzido ora como “cultura”, ora como “formacio”,
mais proxima do sentido da paidéia grega. Tal é o motivo, de resto, da op¢io pela grafia de tais
Cont.
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unificante dos instintos” (NIETZSCHE KSA, VII, 19[41]
1872-3, 432) de um povo, ou ainda, uma “unidade de estilo
artistica” em suas proprias manifestacoes (2003b, 35) - com
o vislumbre de um renascer da arte e cultura tragicas da
Grécia arcaica, através da filosofia de Schopenhauer e do
génio artistico-musical de Wagner.

Ora, se a possibilidade de tal renascimento no seio do
povo alemio ¢, pouco tempo depois, rechacada por Nietzs-
che - o desencanto com Wagner, particularmente, levara-o
a isto - o mesmo nio se pode dizer das contundentes criti-
cas a2 moderna Civilisation, corolario da inartistica cultura
socratico-alexandrina. Os momentos acima de nascimento,
morte e suposto renascimento da Cultur grega moldada pela
tragédia sdo aqui a face visivel, digamos, da ferrenha critica
nietzscheana 2 modernidade em seus pilares: racionalidade,
ciéncia e moral, bem como a sua arte e gosto decadentes -
em particular, como veremos, a vontade de conhecimento que
a norteia. Tal critica, que no pensamento de juventude de
Nietzsche gira em torno do conceito de pessimismo, sob ma-
tizes e perspectivas distintas percorrerd o seu pensamento
até a maturidade, culminando com a nocio de niilismo® -
estado psicofisioldgico de decadéncia desvalorizacio dos va-
lores, decorréncia de um voltar-se contra si da moral crista,
impulsionada pela vontade de veracidade que nasce em seu
seio e que, com a ciéncia, atinge o seu cimo.

Apoiando-nos entdo nas duas grandes “novidades” de
O Nascimento da tragédia: psicologia da tragédia e compreensdo

termos em alemio.

‘Também para o Nietzsche da maturidade a “vontade de verdade” vem a ser, do ponto de vista
gnosiolégico, o grande propulsor do niilismo na modernidade pela interdicio, como ilusio e fal-
sidade, da construcio de sentido perpetrada pela moral. Moral no seio da qual aquela mesma
vontade de verdade surgiu. Cf. NIETZSCHE (KSA, XII, 5[71] 1887, 211-5). Cf também, a esse
respeito, o artigo de O. Giacoia (2007); e ainda o texto de Araldi(2004).
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do socratismo, procuraremos primeiramente abordar um dos
aspectos da critica do jovem Nietzsche a modernidade - a
vontade de conhecimento que a norteia - a luz das oposicoes
por ele operadas entre: duas posturas diante da realidade e
dois tipos de homem. Com este enfoque, buscamos com-
preender uma terceira diferenciacio, agora entre duas
espécies de filosofia e filosofos: do conhecimentotrdgico (tragis-
chen Erkenntnif)) e do conhecimentodesesperado (desperaten
Erkenntnifs). Como procuraremos defender, esta aponta pa-
ra a presenca, em seu pensamento de juventude pelo
menos, de uma distincio gnosioldgica mais ampla, entre
duas formas de acesso ao real: via conhecimento e via compre-
ensdo, conduzindo, respectivamente, a ciéncia e A sabedoria.
A imitacdo, no pensamento do jovem Nietzsche, ¢ “o
meio para toda cultura” [Kultur], pelo qual “o instinto pou-
co a pouco se forma” (NIETZSCHE 1872-3, KSA-VII,
19[226], 489). E os gregos - a “mais bela [e] mais invejada
espécie de gente até agora” (2003a, 13-4) - pelo ideal de
cultura que suscitam, sio sua referéncia. Uma anotacio um
pouco posterior, de 1875, nao parece deixar duvidas: “Eu
quero obter a soma de Schopenhauer, de Wagner e da Gré-
cia arcaica: isso abre uma perspectiva de cultura magnifica”
(NIETZSCHE 1875, KSA-VIII, 6[14], 103). Esta referéncia,
no entanto, nao se da pela “mesma via” com a qual alguns
pensadores, a partir de Winckelmann, Schiller e Goethe,
aspiraram unir as culturas helénica e alema (2003a, 120).
Emerge de uma reinterpretacio daquilo que o filosofo defi-
ne como ‘o sério e importante conceito da
‘serenojovialidade grega’ (2003a, 63-4), a Heiterkeit, que pa-
ra ele nio pode ser compreendida como mero “bem-estar
niao ameacado” (2003a, 63-4), mas como signo de cansaco e
declinio, decorréncia de um lento e prolongado olhar no
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que h4 mais terrivel na existéncia, que, sem a arte como es-
pelho transfigurador, conduz a “um senil e improdutivo
prazer na existéncia”, “oposto da espléndida ‘ingenuidade’
dos helenos antigos” (2003a, 107).

Como fica particularmente claro na Tentativa de autocri-
tica incorporada pelo autor em 1886 4 segunda edicido de
sua obra de estreia - e que de resto justifica também a alte-
racio do subtitulo para Helenismo e pessimismo -, é entdo,
por meio de uma suspeita acerca da Heiterkeit que Nietzsche
ird construir sua propria “via de acesso” a cultura grega.Tal
suspeita - que também nos remete a forma de interpretacio
genealogica que ira desenvolver na maturidade - torna-se
possivel pela atencio a duas caracteristicas peculiares ao
grego: uma exacerbada disposicdo para o sofrimento e uma ex-
trema sensibilidade para a arte. O Nascimento da Tragédia seria
assim a tentativa de chegar a uma resposta para duas ques-
toes fundamentais: Qual a relacdo, nos gregos, entre arte e
pessimismo?! O que isso significa para uma cultura? Tais questoes
comporio, a partir daqui, o fio-condutor de nossa investi-
gacao.

Em sua metafisica de artista, como mencionamos acima,
Nietzsche concebe os estados apolineo e dionisiaco, primei-
ramente como apresentacoes metafisicas do mundo,
respectivamente como Representacio e como Vontade ou -
para sermos agora mais precisos’, utilizando os termos ado-

7 Foge aos nossos propdsitos adentrarmos aqui a questio acerca da pertinéncia ou nio com que é
feita a correlacio da introvisio nietzscheana com o pensamento de Schopenhauer. Gostariamos
apenas de indicar que a mera equiparacio conceitual entre a Vontade schopenhaueriana e o Ur
Eine de Nietzsche - e de modo geral uma mera aceitacio da filosofia de Schopenhauer pelo jovem
Nietzsche, como veremos a seguir - esta longe de ser ponto passivo. Conferir a este respeito, por
exemplo, (NIETZSCHE2007, 167-181).Cf. também: Cavalcanti (2004, 1-16): “Neste fragmento,
Nietzsche ndo apenas deixa clara, em uma atitude bastante diferente daquela adotada em GT [O
Nascimento da tragédial, a diferenca de sua reflexdo em relacio a de Schopenhauer, como explicita
o distanciamento do conceito central desenvolvido em sua primeira obra, o de Uno Primordial,
Cont.
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tados por Nietzsche - como ilusio submetida ao Véu de
Maya e como Unoprimordial (UrEine). Em uma segunda
acepcao, agora no homem, o apolineo e o dionisiaco mani-
festam-se como estados fisioldgicos: do sonho configurador e
da embriaguez pulsional. J4 em uma terceira acepcio tais esta-
dos sdo, pela sensibilidade artistica do grego, convertidos
em duas formas distintas, mas aparentadas, de manifestacio
artistica: de um lado a arte apolinea, da ordem e da medida,
expressa nas ' belas formas” das artes plasticas e na “reluzen-
te” e “ingénua”’ poesia épica. De outro, a arte dionisiaca,
inebriante, delirante e desmesurada, expressa na musica ex-
tatica do coro de satiros das orgias baquicas. Dizemos
“aparentadas’ porque o fendmeno artistico, em sua forma
configuradora - em sua apresentacio - ¢ sempre apolineo.
Se por um lado a arte apolinea ndo é uma afirmacio, diga-
mos, integral, mas muito mais uma visio ingénua da vida -
ja que ¢ “aparéncia da aparéncia” (2003a, 40)- por outro
lado, tampouco €é possivel afirmar a forca artistica dionisia-
ca como subsistente por si, sem o elemento apolineo de
configuracdo. Dioniso mesmo, fonte de criacio e destrui-
cio, sO se mostra, enquanto arte, através de Apolo®.

em relacio a metafisica da vontade. Diferentemente desta concepcio, na qual a libertacio do so-
frimento s6 é possivel a partir da negacio da vontade, como resignacio passiva, a concepcio de
Nietzsche ¢ caracterizada pela libertacio do sofrimento em uma ativa e prazerosa criacio da apa-
réncia. A vontade, compreendida por Schopenhauer como vontade metafisica, passa a ser
compreendida como a forma mais universal da aparéncia, como um momento do processo de ob-
jetivacio do Uno Primordial” (p.2).

8(cf. NIETZSCHE 2003a, §6, 50). A musica dionisiaca, por exemplo, “aparece como vontade”, em-
bora seja “impossivel que a musica, segundo a sua esséncia, seja vontade, ji que ela, como tal,
deveria ser completamente banida do dominio da arte - porquanto a vontade é em si o inestético;
porém aparece como vontade”. (cf. NIETZSCHE 2005, 31): “Assim como na vida apolinea pene-
trou o elemento dionisiaco, assim como a aparéncia também aqui se estabeleceu como limite, a
arte dionisiaco-tragica nio é mais ‘verdade’. Aquele cantar e dancar nio é mais a instintiva embri-
aguez da natureza [...]. A verdade é agora simbolizada, ela serve de aparéncia, ela pode e precisa por
isso também usar as artes da aparéncia. [...] Quem vence o poder da aparéncia e a despotencializa
até o simbolo? Trata-se da muisica”.
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A arte tragica tem sua origem e magnitude precisamen-
te no confronto entre esses dois estados e na transfiguracio
(Verkldrung) que impdem um ao outro: Apolo domestican-
do, pela forma configuradora, a Dioniso; Dioniso
subjugando, pelo contetido desfigurador, a Apolo. Ator e
cena representando a musica dionisiaca; o coro animando
ator e cena - o trdgico, pela tragédia, deixa de sé-lo, converten-
do-se em afirmatividade.

Tal equilibrio de forcas, porém, dura pouco. Pelas maos
de Sofocles, mas principalmente com Euripides, o confron-
to e a transfiguracio logo revelam, na arte tragica, o
predominio dos elementos apolineos - ator, cena e palavra
- sobre a musica dionisiaca. Como parece claro em A Visdo
dionisiaca do mundo - conferéncia preparatoria a O Nasci-
mento da tragédia - com a transposicio de imagens em
metaforas, as linguagens tonal (Tonsprache)e gestual (Geber-
densprache) do coro dos ditirambos perdem forca frente a
linguagem conceitual (Wortsprache) (2005, 32-40) °. Em
nome de sua “compreensio’ e “popularizacio” - com a in-
troducio da linguagem conceitual e sua consequiente
“racionalizacao” - o tragico ja ndo é mais domesticado, mas
suprimido:“Excisar da tragédia aquele elemento dionisiaco
originario [...] e voltar a construi-la de novo puramente so-
bre uma arte, uma moral e uma visio do mundo nio-
dionisiacas” (2003a, 78). Tal ¢ a tendéncia de Euripides
que, no entanto, nio fala por si, mas por um “demonio de
recentissimo nascimento” chamado Sdcrates - esse, o gran-
de artifice da degenerescéncia perpassa todo o ocidente e

® (NIETZSCHEKSA,VII:3[15][16][18], 1869-70, 63-5). Cf. também a esse respeito:
(CAVALCANTI 2004). A referida tese foi publicada em livro com o mesmo titulo em 2005, pela

editora Anna Blumme.
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alcanca a modernidade européia: da tragédia em drama épi-
co, da Cultur grega em uma “débil” Civilisation e do homem
tragico-artistico em homem teodrico. Todas as transforma-
cOes por que passa a tragédia teriam, entdo, um fundo
comum: de Sofocles a Euripides, de Euripides a Socrates, o
fim da arte tragica marcaria o advento do espirito racional-
cientifico e o engendramento da cultura socratico-
alexandrina, com seu posterior desdobramento na “civiliza-
cao moderna.

Chegando a esse ponto, podemos direcionar nossa in-
vestigacao para a problematizacio que a motiva.

Na arte tragica, o contato com o Uno-primordial, com a
sabedoria dionisiaca - “aquele que por seu saber precipita a
natureza no abismo da destruicio ha de experimentar tam-
bém em si proprio a desintegracio da natureza” (2003a, 65)
- tal contato conduz o heroi tragico a seu inevitavel aniqui-
lamento. No entanto, o pessimismo e o horror da existéncia
dai decorrentes sdo, pela suprema arte, convertidos em su-
prema afirmatividade. S6 com a mediacio da arte pode o
contato com Uno-primordial ndo se transformar em ndusea
e repulsa diante da vida. S& como “fenémeno estético”
(2003a, 47/141) podem a existéncia e o mundo serem justi-
ficados. A arte tem entdo uma significacio metafisica -
ilusoria, mas necessdria - de constituicio de valores diante
da vida: “A arte como a tarefa prépria da vida, a arte como sua
atividade — metafisica”  (NIETZSCHE  1887-8, KSA-
XII1:11[415], 193-4; 1987a, 27-8). Nos gregos, ela é o tdnico
que, mascarando - arte apolinea - ou sublimando - arte tragi-
ca - o horror da existéncia, converte o pessimismo em
afirmatividade. Particularmente com relacdo a arte tragica, é
por meio dela que, para Nietzsche, torna-se possivel a for-
macio de uma cultura (Cultur) genuina, radicada em uma
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afirmacio tragica da existéncia e tipificada no homem tragi-
co-artistico.

De fato, em seu pensamento de juventude, ¢ por meio
de uma “ilusio distendida sobre as coisas” - de “estimulan-
tes’ pelos quais as “naturezas mais nobremente dotadas,
que sentem [...] o fardo e o peso da existéncia”, sio “enga-
nadas por si mesmas” - que a Vontade (Wille) prende a vida
as suas criaturas e as obriga a prosseguir vivendo (2003a,
108). Seja como pretensio de curar pelo conhecimento a
“ferida eterna da existéncia”, seja como o “véu” transfigura-
dor da beleza artistica, seja ainda como consolo metafisico
de uma vida eterna “sob o turbilhiao dos fendmenos”, o en-
gano de si,proprio a vontade de ilusdo é aqui o que impulsiona
e dd sentido a vida (2003a, 108). De acordo com o grau e
mescla das formas dessa ilusiao-estimulante compoe-se, se-
gundo Nietzsche, tudo o que até entio pode ser
compreendido sob o nome de cultura, seja ela: socrdtica (ale-
xandrina), artistica (helénica) ou trdgica (budista).

Partindo desta gradacio, parece-nos possivel compreen-
der, agora em um cenario oposto ao do florescimento da
arte tragica, o cerne da critica do jovem Nietzsche a Socrates
e aquilo que representa: a vontade de conhecimento a qualquer
custo. Poderiamos aqui perguntar: dado que as duas, ou
mesmo as trés formas de cultura acima apresentadas sio
perpassadas por uma ilusio estimulante, o que leva entio
Nietzsche a fazer apologia a uma cultura artistica, ou tragi-
co-artistica, em detrimento de outra, socratico-alexandrina’
Uma resposta rapida, e até certo ponto rude, nos condu-
ziria a uma anotacdo de 1875, na qual afirma: “Eu nio
procuro na historia as épocas felizes, mas aquelas que pro-
porcionam terreno favoravel a producio do génio”

(NIETZSCHE 1887-8, KSA-VIII, 6[43] 1875, 114). Mas o
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que isso significa’

Como afirma em sua ja citada Tentativa de autocritica, a
ciéncia é entdo pela primeira vez compreendida como pro-
blematica, mas tal problema nao poderia ser reconhecido
no terreno proprio da ciéncia. E preciso avaliar “a ciéncia
com a optica do artista, mas a arte, com a 6ptica da vida”
(2003a, 15). Com o fim da tragédia perpetrado por Socrates
(2003a, 79), a relacio entre arte e pessimismo - relacio essa
que culmina com uma afirmacdo tragica da existéncia - ¢é
substituida por outra, entre ciéncia e otimismo. O pessimis-
mo pratico, o horror ao tragico e a existéncia de um modo
geral (2003a, 56) ja nio é mais domesticado esteticamente
pela tragédia - nem mesmo pela descarga artistica do cOmi-
co - e, dessa forma, transformado em afirmatividade.
Antes, é convertido em estratégias de controle e manipula-
cao da realidade por meio do conhecimento, configurando
assim o otimismo tedrico que marca a cultura socrdtico-
alexandrina. Seu “ideal” de homem (2003a, 108) nio é mais
o artista apolineo-dionisiaco, afirmador da sabedoria tragi-
ca, mas o tedrico par excellence: o cientista que, na ansia em
abarcar o real em sua totalidade e suas profundezas (2003a,
94), tudo controla e tudo conhece, porém, nada cria e nada
significa. Ao contrario do artista tragico, importa ao ho-
mem tedrico nado o que estd por desvelar, mas o proprio
desvelar, o véu desprendido. E nessa reducdo da vida a estru-
tura logico-racional da faculdade cognitiva, tudo o que a ela
escapa € falso — ou um contrasenso. O que o impulsiona,
aparentemente, ndo ¢ mais uma vontade de ilusdo e encanto,
mas antes, uma vontade de conhecimento: nao o compreender,
ou ainda, o saber, estd aqui em jogo, mas tio somente conhe-
cer — para além, como veremos, do mero jogo de palavras.
Importa-lhe, como pensamos, o conhecimento (Erkenntniff)
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e ndo a compreensdo (Verstindnis) que conduziria a sabedo-
ria (Weisheit) propria de uma cultura tragica.

Ora, em Nietzsche - em particular, no periodo de O
Nascimento da tragédia - a recusa as pretensdes do saber ra-
cional-cientifico, e em um sentido mais amplo a cultura que
ai se engendra deve-se, em primeiro lugar, a forma peculiar
de ilusdo ai presente. Como vimos acima, ¢ s6 como engano
de si mesmo que a “ferida da existéncia” é curada pelo conhe-
cimento, tanto quanto ¢ justificada pela arte. No entanto, ao
contrario desta, no conhecimento tedrico a “ilusio disten-
dida sobre as coisas” adquire a forma de um peculiar
autoengano: uma ilusio de nio depender de ilusdes, ou, em
outras palavras, uma vontade de desilusdo. Aqui, o “aguilhao”
da sabedoria tragica se mostra e vem a tona o contra-senso
que se esconde sob o otimismo tedrico, precipitando nio sé
a natureza, mas o conhecedor mesmo, no “abismo da des-
truicdo” (2003a, 65): na ansia sempre frustrada e sempre
renovada, de “abarcar, em circulos cada vez mais largos, o
mundo inteiro dos fendmenos” (2003a, 95), a logica ine-
rente a ciéncia passa a girar ao redor de si propria - ponto
no qual a vontade de desilusdo compreende-se como ilusdo-
estimulante.

E bem verdade que também a arte mostra-se a Nietzsche
como uma forma de autoengano: uma “ilusio distendida
sobre as coisas” que, com o véu da beleza, impele a conti-
nuar vivendo. No entanto, como explicita em um
fragmento um pouco posterior a O Nascimento da tragédia:
“Como ¢ possivel a arte enquanto mentira! [...] A arte de-
tém a alegria de nos despertar das crencas por meio das
superficies: mas nio somos enganados! Pois entio a arte
cessaria. [...] A arte acolhe, pois a aparéncia enquanto aparén-
cia, entdio nao quer enganar, ¢é wverdadeira” (NIETZSCHE
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1887-8, KSA-VII: 29[17], 1873, 632-3). A ilusdo, nesse sen-
tido, nao se pretende desilusdo.

Aqui, a oposicdo entre duas posturas diante da realida-
de: o otimismo tedrico, conduzido pelo conhecimento, e o
pessimismo trdgico, domesticado pela arte; assim como uma
segunda, entre os dois ideais de homem que as tipificam: o
tedrico e o artista conduzem-nos a uma terceira diferencia-
cao: entre duas concepcoes de filosofia e filosofos. Para o
jovem Nietzsche, explicitado o autoengano presente nas
pretensdes do otimismo tedrico, o conhecimento reconhece
seus limites e rende entio a arte o papel de conferir sentido
A existéncia. Momento em que vem 2 tona a distincio entre
uma filosofia do conhecimento desesperado (desperaten Erkennt-
nif)) e outra, do conhecimento trdgico (tragischen Erkenntnif).
Enquanto aquela tem pretensoes de fundamentacdo e é con-
duzida por uma ciéncia cega: “o saber a qualquer custo”, a
outra “domina o instinto de conhecimento [...] [e] restabe-

lece os direitos da arte” (NIETZSCHE 1887-8, KSA-VII:
19[35], 1872-3, 427-8), assumindo o papel de avaliadora e le-
gisladora do conhecimento perante a vida. Para o fildsofo, a
modernidade e sua “cultura geral” teria sua filosofia como
mero ‘monologo erudito do passeador solitario”, voltada
apenas a “aparéncia erudita’. Seria preciso ter antes uma
Kultur, para se saber “o que a filosofia quer e pode” (1987b,
6-7). Kant e Schopenhauer, segundo ele, foram até entio
aqueles que “souberam utilizar com incrivel sensatez o ins-
trumento proprio da ciéncia, a fim de expor os limites e
condicionamentos do conhecer em geral e, com isso, negar
definitivamente a pretensao da ciéncia a validade universal
e metas universais’ (2003a, 110-1). Filésofos do conheci-
mento tragico conquistaram com isso, ‘“a vitéria sobre o
otimismo oculto na esséncia da logica” (2003a, 110-1), que
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é, por sua vez, base do socratismo tedrico e substrato de nossa
Civilisation.

E entio, primeiramente, o peculiar autoengano presente
nas pretensdes do otimismo tedrico o que leva Nietzsche a
recusa-lo em seus propositos edificantes. Mas ha ainda um
segundo e importante aspecto de tal recusa, pelo qual espe-
ramos chegar ao cerne de nossa investigacio - qual seja o
pressuposto, no pensamento de juventude de Nietzsche, de
uma distincdo gnosioldgica entre conhecimento (Erkenntnif)) e
compreensdo (Verstindnis).

De fato, a vontade de desilusdo presente no conheci-
mento racional oculta, segundo Nietzsche, uma motivacio
mais ambiciosa, embora também mais perniciosa.Com a
equiparacao: “Razio = Virtude = Felicidade”, o otimismo
tedrico anseia nao mais justificar, mas sim conhecer e corrigir
a existéncia, destruindo o encantamento pelo qual esta ad-
quire sentido: “aquela inabalavel fé de que o pensar, pelo
fio condutor da causalidade, atinge até os abismos mais
profundos do ser e que o pensar estd em condicdes nao so
de conhecé-lo, mas inclusive de corrigi-lo” (2003a, 93) - e
ao corrigi-lo, curd-lo. Por tras dessa correcdo da existéncia pe-
lo conhecimento revelase, assim, uma condenacdo
ética:“Virtude ¢ saber; so se peca por ignorincia; o virtuoso
¢ o mais feliz”(2003a, 89), tal é o ensinamento de Socrates.
Tal qual a virtude em relacdo ao vicio, o conhecer ¢ preferi-
vel ao intuir, ou ainda ao desconhecer.

Tal condenacio, no entanto - também antecipando o
genealogista da maturidade - ocultaria ainda um temor fisio-
légico: ante o imprevisivel e o instintivo. O otimismo tedrico
aqui expressa o seguinte: a existéncia ¢ por si temivel, portanto,
eticamente condendvel; no entanto, é cognoscivel, logo, corrigivel.

« . . ”» ~
Apenas por 1nstinto : por essa expressao tocamos no ponto central
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da tendéncia socratica. Com ela, o socratismo condena tanto a arte
quanto a ética vigente; para onde quer que dirija seu olhar perscru-
tador, avista ele a falta de conhecimento (Einsicht) e o poder da
ilusdo; dessa falta, infere a intima insensatez e a detestabilidade do
existente. A partir desse Unico ponto julgou Socrates que deveria
corrigir a existéncia... (2003a, 85, com pequena alteracio na tradu-
cao).

Ora, dird Nietzsche, “E preciso querer até a ilusdo - nis-
to consiste o tragico” (2003a, 85, com pequena alteracio na
traducdo). Remetendo ao ensinamento de Hamlet - o que
também poderia ser estendido ao “homem subterrineo” de
Dostoievski - “o conhecimento mata a atuaco, para atuar é
preciso estar velado pela ilusio” (2003a, 56). Longe de fazer
frente A temerdria sabedoria trdgico-artistica, a pretensio pro-
pria ao conhecimento cientifico-otimista, de controlar e corrigir
a realidade - seu cariater nao-mitico, nio-intuitivo e nio-
criativo - revela antes “um temor e uma escapatodria ante o
pessimismo” (2003a, 14), ante o intangivel e o incognosci-
vel - enfim, ante o tragico.

Se, portanto, o otimismo teodrico é refutado por Nietzs-
che, isto se da nio somente pela forma de autoengano na
qual envereda - ilusdo da desilusdo - mas também, e princi-
palmente, porque aqui é a vida mesma que, por temor, é
condenada. Embora otimista, e talvez por isso mesmo, ndo
¢ afirmativo. O conhecimento que o impulsiona nio con-
duz a uma sabedoria - senio enquanto conhecimento trdgico,
que compreende e expde seus proprios limites, voltando-se
para uma critica do saber. E s6 com tal radicalizacio, como
vimos na forma de uma filosofia do conhecimento tragico
perpetrada por Kant, Schopenhauer e ele proprio, que Ni-
etzsche vé na modernidade um “terreno favoravel a producdo
do génio”, prenhe de sabedoria trdgica, e o alvorecer de uma
nova Cultur.
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Como defendemos, parece ser possivel remeter a dife-
renciacio entre estas duas formas de conhecimento:
desesperado e trdgico, a uma esfera de alcance mais amplo,
que remonta a distincio grega entre €motAun (epistéme) -
enquanto conhecimento intelectual, aplicado, oposto a
56Ea (déxa, opinido) - e Yvo1g (gnosis) - enquanto conhe-
cimento superior, intuitivo, criador de sentido, oposto a
ayvooio (agnosia, ignorincia). A nosso ver, é concebivel, no
pensamento do jovem Nietzsche pelo menos, a retomada de
uma distincdo reconhecivel também na filosofia de Scho-
penhauer'®, entre conhecimento (Erkenntnif) e compreensdo
(Verstdndnis).

Podemos encontra-la ja na leitura critica que, em 1868,
o jovem Nietzsche faz do pensamento de seu educador, nas
anotacoes reunidas sob o titulo Fragmente einer Kritik der
schopenhauerischen Philosophie'', no primeiro volume das
obras completas de Nietzsche publicadas em 1922 pela edi-
tora Musarion. Na leitura que aqui faz - em boa parte
influenciado por F. A. Lange'? e sua revisio em bases fisio-
logicas do programa kantiano -, se por um lado o

" Remetemos aqui a excelente tese de doutorado intitulada: Schopenhauer: uma filosofia do limite,
recentemente defendida por Ruy de Carvalho R. Jr. na Pontificia Universidade Catolica de Sao
Paulo, em 15 de junho de 2011. Tese que tem como fio-condutor a defesa de uma articulacio, no
pensamento de Schopenhauer, entre “aquilo que se pode conhecer e aquilo que se pode compreen-
der”, interpretando a concepc¢io schopenhaueriana do mundo como Vontade como uma espécie
de “hermenéutica da Representacdo”, ou ainda, uma “hermenéutica da experiéncia”. Para o autor, em
Schopenhauer, a “recusa ao conhecimento do interior dos fenémenos do mundo” nio implica uma
renuncia acerca de sua significacdo. Em outras palavras, “o veto a toda pretensio de conhecimento da
esséncia do mundo nido conduz a rentincia ao pensamento do sentido imanente a todas as coisas”
(cf. RODRIGUES 2011, 305f. 15-6).

" (cf. NIETZSCHE [19227], 392-401). Tais fragmentos aparecem sob o titulo Zu Schopenhauer no
primeiro volume das obras completas publicadas sob a supervisio de G. Colli e M. Montinari:
NIETZSCHE, E.W. Werke.Kritische Gesamtausgabe (KGW, 1/4, Herbst 1867- Frithjahr 1868, 57
[51-55], pp. 418-427). Cf. a esse respeito: LOPES, (2008, 127. nota 93).

“LANGE, ([195-])). Para Lange, a revisio em bases fisiologicas do programa filosofico kantiano
darse-ia em paralelo com a ratificacio da sua tese acerca da “inevitabilidade antropolégica” da

metafisica. Cf. a este respeito: LOPES (2008, 23 e 40-84).
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pensamento de Schopenhauer ¢ criticivel por construir
uma metafisica que, embora imanente, fundada na intuicao
do proprio corpo como vontade, nio reconhece o seu o ca-
rater ficcional e poético, permanecendo ainda presa ao

3

M 1 7 e ~
dogmatlsmo - em outras palavras, S€ Ssua metaflslca nao s¢

sustenta do ponto de vista epistémico pds-kantiano -, por
outro lado, tal critica seria um aspecto menor diante do
“proposito edificante” que seu pensamento nos fornece:
ndo uma explicacdo (Deutung, Erkldrung), mas uma significa-
cdo (Bedeutung) da esséncia do mundo.

Todo pensar ético se pronunciaria contra um tal emaranhado de
possibilidades. Contudo, precisamente contra esta objecio ética po-
derse-ia replicar que o pensador, confrontado com o enigma do
mundo, ndo tem outro recurso senio justamente tentar decifra-lo. Is-
to ¢, na esperanca de que um momento genial lhe coloque nos
labios a palavra que fornece a chave para aquele escrito que estd di-
ante de todos os olhos sem ter sido jamais lido, e que nés chamamos

mundo (NIETZSCHE, Werke.Kritische Gesamtausgabe. 1/4, p. 422.
Apud. LOPES 2008, 134.)

Nio o conhecimento (Erkenntniff) do mundo, mas a sua
compreensdo (Verstindnis), portanto, é o que aqui estd em jo-
go. E o que também nos sugere a carta escrita, ainda em

1866, a Carl von Gersdorff:

Nio apenas a verdadeira esséncia das coisas, a coisa em si, é desco-
nhecida para nos; também seu conceito ¢, nada mais nada menos,
que o ultimo rebento de um contraste condicionado por nossa or-

B (cf. LOPES 2008, 29-30). Como afirma Lopes: “Diferentemente de Kant e Lange, Schopenhau-
er tenta argumentar a favor da existéncia de um interesse tedrico legitimo, ou seja, nio apenas de
fato, mas também de direito, pelo tipo de questionamento identificado como metafisico no interior
da tradicio critica. Schopenhauer concorda que a motivacdo essencial para a metafisica é de natureza
prdtica ou existencial [grifo nosso], mas seu programa de uma metafisica pos-dogmética, fundada em
um tipo especial de experiéncia, apela também para motivacdes estritamente tedricas [...].Com ex-
cecio de Schopenhauer, os demais adeptos da tese da inevitabilidade antropoldgica da metafisica
sdo céticos em relacdo a possibilidade da metafisica enquanto ciéncia. Mas isso ndo significa, na
perspectiva do idealismo pratico, que o impulso metafisico possa ou deva ser eliminado”.
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ganizacdo, do qual nio sabemos se conserva algum significado fora
de nossa experiéncia. Disso resulta [...] que os filosofos nio devem
ser importunados na medida em que nos edificam. A arte ¢ livre,
também na regido dos conceitos. [...] Como vocé pode perceber, o
nosso Schopenhauer resiste mesmo a este mais rigoroso ponto de
vista critico, ele se torna quase ainda mais valioso para nos. [...] se a
filosofia deve edificar, entdo eu pelo menos ndo conheco nenhum fi-
losofo que edifique mais do que mnosso Schopenhauer

(NIETZSCHE, KSB-11, pp. 159-160; Apud. LOPES 2008, 86-7).

N3io ¢ A toa, nesse sentido, que o jovem Nietzsche reco-
nhece em Schopenhauer, a despeito da aparente inclinacao
a um dogmatismo pré-kantiano, a expressio de uma filoso-
fia do conhecimento tragico e o renascer de uma cultura
trdgica. Como vimos, a uma filosofia tragica caberia, to-
mando a ciéncia sob a déptica da arte, e esta sob a dptica da
vida, reconhecer os limites do conhecimento e mostrar a ne-

cessidade da ilusio e da arte para a vida (NIETZSCHE
1872-3, KSA-VII: 19[35], 427-8) por meio de uma compreen-
sdo de seu significado. Expressando a “sabedoria dionisiaca
em conceitos” (2003a, 110), o fildsofo seria entdo instrumen-
to para formacio de uma Cultur.

No horizonte da critica do jovem Nietzsche a moderni-
dade, como procuramos aqui defender, tal reconhecimento
galgado na distincdo entre duas formas de filosofia tem, por
um lado, seus alicerces na distincao entre duas posturas di-
ante da realidade: o otimismo tedrico e o pessimismo
tragico-afirmativo, bem como entre dois tipos de homem: o
teOTico e o artista-tragico; por outro, a pressuposicao de um
horizonte gnosioldgico mais amplo, que diferencie entre
conhecimento e compreensio, ou antes, entre conhecimento
tedrico € compreensdo trdgica.

Conduzido entdao pela busca da compreensio do signi-
ficado da existéncia, o filésofo tragico ja nio tem ciéncia
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¢« 9 . 14
como “alvo supremo”, mas antes, a sabedoria "

Com esse conhecimento (Erkenntniff) se introduz uma cultura (Cul-
tur) que me atrevo a chamar trdgica: cuja caracteristica mais
importante é que, para o lugar da ciéncia (Wissenschaft) como alvo
supremo, empurra-se a sabedoria (Weishei), a qual, ndo iludida pelos
sedutores desvios das ciéncias, volta-se com olhar fixo para a imagem
conjunta do mundo, e com um sentimento simpatico de amor pro-
cura apreender nela o eterno sofrimento como sofrimento proprio

(2003a, 110-1).

Como defendemos, portanto, a critica nietzscheana ao
conhecimento no periodo de O Nascimento de tragédia pode
ser entendida a partir do pressuposto de uma distincio de

" Embora fuja as pretensdes deste artigo, poderiamos aqui nos interrogar sobre a continuidade,
no pensamento nietzscheano da maturidade, disto que estivemos a chamar de distincdo gnosioldgi-
ca, bem como pela consequente relevincia desta para a sua filosofia. Tomariamos aqui como
argumento a tese bastante aceita entre intérpretes e comentadores, de uma “ruptura” no programa
filosofico de Nietzsche - ruptura que teria como ponto de inflexdo a publicacio de Humano, dema-
siado humano em 1878 e que refletiria a crise pessoal que o acompanhara desde 1876, nio s6 pelo
agravamento de seu estado de satde como pela cisio com relacio ao projeto artistico de Wagner e
a filosofia de Schopenhauer. Especificamente com relacio a seu educador, mesmo a defesa da tese
oposta, da existéncia de uma “continuidade critica” entre os dois periodos - a partir dos fragmen-
tos e cartas anteriores a publicacio de O Nascimento da tragédia, bem como dos trechos suprimidos
de sua versdo original - em nada deporia a nosso favor.Fazemos aqui referéncia ao fragmento
12[1] de 1871 (NIETZSCHE KSA-VII, 359), preparativo para a publicacio de O Nascimento da tra-
gédia, anteriormente mencionado (cf. nota 9 acima). Embora concordemos que a metafisica de
artista e o seu proposito formativo ja nio fazem parte do programa filosofico nietzscheano no pe-
riodo que se inicia com Humano, demasiado humano, a nosso ver, parece ser possivel apontar sinais
daquilo que estivemos a chamar de distincdo gnosioldgicaentreconhecimento e compreensdo- embora
talvez nio mais como oposicdo - na maturidade de seu pensamento. Mesmo nesse periodo, é pos-
sivel perceber a constante referéncia e apreco a “simplicidade” e “superficialidade” gregas: “Oh,
esses gregos! Eles entendiam do wviver! [...] eram superficiais - por profundidade (2004b, 14-15). Ou
ainda, de modo mais implicito, aHeiterkeit grega — agora, na “linguagem” do “homem do conhe-
cimento” Nietzsche, como gaia ciéncia (1998, 14). Tal qual o “conhecimento tragico” de seus
escritos de juventude, que “restaura os direitos da arte”, a gaia ciéncia, ao fazer-se boa vontade de
profundidade, reconhecendo-se a si propria como criadora, reconhece também o valor da superfi-
cie: da arte como “boa vontade de aparéncia”- forca contriria sem a qual a percepcio da “grande
dor seria intoleravel”.Ciéncia e arte: “retidio” e “culto do niao-verdadeiro”. Embora essa tensio nio
seja mais vivida na forma de uma tragicidade, mas da superficialidade e da “danca”, ¢ aqui - arris-
camos - que a distincdo entre conhecimento e compreensdo pode ser percebida: nio mais como
oposicio, mas como limite. Ou antes, como consciéncia da aparéncia (2004b, 92). Problematizar tal
distincio no pensamento de maturidade de Nietzsche, como dissemos, requereria maior folego, o
que foge aos propositos desse artigo. Esta breve especulacio, no entanto, sugere realiza-la em outra
oportunidade.
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cunho gnosioldgico mais amplo - remontando a distinciao
grega entre EMOTAUN e YVWOIC -, que aponta para os alvos
€« » . . A . . . .
supremos’ distintos, ciéncia e sabedoria, a partir de duas vi-
as também distintas: do conhecimento (Erkenntnif)) e da
compreensdo (Verstindnis), sendo esta ultima a via a ser tri-
lhada por uma filosofia e uma cultura que se propdoem
tragicas.
Abstract: Since a reading of young Nietzsche’s criticism of the desire of
knowledge that guides modernity - particularly regarding to the distinctions
he operated between: a) two postures facing reality: the theoretical optimism
and the tragic pessimism; and b) two types of man: the theoretical and the artist
ones;and ¢) two kinds of philosophy and philosophers: the one of the desper-
ate knowledge and the other, of the tragic knowledge - we aim to defend, as an
access-key to nietzschean’s thought from the period of The Birth of Tragedy,
the presence of a larger, gnosiological distinction between two forms of ac-
cess to real: via knowledge (Erkenntnif)) and via understanding (Verstindnis) -

gmotun (epistéme) and yv@OIC (gnosis) -, leading respectively to the targets
of science and wisdom.

Keywords: science; understanding; knowledge; wisdom.

REFERENCIAS

ALMEIDA, C. L. S. de; OLIVEIRA, M. A. de (orgs.). Me-
tafisica contempordnea. Petrépolis: Vozes, pp.13-45, 2007.

ARALDI, Clademir. Niilismo, criacdo, aniquilamento. Sao
Paulo: Unijui, 2004.

CAVALCANTI, Anna H. Simbolo e alegoria: a génese da
concepcdao de linguagem em Nietgsche. 2003. 250f. Tese
(Doutorado em Filosofia). Universidade Estadual de Cam-
pinas, Campinas. 2004.

. Fragmento 12(1): a critica do jovem Nietzsche a
metafisica da vontade de Schopenhauer. Disponivel em:
http://www.hypernietzsche.org/static/ahartmanncavalcanti

PHILOSOPHOS, GOIANIA, V.16, N. 2, P. 293-313, JUL./DEZ. 2011 311



Gustavo Bezerra do Nascimento Costa

-1/1/. 2004.

GIACOIA Jr., Oswaldo. Fim da metafisica e os pos-
modernos.In: IMAGUIRE, G.; Metdfisica contemporinea,
pp.13-45, 2007.

LANGE, Friedrich Albert. Histéria do materialismo. Trad.
Lobo Vilela. Lisboa: Gleba, [195-]. 2 v.

LOPES, Rogério A. Ceticismo e vida contemplativa em Ni-
etzsche. 2008. 573f. Tese (Doutorado em Filosofia).

Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte,

2008

NIETZSCHE, Friedrich W. Sédmtliche Werke: Kritische Stu-
dienausgabe (KSA). Orgs. G. Colli e M. Montinari. Berlim;
Munique; Nova York: Walter de Gruyter / DTV, 1999.
15v.

. Gesammelte Werke. Munique: Musarion, [19227].
Vol.1: Jugendschriften 1858-1868. (Scan).

A Arte em O Nascimento da Tragédia-1888 (ANT).
In: Nietzsche - Obras Incompletas. Trad. Rubens R. Torres
Filho. Sel. Gerard Lebrun. 42 ed. Sao Paulo: Nova Cultu-
ral, 1987a. Colecao Os Pensadores vol.1.

. Ecce Homo (EH). Trad. Paulo César de Souza. 2°
ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004a.

. Filosofia na Epoca Tragica dos Gregos (FTG). In:
Nietzsche -Obras Incompletas. Trad. Rubens R. Torres Fi-
lho. Sel. Gerard Lebrun. 42.ed. Sao Paulo: Nova Cultural,
1987b. Colecao Os Pensadores vol.2.

. A Gaia ciéncia (GC). Trad. Paulo César de Souza.

312 PHILOSOPHOS, GOIANIA, V.16, N. 2, P. 293-313, JUL./DEZ. 2011



ARTIGO ORIGINAL EPISTEME E GNOSIS, CIENCIA E SABEDORIA: ACERCA DA
DISTINCAO ENTRE CONHECIMENTO E COMPREENSAO NO
PENSAMENTO DE JUVENTUDE DE NIETZSCHE

Sao Paulo: Companhia das Letras, 2004b.

. Genealogia da moral. Trad. Paulo César de Souza.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.

. Misica e Palavra. In: Revista Discurso. Trad. Os-

waldo Giacdia Jr. Sdo Paulo: Alameda, 2007, p. 167 a 181.

. O Nascimento da Tragédia (GT/NT). Trad. Jacéd
Guinsburg. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2003a.

. Knitische Scmtliche Briefe (KSB-II, pp. 159-160),
Edicdo em oito volumes das cartas de Nietzsche organizada

por G. Colli e M. Montinari. Traducdo de Rogério A. Lo-
pes. Apud. LOPES, Rogério A. Op. cit. p.86-7.

. Segunda consideracdo intempestiva: da utilidade e des-
vantagem da historia para a vida (UB/CEx-II). Trad. de
Marco Antdnio Casanova. Rio de Janeiro: Relume Duma-

ra, 2003b.
. A Visdo Dionisiaca do Mundo (DW/VD). Trad.

Marcos Sinésio P. Fernandes; Maria Cristina dos S. de
Souza. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005.

RODRIGUES Jr., Ruy de Carvalho. Schopenhauer: uma fi-
losofia do limite. 2011. 3051. Tese (Doutorado em Filosofia).
Pontificia Universidade Catélica, Sao Paulo. 2011.

PHILOSOPHOS, GOIANIA, V.16, N. 2, P. 293-313, JUL./DEZ. 2011 313



