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Introdugdo

A Heidegger nao pode ser atribuido um pensamento politico, mas
sim um refletir sobre a politica, na medida em que, de fato, o politico é
pensado como sintoma de algo diferente e mais fundamental. Para
Heidegger, a politica é tdo somente a realiza¢do de decisdes metafisicas
mais originérias, oua execucio de categorias fundamentais metafisicas
que nela encontram sua expressdo mais visivel (GS 210)'. Diante dessa
realizagdo, as figuras politicas atuantes tornam-se desinteressantes, pois
nojogo de poder politico ndo h4, do ponto de vista metafisico, nenhuma
diferenca entre o ditador e o representante eleito do povo (GS 189). Eles
sdo todos lacaios e executores de decisGes metafisicas mais
fundamentais.

Todavia, a politica é uma regido que também ndo deixa
indiferente o analista das coisas mais fundamentais. Isso tema ver com
0 desenvolvimento pessoal de Heidegger. Em uma carta a Elisabeth
Blochmann, de 22 de junho de 1932, Heidegger d4 informagdes sobre
0 que a politica significa para ele. Aquela politica que hoje é objeto de
discussao é, na sua opinido, uma realidade puramente literaria nascida
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diretamente a lutas que muito raramente sdo defendidas com tal
dureza.”

Politica e discussdo politica sdo, pois, para Heidegger, ligadas
intimamente com a detestavel cultura da burguesia, tanto pessoal como
filosoficamente. Essa cultura da burguesia foi o grande inimigo contra
o qual Heidegger se empenhou em seu desenvolvimento pessoal e
contra o qual ele dirigia seu programa de uma reforma radical das
universidades. Politica é o mais privilegiado hobby do adversario
odiado, que ndo est4 absolutamente em condi¢Ses de conhecer o que
é realmente decisivo para a filosofia e para o ser do homem. Por isso,
Heidegger atua conscientemente de modo apolitico, ou, como ele
mesmo diria, suprapoliticamente. Ele recusa a tinica tarefa politica de
sua vida: o convite, depois da tomada do poder, parair para Berlin e
la dirigir a reforma do professorado universitario (BW 58). Ele se
preocupa, de preferéncia, com aquilo que é verdadeiramente
revolucionario: a pesquisa do fundamento metafisico da politica em
geral, que pode mostrar uma transformagdo do modo de ser do
homem. Politica é algo para pessoas superficiais, que ndo podem ver
absolutamente o problema auténtico.

A contribuicdo de Heidegger para o pensamento politico é, antes
de mais nada, a demonstracio das estruturas metafisicas
profundamente combalidas. Mas ele pode mostrar por que essas
estruturas néo sdo tdo faceis de se encontrar, ou seja, que mecanismos
atuam para que elas permanecam ocultas & maioria das pessoas. Isso
acontece na critica da linguagem politica de seu tempo, cujas palavras-
de-ordem sé@o para ele um sintoma no qual é mostrada de modo
convincente a superficialidade dos governantes de entdo, no que diz
respeito a seus fundamentos auténticos. Para este programa, é muito
interessante o tempo do pecado original politico de Heidegger. Vemo-lo
aqui em um vivo confronto critico e intelectual com a situagéo de seu
tempo, que aparece de maneira pormenorizada nos recentes volumes
publicados da sua obra completa, como Reflexdo (1938), A historia do ser
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(1938- 1940) Metafisica e Nihilismo (1939-1941). Os escritos sdo
contemporaneos aos maiores sucessos de Hitler. Mais tarde, na critica
das palavras-chave do nacional-socialismo em seus fundamentos
metafisicos e em seus dirigentes (sem excluir o préprio Hitler), torna-se
muito clara a distancia interior de Heidegger diante do regime. Essa
distancia advém diretamente de suas andlises suprapartidérias. Para
Heidegger, ¢ exatamente a retirada do acontecimento politico que lhe
permite conhecer as deficiéncias do regime. Em minha exposigao,
gostaria de destacar primeiramente a critica de Heidegger a
linguagem politica de seu tempo através de alguns exemplos
significativos. Uma certeza de que aqui sdo escolhidos alguns dos
exemplos mais conhecidos é oferecida pela comparacdo com dois
outros autores que, a partir de um conhecimento intimo das relagdes
na Alemanha, confrontaram-se com a linguagem do nacional-
socialismo. O primeiro é o professor de Romanistica, Victor Klemperer,
descendente de judeus, que permaneceu na Alemanha todos os 12
anos do reino de mil. Como portador da condecoragdo da Cruz de Ferro
da Primeira Guerra Mundial e casado com uma ariana, foi preservado
da deportagdo e da morte, até que, literalmente, no dia de sua prisao,
foi salvo pelo acontecimento abominével que foi 0 bombardeamento de
Dresden, em 1945. Ele e sua esposa puderam se salvar no meio da
confusdo e permanecer escondidos até o fim da guerra. Klemperer
escreveu um diario de 1933 a 1945, que tratava de suas vivéncias como
judeu no Terceiro Reich. Esse diario produziu na Alemanha, por
ocasido de sua publicagdo, ha poucos anos, uma grande sensacio
como apresentacdo auténtica das condi¢Ses daquela época e como
documento humano impressionante. Dele surgiu uma publicacdo em
que Klemperer comunica suas observagdes sobre a linguagem e que
recebeu o nome de Lingua Tertii Imperii (LTI), na qual Klemperer se
ocupou com sua especialidade, a filologia, e também com o fenémeno
do nacional-socialismo. Pretendo apoiar-me em ambos os textos.
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O segundo autor é o publicista muito conhecido na Alemanha,
Sebastian Haffner, falecido recentemente e que, entre outras coisas,
escreveu uma importante interpretagédo de Hitler. Haffner emigrou em
1938 para a Inglaterra e 14 foi autor de uma analise do regime nacional-
socialista que tem por titulo Germany: Jekyll and Hyde — Alemanha
vista por dentro. Haffner e Heidegger escreveram suas analises mais ou
menos na mesma época, de modo que parece possivel uma comparagéo
entre as concep¢Ses fundamentais do nacional-socialismo
desenvolvidas por ambos. Contra o jogo de palavras do nacional-
socialismo, Heidegger apresenta seu préprio conceito de reflexdo, cujas
nogdes principais sdo colocadas diametralmente opostas as palavras-
de-ordem do regime. Eu gostaria de caracterizar rapidamente esta
concepcdo que representa a verdadeira revolugdo para Heidegger, em
contraste com as palavras-chave tratadas na primeira parte. Depois da
pesquisa da linguagem politica, gostaria de tratar os conceitos
metafisicos fundamentais (o poder die Macht e trama, die Mache)
propostos por Heidegger, para, em uma terceira parte, esbogar a
critica de Heidegger aquelas pessoas que, na condi¢ao de detentoras do
poder, ndo tinham a menor idéia do significado metafisico do poder.
Heidegger chama, com freqiiéncia, essas pessoas de “populacho”.

A linguagem politica — histéria fatual

Na LTI, segundo Klemperer, tudo adquire a dimens&o histérica,
mesmo acontecimentos em si sem sentido que se conectam com o
nacional-socialismo, pois todo discurso de Hitler e toda frase de seus
ajudantes tornam-se “acontecimento histérico” (LTI 62-63). A partir
daqui comega um novo passo da histéria universal e com esse
acontecimento a histéria da humanidade se orientou em rumos mais
seguros. Por que essa consciéncia da histéria, por que esse insistir
permanente no histérico factual? Segundo Heidegger, a concepgao
historial da histéria é uma compreensdao que, a servico do
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esclarecimento da historia, compée-se de causas e finalidades desejadas
(B 29). Em outras palavras, com o evento historial, com a histéria
compreendida como histéria factual, a hist6ria se mostra como dirigivel
em determinadas direcdes que sdo, por isso mesmo, factiveis. Histéria
factual significa a compensacéo da histéria a servico do planejamento
completo (G5 100). O historial torna-se, dessa maneira, enquanto aquilo
que é feito pelo homem, um meio para provar sua superioridade (B34).
Que o homem agora atreva-se também, no conceito do historial, a
colocar a méo na histéria, € para Heidegger o inicio da completude da
modernidade, que estd de fato impregnada pelo pensamento do
factivel. “Agora a historia é feita”, é o grito de guerra de todos aqueles
que prescreveram para si o esclarecimento historial do mundo (MN
97). O éxtase de poder que se segue a tal concepgao esconde, todavia,
o modo de contemplagdo necessariamente metafisico desse conceito (GS
189). Segundo Heidegger d4 a conhecer, “ o historicismo est4 ligado
a trama de todo ente” (B 32). Nao é pois a histéria factual que determina
a vida, ou como diria Nietzsche, pesa sobre ela, mas a trama para o
planejamento e a execucdo da vida que é responsavel. O homem nio
faz absolutamente a hist6ria, mas a trama o faz um pensador historial.
O historicismo ndo ¢, para Heidegger, motivo para uma
autoconsciéncia exageradamente orgulhosa dos detentores do poder,
mas a capitulagdo inconsciente do homem diante do poder da trama,
que € o proprio ator nesse processo. Quando os nacional-socialistas
utilizam continuamente a palavra “historial”, repetem somente sempre
sua propria falta de poder diante do poder da trama e se tornam figuras
ridiculas, através de desmedida e exagerada autovalorizac3o.

Dindmica ou movimento
Klemperer e Haffner sdo unénimes: movimento ¢ a prépria

esséncia do nacional-socialismo, que deve ser atribuida a totalidade da
retérica politica (LTI 290). O acento sobre 0 movimento e o dindmico
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conduz a tentativa de transformartodaa Alemanha em um gigantesco
clube desportivo (JH 55), cuja direcdo se compde dos mais
inescrupulosos, portanto os mais dindmicos (JH 70).

Movimento e histéria factual trabalham, segundo Heidegger, do
ponto de vista metafisico, de maos dadas. A idolatria do dindmico &,
paracele, aconseqiiénciada humanidade aparentemente dominadora,
que pensa produzir o movimento de sua prépria opinido (MN 94). Em
funcéo desse movimento, realiza-se planejamento, clculo, organizagao
e adestramento, néo para algo parecido com um ideal, mas sim para
éxtase do poder da pessoa que encena 0 movimento, ao fim e ao cabo,
em fung&o do préprio movimento (B 26). O valor tinico é o movimento
em si (MN 116), conforme seu conceito metafisico: “a auto-inundagio
do movimento de forca abandonado”, como Heiddegger o nomeia (B
18). Cada qual se vé, assim, seguro, enquanto movente movido na
corrente da histéria factual factivel, mediante seu achatamento
incondicional no ativismo (MN 40). Como a arte atual, segundo
Heidegger, o homem se compara a uma folha seca que rodopia e
simula o movimento dindmico considerado acima de todas as coisas
(MN 108). O discurso do movimento, o estar ligado a uma corrente
que ndo se detém na historia factivel, traz para 0 homem comum uma
fungdo de seguranca na existéncia e uma possibilidade de solidariedade
com outros; uma existéncia aparente, como Heidegger diz: “parecemos
ser alguma coisa e afatigamo-nos no ‘movimento’, mas onde repouso
enecessidade aparecem, nao sabemos mais o que fazer conosco mesmos
(BW 22)”. Repouso e necessidade s@o necessarios para poder superar
o estdgio metafisico nareflexdo. Assim, o homem se transforma somente
em um joguete inerte na corrente da histéria factual.

Atividade - decisio

Para Haffner, o conceito de atividade, de operosidade decisiva,
uma constante funesta no pensamento dos alemaes, é uma explicagdo
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para o sucesso politico do nacional-socialismo. De fato, a operosidade
¢ para a maioria dos aleméaes um fim em si mesmo, um valor absoluto
(JH 47). Néo se trata, porém, de modo algum, de algo que deve ser
empreendido com operosidade, mas sim que algo aconteca. O mais
importante é que algo seja feito. As repercussdes desse fazer sdo, diante
da operosidade com que a tarefa se realizou, totalmente indiferentes.
Para Haffner, esse ¢ o sonho dos alemaes, provar a0 mundo que
quando operosidade e atividade sdo decisivamente executadas, elas sdo
o bem absoluto, independentemente dos sacrificios e repercussdes com
que sdo executadas (JH 51).

Para Heidegger, esse pathos da atividade é de tal modo executado
que por si s6 conduz & erosdo do proprio circulo de poder, e mesmo
quando ndo se pode encontrar mais inimigos, eles sdo, no entanto,
sempre procurados (B 20) e a aparéncia de atividade, energia e
mobilidade deve ser sempre despertada, mesmo quando essaatividade
ja acabou ha muito tempo (B 21). A atividade precisa de algo em que
ela possa se ocupar. O préprio factivel se eleva a fim de si mesmo; nfo
se faz mais nada para se alcangar um fim, mas somente para se fazer
alguma coisa. Simbolo para isso é a gradagdo de tudo no gigantesco,
no qual o tecnicamente factivel torna-se fim em si mesmo. Desse modo,
segundo Heidegger, o gigantesco documenta a decisdo de submissio
a esséncia do poder (GS 78). Em outras palavras, isso significa que o
gigantesco sonho de Albert Speer, de transformar Berlin em capital do
mundo com o nome Germania, ndo da testemunho da grandiosidade
da atividade de seus construtores, mas somente da presuncio sem
rumo da operosidade transformada em fim em si mesmo e da
prontidao para agir de seus indolentes construtores.

Fé, providéncia , destino

Onacional-socialismo tinha na cabeca de seus convictos seguidores
o status de uma fé inquebrantdvel, mantida por uma benevolente
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providéncia e um bondoso destino. Correspondente a essa posigdo
quase religiosa, a linguagem do Terceiro Reich é também, como
Klemperer mostra, uma linguagem da fé (LTI 142), pela qual a fé
incondicionada ¢ jogada contra o pensar ou o saber (TI 590). Diante
dessa fé fanatica que encontra sua expressao na linguagem, é necessario
que o ponto de interrogacdo seja considerado como a mais extrema
posi¢do contrdria ao nacional-socialismo (LTI 95). A sujeicdo da
capacidade de questionamento torna-se a principal tarefa da
linguagem politica, e ndo mais a argumentagéo ou a informagao (TI .
402).

Heidegger relaciona afé no destinoe acompreensao historial da
histéria (B 29). O sim incondicional ao destino parece para ele - diante
da atuacdo desconhecida da trama na historia fatual, que através
desse sim ¢é elevada a categoria de uma divindade - uma capitulagdo
definitiva do homem diante da trama como saida no sem-saida (B 29).
Dessa aceitagdo cega surge um modo de relacionar que, segundo
Heidegger, ¢ glorificado pelos que créem no destino com o conceito
de “atitude”, que é, para Heidegger, a nogdo de “realismo her6ico”.
Essa atitude acredita, através da simples aprovacdo da progressio da
prepoténcia desenfreada no aumento da violéncia do poder dinamico
mas esvaziado, atingir aquilo que é (B 19). Na verdade, esse realismo
her6ico que se une a uma progressividade niveladora significa
acompanhar oportunistamente o tempo (GS 15), significa a capitulagao
do homem diante do existente como tal (B 19), enquanto ele diz sim ao
inevitavel (GS 85). O heroismo politico que se cré seguro em sua
atualidade ndo ousa a revolugdo decisiva; ele significa, na verdade, o
medo diante do medo como aquilo que ao homem tira a for¢ca sua
presuncéo estiipida (MN 61) e que lembra aos homens o ser. Desse
modo, a atitude do realismo heréico ¢ a tltima vitéria do esquecimento
do ser (B 20). Assim, a fé requerida no destino corresponde aqui a
operosidade em fun¢ido de si mesma, apostrofada como valor
supremo. Uma atitude que exige um sim incondicional & pretensa
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imutabilidade é uma fé que n#o se dirige mais para algo que se espera,
mas que pode crer somente em si mesma. Desse modo, a fé no destino
imutével se torna fé na fé (MN 115), que cré cega e incondicionalmente
(MN 166). A teologia da providéncia que se expressa na linguagem do
nacional-socialismo torna-se rapidamente, com fé na fé cega e fanatica,
uma diabologia (MN 155. Através da fé incondicionada no seu destino
histérico factual, os fiéis supdem fazer parte do poder do inevitavel e
até mesmo se asseveram em senhores do destino. Desse modo, o mero
simao poder ndo significa, para Heidegger, exatamente o dominio, mas
sim, a mais baixa servidao(GS 21). A visdo de mundo apoiada nessa fé
como “o abuso da verdade sem fundamento no sentido da certeza da
fé desdobra-se na incondicionalidade do mediano” (MN 113), na
mediocridade cega dos detentores do poder que entio se segue.

Barulho

Essa fé incondicionada exige, por isso, um outro falar, diferente
da prontncia tranqiiila e objetiva no sentido de uma argumentacio. A
fé precisa ser fabricada de outra maneira. Conforme Klemperer, ndo ha
no nacional-socialismo, em conseqiiéncia disso, uma declaracio
tranqiiila, mas somente a trilogia das reformas que consiste em
defender-se, louvar-se e reclamar (T1397). A forca de convencimento do
argumento ¢ substituida pelo grito dos amplificadores. Do mesmo
modo, Heidegger vé que em seu tempo a linguagem se funde em
instrumento de introdug&o de opinides quase ainda ndo pensadas e nas
quais ndo se acreditava antes (GS 153). O presente pensante &
desconcertado pelo barulho daqueles que a ele pertencem (GS 153) e por
isso esse barulho como atitude do realismo histérico diante de todo
excesso, é ainda considerado como decisdo histérica factual, como
histéria. Em relagdo a isso, Heidegger afirma que espaco, terra, regido
ou sangue tudo isso é um grito predileto do nacional-socialismo, que
nunca possui forca de impregnar ou vontade de condugo (B 167). O
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esvaziamento do poder aparece, assim, nos discursos, como exagero
barulhento quando se sonha com as gigantescas possibilidades da
desmedida (GS 47). Todas as outras coisas que a linguagem pode
significar sdo varridas, pelo barulho dos oradores publicos, para
debaixo do tapete; aquilo que pode se dirigir de outra maneira aos
homens é através dela preservado em uma verborréia publica que, fiel
a concepgao histérica historial, transforma-a no mais novo, ainda nao
visto, que quer ser melhor de que todas as coisas (GS 47). O fiel s6 se
tranqiiiliza no barulho por ele mesmo provocado. No mais, ele néo
pode suportar siléncio e reflexdo.

A contraposi¢do heideggeriana: reflexdo

Histéria factual, movimento, atividade, fé e barulho sdo conceitos
fundamentais da linguagem politica do nacional-socialismo. A todos
esses conceitos pode-se agregar um conceito correspondente do
pensamento de Heidegger que é totalmente contrdrio ao conceito
correspondente da LTI. Para os cinco conceitos acima citados teriamos
histéria, mudanca, rentncia, pergunta e siléncio. Se se resumem
aquelas nogdes no conceito de heroismo realista, entdo pode-se
encontrar facilmente o contra-conceito heideggeriano do ano de 1938,
que éreflexdo. Para Heidegger, o0 modo de ser da reflexao é necessario
contra o esquecimento do ser que se expressa por meio do falatério no
heroismo realista (B 20). Nao se diz uma palavra de um pretenso
heroismo que é sempre interpretado com boa regularidade na critica
superficial da anélise da morte em Ser e tempo que coincide com o
ingresso de Heidegger no partido nazista. Ja naquela ocasido (1927),
mas sobretudo depois de cinco anos de ditadura nazista, o heroismo
impregnado pela trama da proveniéncia pseudonietzschena é
infinitamente distante da posi¢ao do pensamento de Heidegger. Diante
do acionismo da linguagem oficial do partido, Heidegger exige muito
mais a rentdncia, que ele caracteriza melhor como a confianga
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sobremaneira aguardada que vem do conhecimento do ser. Esse
conhecimento nio exige desperdicar interesses, salvagbes ou
esperancas de salvacdo (GS 31), nem mesmo assumir tentativas de
alteracGes de visbes de mundo ou transformago das culturas (GS 45).
Seu credo filoséfico diz que o pensador deve permanecer no
pensamento e ele deve abster-se de toda tomada de posi¢do sobre o
poder (GS 73). Correspondentemente, 0 que se segue ndo é uma receita
para o agir politico, mas a expressdo de uma posi¢ao do pensamento.
Politica é sempre corrompida pela trama. Heidegger tem ciéncia de que
essa atitude passiva deve aparecer para os veneradores de operosidade

e falsa atividade como uma fraqueza.(GS 21). Seu pretenso heroismo
&, para esse heroismo, nada mais que uma abominéavel fraqueza. O
pensador, no entanto, que quer seguir as pegadas dos tracos
fundamentais da metafisica da modernidade da qual o regime mostra
as tltimas etapas, para depois criar a prontiddo para um outro comego,
deve se abster de toda mancha da participacdo na agdo politica. Assim,
ele pode desvendar a esséncia do politico e, talvez, agir politicamente.
Se essa atitude for realmente revolucionaria, ela cria a possibilidade de
um outro comeco real, enquanto todas as outras revolu¢des varrem
para fora o outro lado do até agora vigente (GS 23); do contrério,
permanece intocavel no jogo do poder consigo mesmo. Somente esse
calculado renunciar ao poder funda em geral, na concepgio de
Heidegger, o dominio real. Senhor é aquele que reina sobre o poder
e ndo tenta reinar com ele. Senhor é aquele que, com isso, muda a
esséncia do poder, em vez de se submeter a seus mecanismos (GS 21).
Esse dominio é aquilo que a alguém faz surgir a capacidade para a
decisdo (B 16). Contra o poder, Heidegger opta por uma
fundamentacao do senhorio a partir da nogdo grega de charis (GS 69)
ou seja, a partir da graca ou do agradecimento diante do ser. Dominio
€ um presente do ser cuja voz, porém, é a voz do siléncio que oculta
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toda espécie de barulho. O pensador deve, na perspectiva de
Heidegger, para se preparar para o outro comeco, dedicar-se a
resignacdo e a uma longa espera, até que a voz do siléncio o alcance.

O fundamento metafisico da politica

Poder n#o ¢, para Heidegger, uma desgraca da histéria universal,
no sentido de uma decadéncia histérica, mas uma essencializacio do
proprio ser (GS 64) como conseqiiéncia da metafisica ocidental. A
posicdo de Heidegger diante do fenémeno do poder ndo é, em
conseqiiéncia disso, a de uma total recusa, mas ela exige a
contraposi¢do com a histéria da metafisica como a histéria do ser. O
ponto de partida para a identificacdo heideggeriana do fen6meno
metafisico do poder (die Macht) é a trama (die Mache), na qual o sujeito
se relaciona com os objetos existentes (GS 186). Ela é o mais
significante resultado da decisdo fundamental metafisica que ja estava
presente na Antiguidade. O poder é essencialmente caracterizado pela
trama, que determina as coisas disponiveis como objeto da tomada de
posse. Para isso, o poder exige uma humanidade determinada que lhe
é conforme (GS 186). Esta é uma humanidade que s6 se acomoda no
factivel do sujeito participante (B17). Assim o homem se torna objeto do
poder e ndo o poder do objeto  de sua ousadia. Para essa
transformacdo, o poder precisa transformar o homem de maneira
determinada. Isso acontece através da prepoténcia ou do nivelamento
da espécie humana por uma massa humana unitdria que, como
instrumento normatizado, estd sempre pronta para se transformar
aleatoriamente conforme as finalidades do poder (B 17). Ao poder
pertence, por isso, incondicionalmente, a esséncia do comunismo (GS
80). Desse modo, a trama incontida desenvolve um determinado estilo,
no qual sua época se deixa conhecer; ou seja, 0 assumir nio mais
obrigatério de todos os parceiros na construgio da vida das massas
regulada publicamente (B 32). Isso significa o dominio fundamental
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de todo ente que se manifesta em uma constru¢do do ente, em uma
disponibilidade mais segura do que a que assim se constréi. Natureza
acontece aqui somente no circulo de conhecidos de possivel utilizacao
e organizacdo (B 30). Do mesmo modo, parece também a agdo cultural
da trama estar relacionada a seu planejamento. O poder deve, assim,
como modo de ser que a tudo envolve, conceder sua publicidade
especifica (GS579). O poder é também, como modo de ser, um horizonte
especifico que forma, segundo sua imagem, todos aqueles que estdo
sob sua influéncia A construgdo do poder através do poder ndo
significa que ele seja colocado a disposi¢do, mas que o ente é
organizado de tal modo que se torna utilizdvel para o poder. O
poderio significa assim a obrigacdo de sempre se estender na
construcdo do poder (GS 190). Que o poder agora seja autorizado a
tudo que é alcangavel, conduz a uma constante superagio dele mesmo.
A trama levaa forgas inteiramente capazes de poder nesta constante
autorizacdo do poder. As forcas capazes de poder que Heidegger
determinou mais exatamente sdo, em primeiro lugar, o dindmico, ou
seja, a constante e finalmente indecisa gradagdo do poder por causa
dele mesmo. Em seguida, a totalidade como identificacdo da regido do
poder, ela ndo tolera nada além de si mesma. Tudo precisa ser
adaptado as necessidades da trama. Em terceiro lugar, o imperial que
significa o carater de comando do poder, com o qual 0 que é imperioso
exige a submissdo de sua prépria esséncia do poder. Em quarto lugar,
o racional, visa ao calculo do ente submetido ao poder. Finalmente, em
ultimo lugar, o planetdrio, como expressdo para o fato de que todo o
planeta deve estar ligado a regido da disponibilidade do poder (B 18).

O poder é, porisso, identificado por uma superagdo de si mesmo
desorientada e constante; ele é construtivo na organizagao para sua
finalidade e exclui, por isso, tudo que esta fora (GS 62-63). O poder
se torna fim em si mesmo e para alcangar esse fim, ele se usa a si
mesmo, sendo desse modo o combustivel de seu desenvolvimento (GS
75). A essa tomada de posse de si mesmo do poder Heidegger chama
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de violéncia, uma capacidade mutivel de subjugagdo que, na
destruicdo de tudo aquilo que néo esta de acordo com o poder, chega
a brutalidade. Aqui, a destruigdo se tornou fim em si mesma através
da constante superacdo do poder (GS 76). A finalidade tltima da
organizacdo intrigante do ente e, por isso, do homem também, ¢,
assim, a progressao da capacidade de brutalidade (MN 145). O poder
liberado suspende, assim, a possibilidade do direito, de modo a poder
se definir o direito como a retirada do poder (GS 62). Ele determina o
direito que se degenera em um mero titulo para exigéncias do poder ou
das liberdades (GS 185). Ele é, do mesmo modo, privilegiado através da
falta da verdade, pois o verdadeiro é, para o poder, aquilo que é
conforme a ele. Todas posicdes de poder sdo, por isso, segundo
Heidegger, igualmente verdadeiras. Na busca de poder, todos e cada
um mentem (GS 79). Indignacdo moral é, para isso, nada mais do que
um protesto inttil, mas ndo uma resposta. Na época da trama, poder
é igual a verdade e igual 4 liberdade, pois liberdade dentro da trama
é definida como compreensio das necessidades do agir e estas
necessidades se relacionam com as organizacdes da trama do ente. Por
isso, para Heidegger, ndo se deve nunca deixar o poder de lado. Mesmo
seu contrério, a impoténcia, ndo é uma superacdo do poder, pois na
realidade ela almeja somente o poder. Resistir contra o poder significa
colocar-se sob sua esséncia (GS 65-66). Assim, a resisténcia politica é,
para Heidegger, totalmente sem sentido, pois através delaa construcao
orientada para o poder do mundo somente continua a ser descrita. Por
outro lado, o poder deve, segundo Heidegger, ser superado somente
através dos necessitados do poder. Quando o poder colide contra o
nada de si mesmo, ele entdo se esfacela (GS 70). Desse modo, o
pensador se torna o melhor politico, porque o mais inteligente. A
resposta adequada para o caos do poder é a reflexdo do pensamento
que nio necessita do poder
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Comunismo, bolchevismo, nacional-socialismo e democracia

Heidegger pode conduzir essas palavras a um denominador
comum. Ele as quer pensar, na verdade, ndo como formas de estado,
mas como composi¢Ses metafisicas. Nesse ponto, Heidegger faz uma
afirmagao de certo modo estranha, quando diz que, do ponto de vista
metafisico,  bolchevismo, nacional-socialismo e democracia
parlamentar sdo, em tltima andlise, a mesma coisa, isto é, comunismo,
pois este identifica atltima por¢ao da completude da modernidade (GS
206), a constituigdo histérica da época da completa falta de sentido (GS
39). Comunismo significa a autorizagdo do poder no incondicionado da
trama (GS 191). O comunismo é a constante constru¢gdo do ente, a
completa organiza¢do do ente diante das necessidades da trama, e,
assim, foge do controle do homem e ndo é mais humano (GS 195). O
comunismo constréi também o ente com o nome homem, no qual ele
faz todos os homens tributérios para si e os coloca todos juntos no
proletariado. O comunismo retne e generaliza o homem em uma
esséncia de poder igualitria e utilizdvel. Através dele, surge o homem
das massas. Esta sincronizagdo dos homens para homens de massa faz
um certo socialismo necessario em todas as formas de Estado, mas a
construgdo do povo ndo conduz ao dominio do povo e sim a
escravatura sob a bandeira da ostentagdo do poder, a tomada
incondicional do poder do povo (GS 81). Dominio &, para Heidegger,
alcangado através de coisas totalmente diferentes. Toda forma de Estado
mantém a aparéncia democratica (GS 189). Esse socialismo popular é,
entdo, para Heidegger, uma conseqiiéncia direta da filosofia metafisica
dasubjetividade, do mesmo modo que o nacional-socialismo dos povos
(GS 44). A filosofia do sujeito toma a decisdo de pensar o mundo como
relacdo sujeito-objeto. Todo objeto torna-se assim alguma coisa ja
existente e, em conseqiiéncia disso, exposta ao ataque deste existente.
O homem do povo torna-se objeto como qualquer outro, ao passo que,
em contrapartida, cada povo, na condigao de “sujeito coletivo”, pensa
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os outros povos como objeto. Objeto de uma possivel conquista, de uma
submissdo etc. Aquele movimento que ja traz no nome a ligagdo entre

nacionalismo e socialismo é, por conseguinte, de certa forma,
subjetivismo intensificado e potencial que se dedica a um éxtase
incontido de poder. Heidegger confessa, no entanto, ser diferente o
grau de subjetividade em cada socialismo e em cada nagdo (GS 44),
mas ele é tdo-somente gradual. O bolchevismo ¢, assim, forma de
Estado de modo especial capaz de destruicdo (MN 147). Heidegger diz
que vai chegar o tempo em que a democracia realista do senso comum,
carregada da trama, e o planejamento heréico e racional da autoridade
total se encontrardo, seja como bolchevismo, seja como nacional-
socialismo, e se dardo a conhecer como a mesma coisa (B 234). Do
ponto de vista metafisico, sdo ambos formas de um 1inico comunismo
fundamental. E o perigo consiste, para Heidegger, exatamente em que
0 comunismo seja considerado ingenuamente como forma de Estado
e sua esséncia espiritual, ou seja, sua origem, néo seja conhecida ( GS
204). Se se quiser superar o comunismo, nio ser4 suficiente suprimir a
forma de Estado do comunismo. Desse modo, ndo se faria outra coisa
do que o velho jogo do poder e a continuagdo do comunismo
metafisico, quem sabe com o nome de uma democracia parlamentar ou
de um Estado condutor. O comunismo metafisico tem que ser
superado e isso acontece, conforme Heidegger, somente através do
pensamento na atitude filoséfica da reflexdo que conhece as formas de
estado da modernidade como uma s6 coisa.

Critica a pessoas, a detentores do poder e ao populacho

A posicédo de Heidegger para a identificagdo de figuras politicas
importantes é inequivoca. Ela simplesmente nio existe. O politico
importante utiliza o poder que lhe foi entregue de maneira
determinada. Isso, no entanto, ¢, para Heidegger, por principio,
impossivel. Detentores de poder dispSem tdo-somente de meios de
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poder. O poder fundamental para os meios do poder, no entanto, ndo
pode ser apreendido, pois nés somente podemos ser possuidos por ele
(GS 62-63). O poder ndo necessita de portadores; ao contrario, o poder
possui os pretensos detentores de poder como seus déceis lacaios para
a constante superagéo de si proprio. A explicacdo de Heidegger para
isso éque o poder é um tal modo de ser que ndo pode ser determinado
pelo ente, embora a metafisica tenha sempre tentado fazer isso,
quando procura explicar o ser a partir do ente. Evidentemente, nao
pode, por isso, acontecer uma tomada de poder como a de 30 de
janeiro de 1933. Do ponto de vista metafisico, os pretensos detentores
do poder compdem um teatro. Eles acham que tém o poder a sua
disposicao. Na verdade, no entanto, o poder tem de fato um poder sem
limites sobre eles. O desejo do fantasma da posse incondicional do
poder, que s6 se torna possivel cada vez mais através da modernidade
impregnada pela trama, leva, segundo Heidegger, ao fim da
modernidade, ao aparecimento dos grandes criminosos que fazem a
totalidade do planeta o campo de jogo de sua agao criminosa (GS 77).
Esses criminosos planetérios, como Heidegger os chama, sdo os que
em sua vontade incondicionada de poder estdo possuidos, no mais
verdadeiro sentido da palavra, pelo poder; eles pertencem de corpo e
alma ao poder e sdo seu instrumento décil. A prépria filosofia de
Heidegger tornou-se um alvo de ataques desqualificados a partir dos
que, do ponto de vista metafisico, sdo ignorantes; isto é, do populacho
que exigia, por exemplo, que o sujeito tnico de Ser e tempo fosse
substituido pelo sujeito povo (B 144). Segundo Heidegger, essa
posicao s6 contribuiria para fazer prosseguir a filosofia metafisica do
sujeito. De modo especial, o populacho se escandalizou com a palavra
Jemeinigkeit (que em Ser e tempo significava a relagdo do Dasein
consigo mesmo). Este conceito é, de fato, quando cada um pensa com
bases populares, escandaloso e suspeito de ser um individualismo. Tal
acusacao de individualismo tornou-se o principal golpe do populacho
contra a ontologia fundamental e se distancia totalmente da intencéo
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de Ser e tempo (B 329). Quanto a ser sujeito do pensamento, o povo (ou
um individuo) é, para Heidegger, do ponto de vista metafisico,
totalmente indiferente. O decisivo é que ambos permanecem presos a
filosofia do sujeito e, desse modo, podem ser imputados a trama. O
populacho, conforme afirma Heidegger, descobre sempre tdo-somente
a propria incompreensdo no pensamento de seu adversario (B 330). O
que faz o populacho se tornar tal ¢, para Heidegger, seu entusiasmo
diante de uma filosofia que consiste em palavras, mas eles ndo pensam
em seus conceitos fundamentais préprios, apesar de acharem, no
entanto, que seu pensamento é objetivo (GS 156). Esta inexperiéncia
metafisica é apresentada, além disso, como filosofia do ato, embora os
atores ndo sejam eles proprios, mas sim as nogdes metafisicas
fundamentais irrefletidas que se tornam apropriadas para
personalidades ridiculas. As acusa¢bes de Heidegger ndo poupam
ninguém, nem mesmo O criminoso principal. No paragrafo 47 de
Besinnung, ele se ocupa com uma citagdo de um discurso de Hitler. J&
no ponto de vista formal, Heidegger expressa sua oposicdo filoséfica.
Todo o pardgrafo consiste em uma citagdo de um discurso e nas
questSes de Heidegger a esse discurso. Se Klemperer escreve que a
ditadura exige fé incondicional, entdo a melhor resposta a essa
exigéncia é o perguntar e o interrogar. A fé que Hitler exige ndo
suporta um colocar em questéo. Heidegger somente coloca questdes e
tematiza para isso o perguntar: serdA que a atitude exigida por Hitler
ndo significa a rentincia ao questionamento, uma atitude que,
conforme Heidegger, deve ser prépria do filosofar? A proposta de
Hitler ndo significa um jogar-se no ente? Isso se esclarece, entdo, com
a expressdo do heroismo realista. Serd que a utilidade é realmente a
tnica medida etc. ? Essas questdes multiplas mostram que Hitler
também nio tem clareza sobre as nogdes metafisicas fundamentais que
0 pressupdem e, portanto, que ele age exatamente como os outros do
populacho .
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Conclusiao

Heidegger nao foi, certamente, um lutador da resisténcia. Sua
compreensao sobre a esséncia do poder ndo podia permitir isso. Elendo
foi, certamente, um nacional-socialista. Nesta perspectiva, Heidegger
foi, do ponto de vista politico, um anarquista extremo. Aquilo que ele
supunha revolucinario neste movimento atraiu-o, de modo especial
apossibilidade de poder realizar uma revolugéo na filosofia em relacao
as pessoas que se ocupavam com filosofia, & odiada burguesia da
cultura liberal e aos fundamentos metafisicos da filosofia. Para tanto,
porém, o Terceiro Reich mostrou-se muito pouco revolucionario. Ao
contrério, na incomensurdvel superagdo da desordem da trama, ele
se mostrou exemplarmente conservador. Aprendemos a interpretar a
intensificagdo da revolugdo como intensificacdo de violéncia. Contra
isso Heidegger procura mostrar que a mais alta capacidade
revolucionéria repousa exatamente na passividade e na rentincia. Do
ponto de vista filoséfico, Heidegger foi muito longe em relagdo ao
nacional-socialismo. Quem ousa questionar Hitler coloca entdo questdo
no lugar da fé e realiza j4, com uma visdao de mundo que exige fé
incondicionada e fanatica, o crime de alta traicio. No entanto, a
pergunta fundamental permanece: os fundamentos da ditadura podem
ser atingidos com o aporte filoséfico? A filosofia foi a profissdo de
Heidegger e, desse modo, aregido em que sua capacidade de oposi¢do
melhor podia se desenvolver. Sera que ele realizou, desse modo, seu
dever de oposicdo? A filosofia poderia aparecer como fuga da
realidade, se aquilo que Heidegger pesquisou pudesse ser indicado
como verdadeira realidade. Ele comentou que Jaspers escreveu um
livro sobre a situagao espiritual do nosso tempo, sem saber nada sobre
ela (BW 46). Mas é preciso ver que isso acaba sendo uma satira de si
mesmo, quando o pensador reclama por reflexdo exatamente no
momento em que, ao seu redor, surgem os campos de concentragdo. Em
seu lindo mundo novo da reflexdo, Heidegger atua entdo de modo
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ignorante diante da realidade, como faz o populacho em sua
descricao.

A questdo ¢é se a reflexdo sobre os fundamentos da politica deve
agir politicamente. Em caso afirmativo, quem reflete sobre politica deve
também se tornar ativo politicamente? Heidegger ndo pensa
politicamente, mas metafisicamente, e isso é, no modo mais radical,
tornar-se ativo. O fato de que aqui permanece, no entanto, um mal-estar
aponta em geral para o problema fundamental da relagdo entre a

osofia e o mundo

Notas

*Neste trabalho, as referéncias aos textos de Heidegger, Haffner e Klemperer aparecem
com as abrevia¢des B, GS, MN, T, II, LTI e JH, seguidas do ntimero da pagina
correspondente. A indicagdo da Correspondéncia de Heidegger com Elisabeth
Blochmann (aqui abreviada como BW, para Briefwechsel) faz-se acompanhar pelo
nimero da carta, ao invés do nimero da pagina.
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