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Resumo

Para Tocqueville, a igualdade e a liberda-
de sdo ambas necessarias a existéncia de
um estado democratico. No presente
artigo, tentaremos provar que a realizagao
da liberdade em um tal estado, no pensa-
mento de Tocqueville, estd intrinsecamen-
te ligada a virtude dos cidadéos.
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Abstract

For Tocqueville, equality and freedom are
both necessary for the existence of a dem-
ocratic State. In this article, we will try to
show that the realization of freedom in a
democratic State, according to Tocque-
ville, is intimately linked to the virtue of
the citizens.
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Tocqueville confessa em notas ndo publicadas que, mesmo em
idade madura, continua sendo um “aristocrata por instinto”,! posto que
teme e despreza a multiddo. No entanto, no mesmo texto, revela ainda
que o valor que rege sua vida e seu pensamento é, acima de tudo, a
liberdade e o respeito aos direitos. A revelia de seu instinto, portanto,
racionalmente, Tocqueville reconhece como mais justo o modelo de
estado no qual todos os homens, indistintamente, possam gozar do
direito a liberdade.

A idéia tocquevilliana de liberdade supe, em primeiro lugar, a
independéncia individual, que nada mais é sendo o direito de ndo estar
submetido a outrém; entretanto, como a liberdade s6 se realiza no
convivio com os homens, supde, em segundo lugar, o compromisso de
cada um participar na vida politica decidindo acerca do destino comum.
Ambos os supostos encontram-se ja no estado aristocrdtico, mas de
modo reduzido e deformado, visto que a desigualdade social restringe
o gozo da liberdade politica a uns poucos homens. Apenas no estado
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democrético, baseado no estado social igualitario, a liberdade torna-se
um direito igual para todos.

Partindo do estudo e da observagao dos dois modelos de estado
existentes (um baseado na desigualdade social que prendia os homens
a uma cadeia de mando-obediéncia, de modo que a liberdade era
privilégio de apenas uns poucos; e outro baseado na igualdade social e
na soberania do povo), Tocqueville opta pelo modelo democratico. Nio
porque a democracia seja boa em si, longe disto, mas porque, rompendo
a estrutura hierdrquica da sociedade, o estado social igualitario
possibilita que todos os homens gozem de liberdade politica,
realizando, portanto, aquilo que Tocqueville considera justo.

Contudo, igualdade e liberdade ndo sdo da mesma ordem: a
primeira ¢ uma decorréncia da natureza, enquanto a segunda, a
liberdade, depende da arte humana. O movimento de transformacao da
sociedade aristocratica para a sociedade democratica ocorre a revelia da
vontade e da agdo dos homens; é antes um movimento natural
submetido & Providéncia Divina. A liberdade, por outro lado, depende
exclusivamente dos homens. Ainda que a igualdade se imponha, em
nada ela assegura ou determina o vir-a-ser da liberdade. Apenas a arte
humana pode criar os espagos necessarios para manifestacio da
liberdade politica. Assim, mesmo que a igualdade social seja necesséria
para que todos os homens desfrutem de liberdade politica, igualdade
e liberdade nem sempre andam juntas.

Como conciliar natureza e arte, ambas necessarias ao estado
democratico? Este serd o problema que abordaremos no presente
trabalho, o qual dividi em trés questSes fundamentais. Por que a virtude
se faz necessdria para democracia? Analisando essa questdo, procurarei
apresentar as razdes da oposicao entre igualdade e liberdade, apontadas
por Tocqueville. Em segundo lugar, passaremos a considerar o que
Tocqueville entende por virtude. Finalmente, perguntaremos se € possivel
a virtude na democracia.
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Pois bem, por que a virtude se faz necesséria?

Reconsideremos o argumento de Tocqueville acerca do
movimento inexordvel das sociedades humanas em direcao a igualdade
de condigdes. Dois supostos sobre os quais Tocqueville estrutura o
estado democratico precisam ser analisados.

Primeiro suposto: a passagem de uma sociedade aristocratica
para uma democréatica funda-se na crenga de que o curso da hist6ria
estd determinado pela Providéncia Divina, que, a revelia da vontade e
da agdo dos homens, torna as condic6es sociais cada vez mais iguais.
Nao ha como furtar-se a igualdade, seu vir-a-ser é inelutdvel; estamos,
portanto, condenados a democracia social.

Segundo suposto: Tocqueville acredita que os homens dos
séculos democraticos, irrefletidamente, preferemaigualdade emrelacao
a liberdade. Sao trés as principais razdes que explicariam semelhante
preferéncia. Primeira, a igualdade aparece aos homens sempre como
uma promessa nido cumprida (jamais uma comunidade humana
conseguird estabelecer a igualdade absoluta entre seus membros),
intensificando a paixao ou o desejo de igualdade; segunda, facilmente
os homens percebem as vantagens a igualdade social traz as suas vidas,
livrando-os da longa cadeia de obediéncia e serviddo imposta pela
desigualdade, enquanto as vantagens da liberdade politica, ou seja, da
participagdo junto com os demais cidaddos na decisdo do destino
comum, sdo sempre mais dificeis de serem percebidas; e, finalmente, ele
atribui esta adesdo irrefletida a igualdade a facilidade com que os
homens percebem a agitacao e a instabilidade ptblica produzida pela
liberdade, enquanto o isolamento e o individualismo produzidos pela
igualdade dificilmente sdo percebidos.

O isolamento e o individualismo, considerados vicios ptiblicos,
pois separam os cidadaos uns dos outros, sao produtos do movimento
natural em diregao a igualdade de condic6es e da aprovagéo imediata
que os homens ddo a este vir-a-ser. A Providéncia determina a
igualdade, os homens a desejam. A arte e a natureza parecem tramar
um terrivel acordo: a natureza rompe os lagos hierarquicos que
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prendiam os homens uns aos outros em uma longa cadeia de obediéncia
e serviddo; os homens, liberados das antigas obriga¢des, acreditam
bastarem-se a si mesmos e preocupam-se sobremaneira com seus
préprios interesses privados. Finalmente, o isolamento e o
individualismo acabam por fazé-los esquecerem-se de suas
responsabilidades de cidadaos.

Certamente, o estado democrético capaz de realizar a justica
supdeigualdade de condi¢des e soberania do povo. Entretanto, o estado
social igualitario é compativel ndo apenas com um estado politico
igualmente democratico; mas, visto que os vicios originados neste
estado social podem levar os individuos a furtarem-se de suas
responsabilidades ptblicas, a igualdade de condi¢cdes pode ser
compativel também com um estado politico despético. No limite, o
estado de igualdade de condi¢Ges pode transparecer no estado politico
através da extensdo dos direitos politicos a todos os cidaddos ou a
nenhum deles.

Nos tempos democriticos, a liberdade nao é o motor da vontade
e da agdo dos homens; naturalmente eles preferem a igualdade, ainda
que esta possa impedir o pleno gozo da liberdade. Entretanto, se a
igualdade de condices pode ameagar a liberdade, na medida em que
dispSe os homens ao isolamento e ao individualismo, é também gracas
a ela, a igualdade, que todos os homens podem ser livres. O estado
democrético, portanto, exige que a arte dos homens venha em auxilio
a natureza. Faz-se necessario conciliar liberdade e igualdade para
impedir que os vicios da igualdade (o isolamento e o individualismo)
tenham origem.

Preservar a liberdade do cidaddo néo pode significar impedir o
homem de buscar o seu préprio interesse, ainda que a busca do préprio
interesse possa estar na raiz do isolamento e do individualismo que
rompem com o espirito publico. E preciso, antes, fazer com que os
homens compreendam? que o seu interesse privado estd diretamente
vinculado ao interesse ptiblico, de modo que cada um queira o
interesse comum como seu préprio interesse. Este modo de entender a
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relacdo entre o interesse préprio e o interesse comum é o que
Tocqueville chama de doutrina do interesse bem-compreendido, a qual
reforca as agSes cooperativas entre os cidadaos fortalecendo a amizade
e a participagdo. Amizade e participagao, por oposicdo ao isolamento e
ao individualismo (caracterizados como vicios publicos), podem ser
consideradas virtudes publicas. As virtudes aproximam os homens uns
dos outros e os impedem de conceber a idéia de que cada qual basta a
si mesmo.

Respondendo, entédo, a primeira questéo: Por que a virtude se faz
necessdria?

Apenas quando todos os cidaddos participarem das decisdes
acerca do destino comum e assumirem as responsabilidades decorrentes
da sua decisdo é que a liberdade politica (que se manifesta como
soberania do povo) podera coexistir ao estado social igualitario.

A liberdade n3o é uma condi¢do natural das sociedades
igualitarias, nem mesmo um valor intrinseco aos homens dos tempos
igualitarios, mas sim um fruto da virtude adquirida através da pratica
de ag¢Ges cooperativas. A virtude do cidad&o é condigdo necessaria para
a preservagao da liberdade. Sem virtude, a democracia ndo se realiza.

O que Tocqueville concebe por virtude?

Ao longo da histéria da filosofia, a nogdo de virtude é
compreendida como a capacidade que as pessoas tém de dominar suas
préprias tentagdes, de modo a impedirem-se de violar o direito do outro
e agir segundo o bem ou o dever. Tocqueville amplia esse conceito
admitindo que o dominio das tentagdes pode ndo resultar da
determinagédo de carater, que faz os homens se sacrificarem por seus
semelhantes apenas porque acreditam que é correto fazé-lo. Segundo
Tocqueville, o dominio das tentagdes pode resultar de um célculo de
interesse pessoal, aceitando, portanto, como mével da agdo moral, a
compreensdo de que favorecendo os seus semelhantes favorece-se a si
mesmo.
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A doutrina do interesse bem-compreendido nada mais é senio
o entendimento de que o préprio interesse esta diretamente vinculado
ao interesse comum, de modo que, sem este, aquele tampouco se
realiza. No estado social igualitario, semelhante doutrina cumpre o
papel de tirar os individuos do isolamento que destréi o espirito
publico, aproximando-os e fazendo-os submeter seus interesses
particulares a causa comum. A doutrina do interesse bem-
compreendido assegura, deste modo, um minimo de virtude necessaria
a comunidade politica.

Resta-nos saber ainda se este minimo é suficiente. Trocando em
mitdos: resta-nos saber se esta concepgdo alargada de virtude é
suficiente para fazer com que os homens dos tempos democraticos ajam
em vista do princfpio de justica, de modo a garantir a igual liberdade
para todos os cidaddos. Ou ainda, o problema estd em saber se o
principio de utilidade, inerente a doutrina do interesse bem-
compreendido, é suficiente para assegurar a justica.

Nas préprias recordages infantis sobre o sofrimento sentido por
seus familiares na época da Revolugdo, Tocqueville, um francés de
linhagem nobre, encontra argumentos eloqiientes para contestar a acdo
politica baseada tdo somente no principio de utilidade. A doutrina do
interesse bem-compreendido pode servir para conferir legitimidade as
acOes despéticas de uma parte dos cidaddos contra outra parte.
Portanto, o principio de utilidade, sempre flutuante e impreciso, é um
meio insuficiente para a pedagogia da virtude.

Sem dtvida, Tocqueville reconhece que a doutrina do interesse
bem-compreendido é titil aos estados democraticos, na medida em que
faz os individuos integrarem-se de modo a impedir o individualismo.
Entretanto, ndo se furta de julga-la: é uma doutrina “pouco elevada,
propria a homens fracos”,’ posto que os homens s6 se sacrificam pelos
demais em vista da utilidade para si mesmos.

Embora a doutrina do interesse bem-compreendido disponha o
homem a ultrapassar sua esfera privada e projetar-se no espago coletivo,
a utilidade que encontra para si em agir em beneficio dos demais nio

88



Helena Esser dos Reis A wrtube na filosofia...

constitui ainda um critério seguro que lhe permita julgar acerca da
justica do interesse coletivo que assume como seu. A justi¢a, segundo
Tocqueville, ndo decorre da lei de um povo; é, antes, uma lei geral aceita
pela maioria do género humano, constituindo-se como um limite aquilo
que os homens podem legitimamente determinar. A idéia de justica
cumpre 0 papel de norma moral universal que confere aos cidadaos um
critério tltimo para julgar a prépria agdo e a agao coletiva. Toda a lei
que se oponha a igual liberdade entre os homens é uma lei injusta e,
portanto, os homens devem recusar-se a obedecé-la. Privar uma parcela
de individuos de sua liberdade piiblica, impedindo-os, por exemplo, de
divulgar idéias politicas opostas as vigentes, pode redundar em algum
beneficio ou utilidade a uma outra parcela de cidaddos, mesmo mais
numerosa, capaz de compartilhar o mesmo interesse privado;
entretanto, ndo é justo. Sem que a idéia de justica constitua-se como
norma universal, o critério que guia as a¢des humanas no estado
democraético é o interesse, mesmo bem-compreendido, da maioria; ou
seja, ndo admitindo nenhum critério exterior a si para decidir qualquer
controvérsia, a maioria pode comportar-se despoticamente em relagdo
a minoria, de modo a impor a serviddo a um grupo de cidadaos.

Devemos admitir, em primeiro lugar, que a doutrina do interesse
bem-compreendido néo é suficiente para assegurar a virtude necessaria
aos cidadaos dos tempos democraticos, na medida em que baseia-se no
principio da utilidade. Em segundo lugar, devemos admitir, também,
que semelhante doutrina favorece a compreensao de que o interesse de
cada um vincula-se ao interesse coletivo, rompendo com o isolamento
que da origem ao individualismo e ao descaso com o bem publico.
Portanto, se a doutrina do interesse bem-compreendido nao torna os
homens propriamente virtuosos, pelo menos constitui um primeiro
passo em diregao ao aprendizado da virtude publica.

A anilise que Tocqueville faz da democracia americana tem o
sentido de iluminar a reflexdo e a acao dos seus concidadaos franceses
no periodo pés-revoluciondrio, marcado por uma igualdade que se
impd&e no espago social sem, no entanto, penetrar no mundo politico. De
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modo algum ele imagina que o Estado americano seja um modelo a ser
copiado, mas exalta nesse povo as conseqiiéncias politicas do Estado
social igualitario.

Analisando a democracia americana, Tocqueville admite que o
americano em geral ndo pode ser dito virtuoso no sentido classico, pois
a idéia de sacrificar-se por uma causa nobre nio faz parte de seu
espirito. Contudo, ele os julga um povo livre. Ora, se liberdade supde
virtude, é preciso admitir que haja alguma espécie de virtude na a¢des
desse povo.

Na América, a doutrina do interesse bem-compreendido levou
os individuos a ajuda mittua e os disp6s, de bom grado, a dedicarem
parte de seu tempo e de suas riquezas aos negdécios do Estado. De inicio
os individuos ocuparam-se do interesse geral por um calculo de
vantagens, mas, a forca de trabatharem pelo bem de seus concidadaos,
descobriram o lago que une o seu interesse privado ao interesse geral e
adquiriram, por fim, ndo apenas o hébito, mas também o gosto de
servir-lhes.

Desde que os cidadaos sdo encarregados da administra¢do dos
negdcios relativos as suas comunidades e integram-se com seus
concidaddos em vista do bem comum, a liberdade desenvolve-se. A
participacdo politica é dignificante por si mesma, pois através dela o
homem se eleva para além de suas preocupagdes cotidianas e reconcilia
seu interesse privado ao bem publico. Embora essa coincidéncia tenha
origem em um célculo, Tocqueville admite, ampliando o conceito
classico de virtude, que a participagdo politica é um recurso para a
preservacdo da virtude politica. A virtude é fruto da acao esclarecida e
livre dos cidaddos que interagem no espago publico, ndo em vista de
alcangcar exclusivamente este ou aquele bem para o seu conforto pessoal,
mas em vista da realizacdo do beneficio comum. Semelhante disposicdo
estd longe de ser algo inerente a um homem ou a um povo; antes,
constitui-se pouco a pouco através da convivéncia e das agdes
cooperativas, as quais, enquanto arte humana, criam as condi¢des
necessdrias para a realizagdo da igual liberdade dos cidadaos.
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E possivel a virtude na democracia?

Tocqueville ndo é nada generoso quando julga os homens dos
tempos democréticos. A educacio aristocratica que recebeu parece té-lo
feito desacreditar da possibilidade de os homens simples do povo
agirem inspirados por outras motivagdes que nio a busca do préprio
bem-estar material.

Entretanto, apesar desse duro julgamento, Tocqueville,
acreditando inelutével o vir-a-ser da igualdade de condicdes, aceita a
igualdade, ndo porque de nada valeria opor-se a ela, mas porque ele a
considera justa. A justica que a igualdade de condi¢des traz nada tem
a ver com uma total igualdade material,* mas com uma absoluta
igualdade politica. O Estado democratico tal como deve ser é aquele
cujo Estado social igualitério é regido por uma forma de governo no
qual o povo é o soberano.

Ainda que Tocqueville teca duras criticas aos homens dos
tempos democréticos, jamais os condena a uma situacio de barbarie e
miséria sem volta. Herdeiro dos ideais iluministas, sua concepgio
antropol6gica é otimista,’ ndo porque o homem seja o que deve ser, mas
porque é tao-somente ele mesmo que pode buscar o antidoto aquilo que
ele ndo deve ser. A determinagio das condicdes sob as quais o Estado
se manifesta politicamente depende diretamente da vontade e da acdo
dos homens. Bem entendido, da vontade e da acdo de todos os
cidaddos, pois qualquer exclusdo rompe com a democracia politica e
submete parte dos cidadaos a servidéo, condigio de méaxima injustica.

Neste sentido, podemos compreender por que Tocqueville
afirma que a sorte da democracia nio est4 dada a priori: a democracia
justa é uma possibilidade que repousa na capacidade de
aperfeicoamento dos homens. Pois, para que os homens dos tempos
democréticos sejam capazes de espontaneamente compreenderem o
bem ptiblico como seu préprio interesse é necessario fazé-los virtuosos,
ou seja, € necessario que a amizade e a cooperagdo prevalecam na vida
publica. A dificuldade é que, embora a virtude do cidado seja uma a
condigdo necesséria para a realizacio da democracia justa, essa virtude
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ndo ¢ uma condigdo natural ou inerente aos homens. E preciso educa-
los.

Notas

L}
! Trabalho apresentado na mesa redonda sobre Democracia e Moral, na Semana de
Filosofia Politica, realizada pelo Curso de Pés-Graduagao da UFG em 04/10/99.
? Redier, Antoine. Comme disait M. de Tocqueville. Paris : Perrin, 1925.
*Explicar acerca das formas indicadas por Tocqueville para instruir o homem acerca da
relagdo entre o interesse préprio e o comum.
*DA.TII, parte 2, cap. 8, pag. 637.
® Explicar que em uma certa medida a igualdade material é necessaria.
¢ MELONIO. Tocqueville et les frangais, p.208-9.
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