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Resumo

O presente artigo tece consideragdes sobre
o porqué de o método fenomenolégico e a
filosofia husserliana representarem uma das
propostas filosoficas de maior influéncia e
importéncia no século XX.

Abstract

The article develops some considerations
about the reason why the fenomenological
method and Husserl’s philosophy represent
one of the most important and influential
philosophical proposals of the 20th century.

v

Husserl é o fundador da fenome-
nologia que é considerada como uma
das mais significativas correntes da
filosofia contemporéanea. Para a filoso-
fia alema das primeiras décadas deste
século e para a filosofia francesa, a
partir da década de 50, a fenomenolo-
gia é de um significado fmpar. Para
confirmar sua importancia é suficien-
te citar as obras de Mac Scheler como
O formalismo na ética e a ética material
dos valores; de Heidegger como Ser e
tempo; de Sartre como O ser e 0 nada; e
de Merleau-Ponty como Fenomenolo-
gia da percepgio.

Entretanto, por motivos bem
concretos, a obra de Husserl ndo foi
muito conhecida na Alemanha. Como
Husserl era de origem judia, seus
escritos nao foram publicados duran-
te o Terceiro Reich e a riqueza de sua
obra foi desconhecida em muitos
circulos da filosofia alema. O siléncio

sobre Husserl permanece sendo uma
certa vitéria do nazismo. S6 a partir
de 1950 é que se comegou a publica-
¢ao de sua obra péstuma colossal e
isso foi feito fora da Alemanha, na
Holanda, a partir dos trabalhos do
Arquivo Husserl de Louvain, na Bél-
gica.

Husserl nasceu a 8 de abril de
1859 em Profinitz, de 1876 a 1882
estudou Matemética em Leipzig e em
Berlim. Depois do doutorado em ma-
tematica em 1883, iniciou um estudo
mais intensivo da filosofia com Bren-
tano em Viena. Habilitou-se em Halle
com a obra Sobre o conceito de niimero,
Andlise psicoldgica. Entre 1900 e 1901
publica sua primeira obra filoséfica,
Investigagoes logicas. Inicia sua ativida-
de de professor em 1901 em Géttingen
e de 1916 a 1928 é professor em Frei-
burg. Em 1913, funda o Anudrio de
Filosofia e Pesquisa Fenomenol6gica
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que se transformar4 em um centro de
difusdo e de publicagdo da fenomeno-
logia. Em 1914, publica Idéias para uma
fenomenologia pura e filosofia fenomeno-
légica que teria trés volumes, sendo,
no entanto, s6 o primeiro volume
publicado enquanto Husserl vivia.
Em 1928, ele publica um texto, organi-
zado por M. Heidegger e por E. Stein,
intitulado Prelegdes sobre a fenomenolo-
&ta da consciéncia interna do tempo; em
1929, um livro de introducio chama-
do Ldgica formal e transcedental;, em
1931, uma longa conferéncia, em fran-
cés, que Husserl pronunciou na Sor-
bonne, em Paris, sobre o tema Medita-
¢Oes cartesianas; em 1936, A crise das
ciéncias européias e a fenomenologia é
publicada fora da Alemanha; e, em
1938, a obra Experiéncia e juizo é edita-
da por Landgrebe. Husserl conseguiu
juntar, de 1890 a 1938, mais de 45.000
folhas em estenografia.

O desejo de Husserl era fundar
um novo método filoséfico. O que ele
entende por método é somente um
caminho, um procedimento para o
conhecimento da verdade. Husserl
luta contra a idéia de que a filosofia
seja somente uma visdo de mundo e
ndo tenha o carater de uma ciéncia.
Por outro lado, ele ndo quer também
fazer da filosofia uma teoria da cién-
cia ou adapté-la a filosofia natural. O
que Husserl deseja é o velho ideal do

56

conhecimento radical livre de precon-
ceitos. Fazendo isso, ele quer libertar
a filosofia da simples opinido. Isso
porque a opinido estd ligada as fra-
quezas, decorrentes de situagoes sub-
jetivas e da falta de comprovacio. Ele
quer que o conhecimento seja marca-
do pela objetividade e pela proximi-
dade da coisa. O conhecimento é obje-
tivo quando estd baseado em algo
originério, quando a coisa me é dada
originariamente.

Conforme observa Held, o fené-
meno originario me coloca em contato
com a coisa, que aparece para mim
como algo experimentado, vivido,
conhecido . Nesse sentido, a coisa é
para mim o fendémeno, tendo um
carater subjetivo-relativo, ou seja, o
fendmeno se oferece a um sujeito. Por
outro lado, o conhecimento objetivo
nao é para mim, mas é em si, isto ¢,
independente da relagao com o sujeito
e suas vivéncias. Dai, nasce a questdo
fundamental do inicio da fenomenolo-
gia: Como sdo os modos de doagido
dos objetos nos quais nés os podemos
apreender como algo que existem em
si? Ha uma correlagao entre a objetivi-
dade e o caréter subjetivo? Ao objeto,
no modo de sua doagdo, o noema,
corresponde uma multiplicidade de
relagdes, a noesis. Os objetos no seu
modo de aparecer sdo os fenémenos.
Os fen6menos, para Husserl, ndo sdo
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outra coisa do que os entes em si no
mundo, mas eles se mostram a mim
em situagdo subjetiva para mim.’

O préprio Husserl mostrava que
a correlagido entre a objetividade e o
modo de doagdo origindrio e subjeti-
vo estd no comego da fenomenologia.

A evidéncia ingénua de que cada um vé
as coisas e 0o mundo em geral como eles
aparecem para si esconde um grande
horizonte de verdades notiveis que em
sua propriedade e em seu contexto siste-
mético nunca entraram no campo de
visdo da filosofia. Nunca a correlagéo de
mundo (0 mundo de que n6s falamos) e o
seu modo de doagdo subjetivo provoca-
ram o espanto filosofico, antes de Investi-
gacdes logicas, muito embora essa correla-
¢do ja tivesse sido anunciada na filosofia
pré-socratica e como motivo da argumen-
tacdo cética dos sofistas. Essa correlagio
nunca se tornou tema de uma cientificida-
de prépria, permanecendo ligada e fixa-
mente amarrada ao fato de que toda coisa
aparece para cada um de maneira sempre
diferente. ?

O que até agora foi assinalado na
tradigao filoséfica como fundamento
ou proximidade da coisa foi conheci-
do como evidéncia. O método que
conduz a filosofia ao seu fim como
ciéncia estrita é aquele que se relacio-
na a evidéncia concreta.

Aqui vale a pena percorrermos
alguns dos estagios da nogdo de evi-
déncia para podermos atingir o que
Husserl pretende com ela. E bom

notarmos que evidentia foi uma pala-
vra introduzida por Cicero como siné-
nimo de perspicuitas para traduzir a
palavra grega endrgeia que, no epicu-
rismo, significava a visibilidade no
dmbito da percepcido sensivel, en-
quanto no estoicismo ela tinha o signi-
ficado de phantasia kataleptiké, que
significava a clareza que nao deixa
espago para ddvidas. A escoléstica
aprofundou o aspecto da evidéncia
como um certo fulgor na relagdo
sujeito-objeto que garante ao juizo seu
aspecto de verdade, sendo a evidén-
cia, por isso mesmo, chamada critério
de verdade. Husserl é, sem duavida,
apaixonado pela idéia de evidéncia
que ele entende como a apresentacao
de algo que é pensado e autodoado
intencionalmente a consciéncia. >
Nas Investigagoes logicas, Husserl
tematiza sua preocupagio com a evi-
déncia a partir da critica ao psicologis-
mo. O psicologismo consiste princi-
palmente na posicdo de compreender
a verdade de modo unilateral, subjeti-
vo e situativo. Husserl procurava
entender a légica como fundamento
para o conhecimento cientifico. O
verdadeiro conhecimento mostra-se
sobretudo nas estruturas légicas do
pensamento que se apresentam atra-
vés de normas as quais o homem se
submete. Essas normas sio leis que
podem ser objeto de nosso pensamen-
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to, mas sera que elas tém um ser inde-
pendente? O psicologismo diz que
ndo. Para ele, as leis da l6gica nao sao
mais do que uma regulamentagdo
natural dos procedimentos psiquicos
que nés chamamos pensamento. Elas
existem do mesmo modo que as leis
naturais existem e sustentam os pro-
cessos do mundo material. Husserl d4
um exemplo para mostrar como o
psicologismo era fraco, quando com-
para a mecénica de uma mdaquina de
calcular que segue um tipo totalmente
outro de leis que sao as leis fisicas em
relacdo a cadeia de sinais que se cal-
cula com a mdquina. O pensamento é
para o psicologismo s6 um procedi-
mento psiquico, a 16gica depende da
psicologia e nao da filosofia. Husserl
investe contra isso, propondo uma
légica que se identifique com a pré-
pria ciéncia.*

Para impedir que a fenomenolo-
gia recaia no psicologismo, Husserl
desenvolve a no¢do de intencionalida-
de da consciéncia. Tudo que me é
dado como cheio de sentido, precisa
ser dado de uma maneira origindria.
Nao s6 para os conhecimentos te6ri-
cos, mas para todos os atos como per-
ceber, amar, desejar etc, aquilo, com o
qual a consciéncia se relaciona, pode
me ser dado ou através de algo fisica-
mente evidente, ou na forma de auto-
doagdo, ou como preenchimento da
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consciéncia, ou sem a realizac¢ao atual.
Em todos os casos, a consciéncia funci-
ona como um pélo a partir do qual as
coisas se relacionam; a todo perceber
corresponde um percebido; a todo
querer, um querido etc. A isso Husserl
liga a teoria da intencionalidade que
ele herdara de Brentano: consciéncia é
intencional, infendere quer dizer
voltar-se para algo, a consciéncia é
consciéncia de alguma coisa. Para que
a consciéncia seja consciéncia de algu-
ma coisa, é necessdrio que alguma
coisa seja intuida. A intengao da cons-
ciéncia ndo é, pois, uma relagédo estati-
ca com algo, mas vivificada pela ten-
déncia a originariedade. O telos da
vida consciente é a evidéncia.

Outro ponto importante na teoria
da intencionalidade de Husserl é a
correlagdo a priori. A consciéncia ndo é
um vazio que se deixa encher segundo
as circunstancias. O carater da realiza-
¢do da consciéncia ndo é determinado
por realidades empiricas, mas por
esséncias, ou seja, por determinagdes
gerais dos modos de objetividade.
Assim, existem diferentes regites de
ser ou de esséncia que sdo chamadas
contetidos eidéticos, que se relacionam
com os dados objetivos. A correlagao
é a priori. O tema da fenomenologia
nao sio os casos isolados das vivénci-
as intencionais, mas as leis da esséncia
que devem ter o carater de necessida-
de e de universalidade. A condugao
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das vivéncias e de seus objetos as
determinacdes eidéticas é feita pela
reducdo eidética. Se a divisa de Hus-
serl é a volta para o objeto (zu den
Sachen selbst), esse objeto é a universa-
lidade eidética.

Tentaremos, agora, refazer os
passos principais da metodologia
husserliana a partir de suas principais
obras.

Se olharmos, primeiramente,
Ideen 1, podemos ver logo na introdu-
¢do da obra que Husserl entende sua
fenomenologia como “a ciéncia funda-
mental da filosofia que em virtude de
sua peculiaridade distancia-se do
pensar natural”.®* Nesta apresenta¢ao
das linhas fundamentais da fenome-
nologia, podemos perceber, em prime-
iro lugar, o desejo de que ela se mos-
tre como ciéncia fundamental da filo-
sofia. Husserl ndo se conforma com o
estado geral da filosofia em sua época.
Ele quer reconstrui-la como auténtica
filosofia, como os grandes criadores
de sistemas fizeram. Psicologismo,
historicismo e relativismo desencadea-
ram, por certo, uma crise de tal monta
nos fundamentos da filosofia, que ela
j4 ndo consegue mais se justificar.
Husserl tem mesmo atitudes promete-
icas diante de tal crise, visando resti-
tuir a filosofia sua dignidade. O mes-
mo pode ser observado na introducao
das Meditagoes cartesianas, em que é
apresentado um quadro sombrio:

no lugar de uma filosofia viva e unitaria,
témos uma literatura filos6fica que cresce
assustadoramente, mas sem uma coerén-
cia interna. Em lugar de uma discusséio e
de exposicdo dos sistemas filosoficos, ha
a mera aparéncia de um filosofar e de um
criticar. Os fil6sofos se reiinem em con-
gressos, mas as filosofias nao se retinem.

A segunda referéncia da abertura
de Ideen 1 é a que fala de um pensar
natural. A sentenca de Husserl
permite-nos antever que a fenomeno-
logia se destaca do pensar natural. Ha
nela um divisor entre as atitudes natu-
ral e fenomenolégica que correspon-
dem as reflex6es natural e fenomeno-
légica. A primeira, Husserl denomina
também atitude origindria ou pre-
filosofica, que nao carrega em si abso-
lutamente nenhuma negatividade ou
desvaloragdo. Ela chega mesmo a
constituir o mundo da vida do qual
partimos. Nao ha um menosprezo
platénico ou cartesiano pela atitude
natural, como se ela fosse um peso
que temos de carregar. E decisivo que
o método fenomenolégico seja marca-
do pela reflexao. Por isso, Husserl fala
de reflexdo natural como aquela atra-
vés da qual assentamos no mundo
dado como existente. Na reflexdo
fenomenolégica transcendental aban-
donamos esse terreno, praticando a
epoché universal a respeito do ser ou
do nio-ser do mundo. ’

Aristételes entendia filosofia
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como a ciéncia que considerava o ente
em relacdo ao todo do ser. Para Hus-
serl, o ser, em sua totalidade, é o mun-
do.

Desde o comego, o homem tem
consciéncia do mundo; o que muda
com a filosofia é a atitude diante do
mundo. Portanto a pergunta da feno-
menologia é: Como se pode ser con-
duzido da atitude natural para a atitu-
de filoséfica? Como eu observo o
mundo? Husserl toma o exemplo da
mesa que eu 56 vejo por perspectivas
e sombreamentos que sdo determina-
dos por aspectos subjetivos e situati-
vos. Quando atribuo um ser a4 mesa,
eu transcendo essas perspectivas, eu
atribuo um ser, crenga no ser que
numa perspectiva mais globalizante
acaba sendo uma cren¢a no mundo. O
mundo é o solo no qual as coisas me
aparecem como tendo seu ser. Esta é a
tese da atitude natural. Diante do
mundo abre-se, pois, um horizonte
que é o horizonte de varia¢des infini-
tas relacionadas ao objeto intenciona-
do. Diante do horizonte do mundo
posso deter-me e ndo mais admitir sua
validade de ser.

Vejamos como, na segunda segdo
de Ideen 1 intitulada “A consideracao
fenomenolégica fundamental”, Hus-
serl d4 alguns contornos do seu méto-
do. Tenho consciéncia do mundo infi-
nito no tempo e no espaco. Este mun-
do estd sempre af para mim, ele faz
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parte de meu campo de percepgdo. A
esse mundo em que me encontro e que
é, a0 mesmo tempo, meu mundo cir-
cundante estio referidos meus multi-
plos estados de consciéncia que po-
dem se reduzir a expressio cartesiana
do cogito. A realidade na qual me
encontro enquanto cogito e na qual
outros sujeitos se experimentam tam-
bém como tal ndo pode ser negada. O
mundo estd sempre ai como realidade.
A ciéncia na perspectiva da atitude
natural tem que conhecé-lo, resolven-
do os problemas do conhecimento
cientifico. A proposta radical da feno-
menologia comporta uma mudanca
total de minha atitude diante do mun-
do. Husserl avisa que sua atitude nio
¢é aquela da duvida universal de Des-
cartes, porque tal estado envolve a
negacéo do ser do mundo.* Ao propor
o fundamento do método, Husserl diz
que ndo abandonamos o que ele cha-
ma tese do mundo, ndao mudamos em
nada nossa convicgdo que continua
sendo o que é. A tese do mundo passa,
no entanto, por uma modificagao, na
medida em que, continuando como
ela é, pomo-la, por assim dizer, fora
do jogo, desconectamo-la e a pomos
entre parénteses. Isso quer dizer que a
tese do mundo continua sendo uma
vivéncia, mas ndo fazemos uso dela.’
Desse modo, o mundo fica desprovido
da validade e da exigéncia de ser.
Husserl continua mostrando que a
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duvida envolve a posigdao do nao ser
como fizera Descartes. E interessante
ver como Husserl deseja para a feno-
menologia o radicalismo cartesiano.
Ele chega mesmo a dizer na introdu-
cdo das Meditacoes cartesianas que sua
obra pode ser chamada de neocartesi-
anismo. Ele nao concorda, no entanto,
com o resultado da divida universal.
Em primeiro lugar, porque Descartes
reduz o cogito & conclusao de um axio-
ma matemadtico que permanece ainda
um resto do mundo e, em segundo
lugar, pela intervencao de Deus como
garantia para o cogito.”

O interesse da fenomenologia é
poOr entre parénteses, desconectar e, de
modo algum, duvidar. Husserl afrma:
“Em relacdo a toda tese, podemos
com toda liberdade praticar esta epo-
ché peculiar, um certo abstermo-nos
de julgar que é concilidvel com a con-
viccdo da verdade néo inabalavel e
em alguns casos inabaldvel por ser
evidente.”"

A tese do mundo foi colocada
entre parénteses, do mesmo modo que
o juizo sobre ele. Ao colocar as bases
da epoché fenomenolégica, Husserl diz
que ndo nega este mundo como se
fosse um sofista, nem duvida de sua
existéncia como se fosse um cético,
mas pratica epoché fenomenol6gica
que impede todo juizo sobre existénci-
as no espago e no tempo.

Ao desconectar o0 mundo, desconecto-me
também das ciéncias que a ele se referem,
por mais solidas que elas possam parecer,
por muito que as admire, etc; ndo fago
uso de suas afirmagdes. O que fago agora
é defrontar-me com o mundo e com as
ciéncias que a ele se referem e esse
defrontar-se é totalmente modificado. *

No paragrafo 33 de Ideen 1, Hus-
serl se pergunta o que pode permane-
cer quando todo o mundo, inclusive
nés mesmos como parte desse mundo,
for desconectado. O que permanece é
o eidos, a esfera essencial que aparece-
r4 como uma nova regido de ser até
aqui ndo revelada. Esta regido se mos-
tra como a das vivéncias puras, da
consciéncia pura com seus correlatos
puros, ou do eu puro.” A esta cons-
ciéncia Husserl chamara de transcen-
dental. A caracteristica dessa cons-
ciéncia é que ela é consciéncia de algo.
Isso podemos constatar facilmente na
atitude natural, ou na posicao filos6-
fica tradicional que afirmava, no es-
quema da exterioridade entre sujeito
e objeto, que o ser era o objeto préprio
da consciéncia. Trata-se, agora, de
perguntar por algo diferente do ser,
pois a epoché suspendeu o juizo sobre
sua validade de ser.

No estado de epoché fenomenols-
gica, temos que a consciéncia tem um
ser préprio que ndo é afetado pela
desconexdao do mundo. Este campo
puro da consciéncia ndo me pode ser

61



Filssofos

v.2(2)55-69,jul./ dez.1997

dado na experiéncia natural. E preciso
que se desenvolva um método para
apreendé-lo e para conhecer as objeti-
vidades que podem nascer dele.

Na atitude natural estamos volta-
dos para o mundo no qual nos encon-
tramos. Ele é oposto a mim, é a tinica
realidade espéicio-temporal em que
me encontro com outras pessoas. A
realidade existe fora de mim e eu a
admito como ela se me apresenta.”
Mas serd que tenho evidéncia apoditi-
ca da realidade que me transcende? A
mesa que estd a minha frente pode ser
vista numa infinidade de perspecti-
vas, num agora continuamente novo,
de longe, de perto, sob um determina-
do ponto, sob outro ponto etc. Husserl
diz que a percepgdo nunca é uma
manifestacao adequada da realidade.
A percepcao é sempre mais do que o
visto e a coisa vista € um misto de
visto e ndo visto. O fil6sofo ndo pode
se contentar com a evidéncia que o
mundo exterior lhe concede. Ele tera
que recuar até a imanéncia. Como
aparece em Ideen 1, se a apreensio
reflexiva se dirige para a minha vivén-
cia, apreendo algo em si mesmo de
caréter absoluto. Na epoché, em lugar
do mundo em si, surge o mundo cons-
ciente, surge o mundo reduzido as
puras vivéncias, ou mundo psicolégi-
co0.” O que Husserl faz é transformar
essa subjetividade psicoldgica em
subjetividade transcendental. Eu vejo
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inicialmente que o eu com suas vivén-
cias efetivas aparece para mim como
transcendente e, entdo, eu preciso,
para atingir o solo firme das evidénci-
as apoditicas que o eu psicolégico nao
me d4, colocar entre parénteses a
prépria existéncia do eu e de seus
atos. Dafi, temos a afirmagdo das Medi-
tagoes cartesianas, segundo a qual eu
reduzo meu eu natural humano, bem
como minha experiéncia psicolégica,
ao meu eu transcendental fenomeno-
l6gico que é campo da auto-experién-
cia fenomenolégica.” Entao, eu perco
o mundo, para o ganhar de um modo
mais puro, retenho o sentido do mun-
do, com o qual estou tio imediata-
mente em contato, que os objetos as-
sim considerados ndo s6 estdo diante
de mim, mas brotam de mim mesmo."
Colocando o eu entre parénteses,
atinjo o maximo de pureza do eu
transcendental e posso constituir a
fenomenologia como ciéncia pura-
mente descritiva que explora, pela
intuigdo pura, o campo da consciéncia
transcendentalmente pura.'

Um trago caracteristico de tal
consciéncia pura na fenomenologia de
Husserl é a sua consideracdo como
fluxa. A consciéncia se d4 no fluxo das
vivéncias. Essa nogdo de fluxo é im-
portante, porque ela permite entender
outro ponto fundamental da doutrina
husserliana que é sua teoria do tempo.
Ela nos diz que o tempo é consciéncia
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interna e a temporalidade é uma for-
ma necessdria que une vivéncias a
vivéncias. Entdo, retomando a genial
interpretacio agostiniana, Husserl
estabelece a atividade da consciéncia
como intengdo, protengao e retengdo.
A base de tudo isso est4 a concepgio
agostiniana de tempo do livro XI das
Confissoes, no qual, refutando, de certa
forma, ndo s6 a posigdo aristotélica do
tempo como nimero do movimento
segundo o anterior e o posterior, como
também a concepgao platénica do
tempo como imagem mével da eterni-
dade, Agostinho tem a intui¢ao do
tempo como distensdo da alma que,
no presente, recorda-se do passado,
espera o futuro e intui o presente.

Passemos agora a intencionalida-
de que Husserl caracteriza como cons-
ciéncia no sentido pleno que permite
considerar o fluxo de vivéncia como
fluxo consciente e como unidade de
uma consciéncia.” Pela intencionalida-
de, a vivéncia adquire sentido e o
sujeito se torna verdadeiramente cog-
noscente. .

A proposta de Husserl consistird
agora em descobrir a esséncia da
consciéncia. Para isso, basta pensar no
correlativo da consciéncia pura. Na
atitude natural, estamos diante do
mundo. Nossa intengdo esta preenchi-
da pelas coisas existentes. Na atitude
transcendental, procuramos ndo mais

a consciéncia em sua referéncia ao
mundo, mas a vivéncia da conscién-
cia. Quando vejo, em meu escritdrio,
um pedago de papel, tenho uma vi-
véncia da consciéncia que pode ser
chamada de cogitatio. O papel que est4
diante de mim apresenta-se como
cogitatum. Nas Meditacoes cartesianas,
Husserl insistird na formulagio ego
cogito  cogitatum qua  cogitatum,
destacando-se esse qua cogitatum co-
mo o contetido do que é apreendido
no sujeito. Notemos que nisso tudo o
étimo principal de fenomenologia é
carregado de um significado comple-
tamente diferente do habitual. O fens-
meno para a fenomenologia husserlia-
na é tudo aquilo que pode estar em
nossa consciéncia de modo puro,
depois que foi reduzido pela epoché
transcendental. Se o lema da fenome-
nologia é zu den Sachen selbst zuriick-
kommen, a coisa mesma para a qual se
deve voltar é o fendmeno na conscién-
cia.

Vejamos ainda que hd outros
conceitos husserlianos que subvertem,
de certa maneira, o uso que a filosofia
faz deles. Entre eles, podemos citar as
nogdes de transcendente e de trans-
cendental. Transcendente é o ser do
mundo exterior, para o qual estamos
normalmente orientados. Sdo aquelas
coisas que estdo fora da consciéncia e
que, por isso, transcendem-na. Trans-
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cendental é o mundo interior ou do
ser imanente para o qual devemos
nos orientar como fil6sofos. Para Kant
o transcendente é aquilo que ultrapas-
sa nossa experiéncia e, portanto, o
dmbito legitimo de nosso conheci-
mento e o transcendental é tudo aqui-
lo que se refere a aplicacdo dos ele-
mentos a priori aos dados da experién-
cia e, para tanto, determina o 4mbito
possivel do nosso conhecimento legf-
timo, referindo-se néo ao objeto, mas
aquilo que a priori justifica esse conhe-
cimento.” -

Para precisarmos ainda mais a
terminologia husserliana, é preciso
que olhemos dois conceitos derivados
da realidade. O transcendente é o ser
real (real), no sentido vulgar da pala-
vra, chamado também de mundano
ou natural. O transcendental, enquan-
to oposto ao primeiro, nio é real, mas
irreal (irreal), sem que seja, no entanto,
uma ficgdo. Ele possui uma realidade
especial enquanto pertence a conscién-
cia. E chamado também de real (reel).

Tentemos agora analisar um pou-
co mais, como Husserl entende a cons-
tituicdo transcendental de sua feno-
menologia. Pela epoché fizemos a redu-
¢ao do mundo objetivo a consciéncia.
Tudo ficou reduzido a consciéncia. A
essa situagio Fragata intitula transcen-
déncia na imanéncia.? O objeto foi
concebido na consciéncia através de
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uma sintese em que a consciéncia
como fluxo pode agora constitui-lo
numa perspectiva transcendental. Tal
constituicdo é uma operagdo do eu
(ichliche Leistung) que se d4 gracas a
intencionalidade da consciéncia. Nio
se trata de afirmar que h4 uma produ-
Gao, como se o mundo fosse producio
da atividade do pensamento. Fragata
chama a atengéo para o fato de que a
subjetividade transcendental cognosci-
tiva ndo ¢ a matéria da qual brota o
objetivo, mas apenas o poder eficiente
de uma sintese unificadora dos dados
hiléticos relativos & designacio do
objeto.?

A razio principal de tudo isso é o
fato de a consciéncia ser doadora de
sentido. Perceber o objeto é constitui-
lo na consciéncia, de tal modo que a
sua consciéncia surja insepardvel da
consciéncia do eu. Mas isso nio deixa
de mostrar que hd uma bipolaridade
na constitui¢do do eu. Ela é dada pela
nogio de corpo que ¢ apreendido
simultaneamente como objeto e como
parte integrante do préprio eu mona-
dico. O corpo apresenta-se como pon-
to de intercimbio entre o exterior e o
sujeito cognoscente. £ através dele que
se constituem todas as coisas, como
também o préprio eu, pois mesmo na
atitude transcendental minha cons-
ciéncia ndo deixa de ser humana.

O significado da corporeidade na
fenomenologia de Husserl é demons-
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trado pelo fato de que a constituicdo
do outro se assenta no carater inter-
medidrio do corpo. O outro é constitu-
fdo em mim através do corpo, gragas
a semelhanca apreendida em relagéo
ao meu préprio corpo.” No pardgrafo
50 das Meditagoes cartesianas, Husserl
diz que o outro significa alter ego e que
0 ego que aqui aparece sou eu mesmo,
constituido no intimo daquilo que me
é primordialmente préprio, ou seja,
como unidade psicofisica. Entdo te-
mos que eu verifico que h4 um corpo
que se apresenta exterformente como
o meu e, daf, passo para a verificagdo
do outro como outro, como outro eu.
Aqui, vale a pena distinguir os dois
aspectos do corpo que acabam fazen-
do a unidade de corpo orgénico (Leib)
e do corpo fisico (Kdrper),
constituindo-se no que Husserl chama
de unidade psicofisica.

Com tal posigdo da intersubjetivi-
dade, desaparece a possibilidade do
solipsismo transcendental. Se a feno-
menologia é a busca da evidéncia
apoditica, essa s6 me é dada numa
comunidade com outras consciéncias.
A isso Husserl chama de Einfiihlung
que Fragata traduz por intropatia.®*
Tal intropatia leva-me a constituicao
da objetividade intersubjetiva das
coisas.” Experimentando os outros
como outros eus, experimento-os
como sujeitos cognoscentes que for-
mam também um mundo que eu

posso experimentar em minha cons-
ciéncia, operando-se agora uma nova
sintese de identidade que é a natureza
em sua mais alta objetividade. Note-
mos que Husserl diz, no paragrafo 41
das Meditagdes, que a constituicdo do
outro no meu préprio eu faz com que
o mundo se constitua para nés.*

Se tentarmos agora delimitar
alguns tragos da fenomenologia em
um texto programético de Husserl que
se destinava, de certa forma, a explici-
tagdo de suas intengbes veremos que

a fenomenologia é um novo método
descritivo que apareceu na filosofia no
comego do século e uma ciéncia aprioris-
tica que estd destinada a fornecer o ins-
trumento fundamental para uma filosofia
rigorosamente cientifica e a possibilitar
num desenvolvimento conseqiiente, uma
reforma metodolégica de todas as ciénci-
as. Ao mesmo tempo que esta fenomeno-
logia filos6fica, mas sem se distinguir do
principio desta, surgiu uma nova discipli-
na psicolégica paralela a ela quanto ao
método e ao contéudo: a psicologia aprio-
ristica pura ou psicologia fenomenol6gi-
ca, a qual, com um afa reformador, pre-
tende ser o fundamento metodolégico
sobre o qual possa, em principio, erigir-se
uma psicologia empirica cientificamente
rigorosa. A demarcacéo desta fenomeno-
logia psicolégica, mais pr6xima do pensa-
mento natural, é talvez conveniente como
introdugéo propedéutica para nos elevar-
mos A compreensido da fenomenologia
filosofica.”

O que nos chama a atengao neste
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texto de Husserl é a expectativa que
ele tem da fenomenologia e da psico-
logia fenomenolégica, pois se sua
preocupagdo antipsicologista exigia
uma clara delimitagdo do campo da
psicologia e da filosofia, esta parece
ter sido conquistada com a filosofia
fenomenolégica que ndo dispensa a
colaboragédo da psicologia fenomeno-
légica.

Husserl continua a dizer que a
base de toda a fenomenologia é a
auto-reflexdo. A atitude de olhar para
né6s mesmos é reflexdao. Quando esta-
mos em atitude consciente, estdo dian-
te de nés s6 as coisas, mas nao o viver
psiquico no qual essas coisas estdao
conscientes para nés. O ver psiquico
s6 se faz presente na reflexdao. Nela
apreendemos, em vez de coisas, valo-
res etc.,, as vivéncias subjetivas nas
quais elas chegam a ser conscientes
para nés, nas quais, em sentido muito
amplo, elas nos aparecem. Dai, todas
essas vivéncias chamam-se também
fenémenos e sua caracterizagio mais
geral é a de ser consciéncia da apari-
¢ao de alguma coisa. Se esse reino de
fen6menos se mostra como campo
possivel de uma disciplina psicol6gica
pura exclusivamente referida a eles,
resulta entdo que essa serd a psicolo-
gia fenomenolégica e a expressao para
esse cardter fundamental do ser como
consciéncia serd a intencionalidade.
Nesse ter consciéncia irreflexivo esta-
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mos dirigidos aos objetos, nossa inten-
tio esta plenificada deles. No giro
fenomenolégico temos uma perspecti-
va imanente das vivéncias correspon-
dentes; elas sao vivéncias intencionais.
Para a psicologia inaugura-se um
campo novo ou uma tarefa universal:
explorar sistematicamente as configu-
ragdes tipicas das vivéncias intencio-
nais, de suas variantes possiveis, de
suas sinteses em novas configuragées
e, a partir daf, avangar até um conhe-
cimento descritivo das vivéncias em
sua integridade. Essa nova experiéncia
nao oferece somente algo de homélo-
g0 a vivéncia, mas funda igualmente
aspectos importantes como o préprio
eu e o outro.”

Naio esta ainda claro se uma expe-
riéncia fenomenolégica nos conduz a
um campo de ser, de modo que possa
surgir uma ciéncia referida exclusiva-
mente a ele. Para isso se requer um
método especial que é o da redugdo
fenomenolégica como método especial
da psicologia pura em que atua a
epoché. A experiéncia desse corpo e
desta casa é um modo de consciéncia
que est4 dirigido. E impossivel descre-
ver uma vivéncia intencional, mesmo
quando esta é invéalida ou iluséria,
sem descrever, a0 mesmo tempo, o
que nela é consciente como tal. A epo-
ché universal a respeito do mundo
desconecta do campo fenomenolégico
o mundo que aparece dessa ou daque-
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la maneira como percebido, recorda-
do, julgado, pensado etc., para, no
lugar de algo mundano, pura e sim-
plesmente, aparecer o respectivo sen-
tido da consciéncia em seus diferentes
modos.

Uma outra caracteristica do méto-
do fenomenolégico que ndo pode
faltar nesta apresentagdo geral das
etapas preconizadas por Husserl é
aquela que reflete sobre a realidade
do mundo e que, no conjunto de seu
pensamento, recebeu o nome de Le-
benswelt, ou mundo da vida. O ponto
de partida de todo questionamento
sobre o mundo é a relacdo entre a
unidade e a estrutura interna do mun-
do ao qual toda ciéncia se reporta.
Para muitos contemporaneos de Hus-
serl, a ciéncia era a absolutizagao de
um ideal que conduzia a um distanci-
amento da vida que ja acontecia de
maneira incipiente na ciéncia grega e
se radicalizou no ideal galileano de
ciéncia que era guiado pela idéia-fim
de matematizacdo da realidade, na
medida em que propunha um ideal de
representagdo de um ser em si. O
mundo é idealizado. Nos suplementos
ao volume VI da Husserliana, Husserl
afirma que

o mundo da ciéncia como todos os mun-
dos dos fins pertence ao mundo da vida
do mesmo modo que todos os homens e
sociedades humanas em geral e seus fins
humanos... O mundo da vida ¢ a tematica

que é previamente dada, valida sempre
previamente, que ndo vale a partir de
uma intencéo, segundo algum fim univer-
sal. Todo o fim a pressupde.”

A nogao de Lebenswelt acaba sen-
do para Husserl a realidade prépria
na qual vivemos, que nos é dada pre-
viamente na pratica teérica e ndo
tedrica.* Husserl vai ainda mais longe
ao propd-la como a evidéncia primor-
dial de que se deve partir.

A conclusio dessa exposicdo da
fenomenologia husserliana, que pro-
curou ser o mais possivel didatica,
pode ter aqui dois registros principais.
O primeiro deles aponta para a produ-
tividade que o método fenomenol6gi-
co provou ao longo de sua histéria.
Nio houve movimento filoséfico que
tivesse produzido tantos frutos, como
o fez esse método idealizado por Hus-
serl que muito bem intuiu que nosso
século tem necessidade da objetivida-
de que um certo tipo de filosofia nio
podia lhe conceder e, além disso, teve
acuidade de espirito suficiente para
ligar em seu projeto coisas que uma
certa tradicdo de filosofia via como
irreconcilidveis. A filosofia husserliana
fala da mais profunda abstracdo do
ego transcendental, a0 mesmo tempo
que chama a atengdo para 0 mundo ou
a atitude natural e para o mundo da
vida. Ela é também um sistema que
desemboca em uma teoria da inter-
subjetividade transcendental na qual
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o outro é percebido como alter ego e na

qual a percepgdo do corpo é o mo-

mento criador dessa realidade.
Enfim, se filosofar é colocar ou

responder perguntas fundamentais,
podemos dizer que isso se d4 no méto-
do fenomenolégico de Husserl como a
atividade mais prépria da filosofia.
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