O Mmétodo fenomenoldgico

em Husserl ¢ Heidegger
Diferencas ¢ aproximagdes

Jordino Marques/VFG

Resumo
Este artigo analisa alguns aspectos do
método fenomenolégico em Husserl e Heideg-

ger.

Abstract
This article analises some aspects of the
fenomenological method in Husserl and Hei-

degger.

Minha inteng&d, neste trabalho, é
mostrar que ha pontos em que Hus-
serl e Heidegger se interpenetram e ha
pontos em que eles se distanciam.
Farei uma anélise rapida do método e
da proposta husserlianos, para, a se-
guir, levantar, em algumas obras e em
alguns comentadores de Heidegger, o
que ha de especificamente fenomeno-
légico em seu pensamento.

Quais seriam, pois, os tragos fun-
damentais do método fenomenolégico
husserliano?

Em primeiro lugar, podemos
dizer que a preocupagao de Husserl,
em toda sua vida, foi a de dar consis-
téncia para a filosofia. Ele via que a
filosofia se apresentava como inconse-
giiente, ndo merecendo nem mesmo o
nome de ciéncia. Para realizar uma
nova fundamentagido, Husserl se re-
veste do ideal cartesiano de ciéncia e
estabelece a 16gica pura como ciéncia
das ciéncias, como fundamento de
todas as ciéncias. Outro problema com

que Husserl, igualmente, se defrontou
foi o do psicologismo que, no final do
século passado e comego do atual,
reivindicava para a psicologia do
conhecimento, a fundamentagio te6-
rica ndo s6 da légica, como também
de toda a filosofia, como aconteceu
com Lipps e Stuart Mill que que-riam
fazer da légica um processo psiquico,
uma disciplina psicol6gica, ou mesmo
um ramo da psicologia que deveria ter
a légica como sua subordinada.! O
que faz o psicologismo? Husserl diz
que ele identifica as leis do contetido
do ato de pensar com as leis que regu-
lam os processos psicolégicos. Se isso
acontece, a verdade, que é aquilo que
constitui o contetdo, ficard dependen-
te do processo psiquico, ou seja, da
constituicdo da natureza humana.
Confundia-se, pois, o contetido do
juizo com o ato de julgar .

Se se garantir a l6gica e a filoso-
fia a independéncia necessiria para
que se constituam como devem ser
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constituidas, havers, entdo, no pensa-
mento de Husserl, uma auténtica
fundamentagio da filosofia que se
tornar4, igualmente, independente do
historicismo, do naturalismo e do
psicologismo.

Fundamentar rigorosamente
uma ciéncia significa para Husser], em
primeiro lugar, torni-la independente
de qualquer aspecto empirico. E bus-
car o a priori “pois a ciéncia a priori é
a ciéncia do primordial ao qual deve
recorrer a ciéncia dos fatos, para po-
der ser tltima e primordialmente fun-
damentada”? Além de a priori, a
ciéncia deve ser radical e livre de
preconceitos, mas o aspecto do qual
Husserl nunca abdicar4 em sua funda-
mentagio da ciéncia é o da evidéncia.
Como aparece no quinto paragrafo
das Meditacées cartesianas, nio posso
admitir ou ter como vélido nenhum
juizo, se nao o haurir da evidéncia, ou
seja, das experiéncias em que as coisas
e os estados de coisas (Sachverhalte)
se apresentam a mim, por si mesmos.

Queremos, nesse momento, apre-
sentar, de maneira sucinta, os passos
do método fenomenolégico. Nao po-
demos nos esquecer que a palavra
fenomenologia tem seu étimo princi-
pal na palavra fenémeno. A tradigdo
grega da filosofia viu o fenémeno
como algo que levava a ilusao. Kant,
embora o distinga da mera ilusdo
(Schein), diz que o fenémeno nao nos
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indica o que a coisa em si é, embora
seja produzido por ela. Fenémeno ou
Erscheinung é aquilo que aparece
como objeto de nossa experiéncia, em
Oposigdo a coisa mesma, ao niimeno.
Sem negar a relagio com o objeto
exterior, Husserl entendera o fenéme-
no na sua pureza absoluta, como o
aparecimento em si mesmo, como a
propria coisa, simplesmente enquanto
revelada a consciéncia. 3

Desse modo, fenémeno sera tudo
aquilo de que podemos ter conscién-
cia, compreendendo néo s6 os objetos
da consciéncia, como também os atos
enquanto conscientes, sejam eles inte-
lectivos, volitivos ou afetivos.?

Outro aspecto da fenomenologia
husserliana a ser levado em conta
nessa apresentagio do seu método é a
relagdo entre transcendente e trans-
cendental. Os idealistas identificam o
objeto exterior, ou coisa em si, com o
objeto imanente, ou idéia. Husserl,
sem negar a realidade do objeto em si,
ou sem identificar os dois termos
opostos, pretende considerar o objeto
imanente em si mesmo, desligando-o
da relagiao com o objeto em si. Dai,
surgirdo dois mundos ou duas espé-
cies radicais de ser: o ser do mundo
exterior, para o qual estamos natural-
mente orientados, que transcende a
consciéncia e, por isso, recebe o nome
de transcendente e 0 ser do mundo do
interior, ou imanente, no seu sentido
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radical, para o qual nos devemos ori-

entar e que é chamado de transcen- -

dental.’

Podemos ver muito bem que os
dois termos sdo tomados em acepgao
diferente daquela de Kant, para quem
o transcendente é aquilo que ultrapas-
sa a experiéncia e, portanto, o ambito
legitimo do nosso conhecimento, e o
transcendental é o que se refere a
aplicacao dos elementos a priori aos
dados da experiéncia e, portanto,
determina o &mbito possivel de nosso
conhecimento legitimo, refererindo-se
pois, primariamente, nao ao conheci-
mento do objeto, mas aquilo que, a
priori, justifica esse conhecimento.

Fragata mostra muito bem que a
cada uma dessas modalidades de ser
correspondem também dois conceitos
diversos de realidade. O ser transcen-
dente é o ser real (real ) no sentido
vulgar da palavra, chamado também
de mundano ou natural. O transcen-
dental, oposto ao primeiro, nao é real,
mas irreal (irreal ). Nao é ficticio, tem
uma realidade particular e é, por isso,
chamado de real (reel), embora em
outro sentido. Se ja enunciamos aqui
alguns dos pressupostos bésicos da
fenomenologia husserliana, procure-
mos agora mostrar como se estabele-
cem as etapas do método. Em primei-
ro lugar, temos que colocar a epoché
husserliana. A palavra grega epoché,
usada na antiguidade para indicar a

suspensao ou abstengdo de qualquer
assentimento, por nao se reconhece-
rem as razoes eliminatdrias da incerte-
za, é usada por Husserl ndo como

‘instrumento de atitude cética, mas

como uma busca de radicalidade da
evidéncdia apoditica. Por ela, o mundo
é encarado no modo como ele se apre-
senta a consciéncia. Ele continua exis-
tindo, mas posto entre parénteses,
posto fora de circuito. Como diz Hus-
serl, em Ideen nao fazemos uso da
tese ou da posig¢io do mundo. ¢

A epoché é a mola propulsora
do método fenomenolégico husserlia-
no, porque, por ela, eu efetuo as redu-
¢bes que me levam a pura transcen-
dentalidade.

H4, em primeiro lugar, uma
reducao psicolégica que esta radicada
na atitude natural que é aquela em
que sempre me encontro. Nela, a reali-
dade existe diante de mim, eu a admi-
to tal como ela se me apresenta.” Hus-
serl mostra que a realidade da expe-
riéncia do mundo néo pode ser evi-
dente apoditicamente. Um objeto que
fixo com o olhar possui uma multipli-
cidade de aspectos (Abschattungen)
que, se nio me fazem duvidar da
existéncia do mundo, colocam em
suspensao o juizo sobre a apoditicida-
de de sua verdade. Assim, por exem-
plo, a mesma mesa que encaro, de um
angulo, pode ser captada de iniimeras
outras maneiras diferentes, quando
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me posiciono de outro dngulo. Na
busca da absoluta apoditicidade, eu
nao nego a existéncia a mim mesmo,
ao mundo e a Deus, como fez Descar-
tes, mas, praticando a epoché, eu colo-
co 0 que me € exterior, as pessoas e
Deus, entre parénteses e, em lugar do
mundo em si, surge o mundo consci-
ente, reduzido as puras vivéncias,
também chamado de mundo psicolé-
gico. A isso Husserl chama de redugao
psicolégica.

O passo seguinte sera a redugio
eidética que consiste em captar nos
fatos singulares o seu eidos. Essa com-
preensio da fenomenologia como
ciéncia das esséncias é um dos pontos
centrais do método fenomenolégico,
na medida em que permite captar as
esséncias e varid-las infinitamente. O
terceiro passo serd a redugao transcen-
dental. Dirijo-me, nela, para mim
mesmo e para a minha imanéncia e
me torno, assim, uma realidade con-
creta mundana com meus atos de
consciéncia. O eu se apresenta, agora,
como transcendente e, por isso, ele
fica também fora de circuito. E atinjo
o eu transcendental fenomenolégico, o
campo da auto-experiéncia transcen-
dental fenomenolégica.® Temos ai o
fato de o eu, assim depurado, tornar-
se concebido na sua relagio com o
objeto que nio é um objeto mundano
no sentido comum da palavra, mas
um objeto puramente intencional,
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uma idealidade pura, meramente
significada, desprovida de caréter
psicolégico. Perdi o mundo, mas o
ganhei de um modo mais puro, reten-
do o sentido que nao brota dos obje-
tos, mas de mim mesmo. E do meu eu
transcendental que o mundo objetivo
haure todo o sentido e valor existenci-
al. Atingi o eu verdadeiramente radi-
cal, s6 inteligivel na sua expressao de
ego cogito cogitatum.®

Tendo apresentado, rapidamen-
te, os passos das diversas epochés, é
preciso que discorramos, ainda, sobre
trés outros principios constituidores
do método fenomenolégico husserlia-
no que, nao sé dao a indicagio da
verdadeira pretensio de Husserl,
como também marcam, de modo efeti-
vo, as aproximagdes e as diferencas
com a concepgao fenomenol6gica de
Heidegger.

O primeiro desses elementos é a
nogao de fluxo unificador da conscién-
cia. Apoiando-se na genial interpreta-
¢do agostiniana do tempo do livro XI
das ConfissGes, Husserl entende a
consciéncia como um fluxo continuo,
no qual ha protensio, atengio e reten-
¢ao. Pela primeira, a consciéncia espe-
ra o futuro, pela segunda, intui o pre-
sente e, pela terceira, recorda-se do
passado. Aliada a essa dimensio, a
consciéncia é, ainda, intencional. Af,
temos que nos recordar do significado
latino de intendere, como estar volta-
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do para. A consciéncia é sempre cons-
ciéncia de alguma coisa. Entdo, pode-
mos dizer que, tanto no terreno natu-
ral, como no transcendental, a cons-
ciéncia é conteiido. No primeiro, néo
héa muita dificuldade, porque estamos
no plano da exterioridade do sujeito
diante do objeto. No segundo, temos o
mundo reduzido a puro contetido da
consciéncia. Desse modo, a conscién-
cia é intencional também quando
reduzida ao sujeito transcendental.
Nela realiza-se o maximo de imanén-
cia no méximo de transcendéncia. O
terceiro elemento é a questao da inter-
subjetividade. A fenomenologia hus-
serliana é a filosofia que culmina no
sujeito transcendental e na consciéncia
pura. Sua busca incessante de evidén-
cia apoditica faz com que seus conteti-
dos sejam contetidos de uma ménada.
Mas tal ménada necessita de algo que
confirme sua apoditicidade. E isso é
realizado pela experiéncia do outro.
Tenho a experiéncia do outro, porque
associo o fato de que ele tem um corpo
semelhante a0 meu como também
uma consciéncia que tem contetidos
intencionais. Por isso, o outro é meu
alter-ego. Se nos voltarmos agora para
a caracterizagio da fenomenologia em
Heidegger, veremos que a leitura de
Ser e tempo mostra todo um paragra-
fo destinado ao esclarecimento do
método fenomenolégico. Para desen-
volvermos, porém, a aproximacio

entre Heidegger e Husserl, é necessa-
rio que,deliberadamente, suspenda-
mos qualquer referéncia a biografia
dos dois pensadores, pois tal assunto
ja foi tematizado abundantemente no
campo pré-filoséfico e é, além disso,
uma preocupagao estranha ao ambi-
ente académico que, infelizmente, tem
feito rolar quilos de papel e de tinta,
deslocando a genuina preocupacio
filos6fica para outro plano. Queremos,
aqui, refletir sobre a extensao do pro-
jeto heideggeriano de fenomenologia,
para o aproximarmos do projeto hus-
serliano e, enfim, perguntar se ha ou
nao compatibilidade entre as duas
propostas. Antes de se enveredar
pelos caminhos da fenomenologia, a
maioria dos que se dedicam ao estudo
de Heidegger tém por evidente e na-
tural que o projeto fenomenolégico de
Ser e tempo é inquestionivel, na me-
dida em que a divisa husserliana zu-
riick zu den Sachen selbst é assumida
por Heidegger com certa veeméncia,
dando ao leitor menos avisado a im-
pressao de leitura de uma obra tipica-
mente fenomenolégica. Tentemos,
pois, situar a parte metodolégica de
Ser e tempo que aparece no paragrafo
sétimo da obra. Ndo é necessario,
aqui, percorrer toda a trajet6ria segui-
da por Heidegger nessa obra, mas
devemos dizer, resumidamente, que a
proposta heideggeriana é a da recolo-
cacgdo da pergunta pelo sentido do ser
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que, aos olhos do autor, sofreu um
processo de esquecimento e esvazia-
mento por ter sido tematizada num
horizonte onto-teolégico que, de tal
modo a sobrecarregou, que a filosofia
que se erigiu a partir dela, foi determi-
nada pelo esquecimento do ser a nao
pensar radicalmente a diferenca entre
ser e ente e, principalmente,a nio
colocar em questao aquele que formu-
la a questao do ser, 0 homem.

O paragrafo sétimo de Ser e tem-
po intitula-se “O método fenomeno-
16gico da pesquisa”. E necessério, no
entanto, que nos antecipemos um
pouco e digamos que a proposta de
Heidegger é muito diferente da de
Husserl. Em um curso ministrado no
semestre do verdo de 1925 intitulado
Prolegémenos & histéria da nogdo de
tempo, publicado postumamente
como volume vigésimo da obra com-
pleta, Heidegger defronta-se com a
problemitica da fenomenologia. Vol-
taremos, posteriormente a esse curso,
mas, por ora, é suficiente que notemos
com von Hermann que tal curso pode
muito bem ser o esquema simplificado
da segunda parte de Ser e tempo que
Heidegger nunca publicou. !

Aprofundemos a proposta de
Heidegger nesse paragrafo metodols-
gico. Na parte metodolégica, Heideg-
ger diz que quer seguir o caminho das
ontologias tradicionais ', e no segun-
do paragrafo ele introduz a maxima
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husserliana, ao dizer que é a partir da
necessidade real de determinadas
questoes e do modo de tratar exigidos
pelas coisas em si mesmas que uma
disciplina deve ser formada. O que
temos aqui é um antincio prévio do
método a ser seguido, mas, a0 mesmo
tempo, temos também a utilizagio da
méxima husserliana. E necessario que
se diga que a perspectiva em que
Husserl introduz a méxima é diferente
da perspectiva heideggeriana, pois
aquele nao a emprega no sentido ex-
clusivo da formulagio de uma ontolo-
gia fundamental que pensa a relagao
ser e ente. Heidegger diz que o méto-
do a ser seguido é o fenomenolégico,
mas ele nao pode ser nem um ponto
de vista, nem uma direcao, porque
nao se pode compreender nem uma
coisa, nem outra como fenomenologia.
Podemos muito bem perceber como,
aqui, Heidegger se deixa apoiar em
Husserl, que no pardgrafo 20 de Ideen
I diz “nosso ponto de partida est4
antes de todo ponto de vista, tanto no
que diz respeito a toda regiao do que
¢é dado na intuigdo, como no que é
dado no pensamento de tudo aquilo
que se pode ver e compreender ime-
diatamente”."”” Também no paréagrafo
18 do mesmo livro, Husserl fala de
diregoes filosoficas faticas de que uma
fenomenologia nao pode fazer uso.

Heidegger usa tais expressées,
porque ele necessita esclarecer a for-
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ma do método. Ele insiste em dizer
que a fenomenologia é um conceito de
método que “nao caracteriza a qiiidi-
dade real dos objetos, mas, sim, o seu
como”." Nesse caso, temos garantido
o cariter fenomenolégico da investi-
gagiao, a0 mesmo tempo que fica pa-
tente sua orientagao a coisa.Von Herr-
mann chama a atengao para a equiva-
léncia entre essa posigao heideggeria-
na e a auséncia de preconceitos, pos-
tulada pela fenomenologia husserlia-
na.”” Por isso, podemos dizer que o
projeto heideggeriarfo quer ser o de
uma fenomenologia inaugural, exata-
mente no momento em que se propde
a ser uma outra fenomenologia. O
quarto pardgrafo da parte introdutéria
do texto opera com a maxima husser-
liana de voltar as préprias coisas. Na
obra de Husser], essa maxima tem o
sentido de trazer a coisa como ela é ao
dado intuitivo, ou trazer as coisas a
evidéncia ou aquilo que através desse
ver é dado na intuicdo.'® A leitura
mais atenta do paragrafo em questio
mostra-nos que ha uma referéncia a
um principio e nio a um método
fenomenolégico tal como Husserl o
concebera, sem a epoché fenomenol6-
gica e sem a reducdo transcendental
fenomenolégica. Heidegger continua
caracterizando outro norte de seu
método que quer ser “a busca das
coisas que se opdem as construgdes
soltas no ar, as descobertas aparente-

mente verificadas”. Em tudo isso
temos o espirito da fenomenologia
husserliana, enquanto ciéncia de rigor
e intuigdo das esséncias. Mas eis que
Heidegger faz uma objegao a fenome-
nologia, quando analisa a méaxima
husserliana. Nao se pode objetar, diz
ele

que a méxima ¢ evidente por si mesma e
que, além disso, exprime o principio de
todo conhecimento cientifico. De fato, ¢
uma evidéncia que queremos assumir
mais de perto, na medida em que ela é
importante para esclarecer o modo de
proceder desse tratado.”

Podemos, na verdade, perguntar
se ha uma teoria cientifica que nao
tenha querido, desde o principio, ir s
coisas. Isso resultaria no lugar co-
mum, segundo o qual, a fenomenolo-
gia, em sua pretensao de ir as coisas
mesmas, nada mais seria do que uma
evidéncia. Quando se conhece porém
o estilo heideggeriano, pode-se perce-
ber que a objegdo aqui levantada nao
chega a ser tao radical, na medida em
que as aspas colocadas na palavra
evidéncia, que é aqui o que se quer
assumir mais de perto, indicam que
Heidegger nao estad preocupado com
a evidéncia criticada por adversarios
da fenomenologia que afirmavam que
ela nao faria outra coisa, senao perse-
guir o fim da ciéncia em geral. Trata-
se, aqui, de uma evidéncia que permi-
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te ver o modo de proceder de Ser e
tempo e, por isso, nao se acentua a
relagao com a coisa a que se quer vol-
tar, mas o método enquanto tal. Ento,
podemos dizer que a relacio com a
coisa é o cerne do método husserliano,
ao passo que Heidegger propée, des-
de o inicio, o uso formal do método
fenomenolégico. O quinto parigrafo
da parte metodolégica de Ser e tempo
aponta para a formagio da palavra
fenomenologia, derivada de phaind-
menon e 16gos. Inicialmente, Heideg-
ger diz que nos termos” habituais do
sufixo logia, fenomenologia seria cién-
cia dos fendmenos, como biologia é
ciéncia da vida e teologia, ciéncia de
Deus. Mas é preciso que estejamos
atentos para o fato de que Heidegger
escreve ciéncia dos fen6menos, colo-
cando a palavra ciéncia em itilico.
Fenomenologia seria a ciéncia dos
fenémenos, mas nés sabemos que no
parégrafo terceiro fora negada a feno-
menologia a andlise do contetido e da
qiiididade. Ela é ciéncia dos fenéme-
nos, nao do ponto de vista temético,
mas do ponto de vista metédico. Aqui,
descortina-se um abismo entre as
preocupagdes de Husserl e de Heideg-
ger.

O esbogo metodolégico de Ser e
tempo passa, em seguida, a tratar os
dois termos gregos acima citados.
Seja-nos permitido contemplar, ape-
nas, as linhas gerais desta interpreta-
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¢ao, sem nos determos na comparagao
com a temética husserliana, uma vez
que a andlise dos termos fenémeno e
légos é uma caracteristica marcante
do modelo heideggeriano de se fazer
filosofia. Todos sabemos que Heideg-
ger usa a lingua grega como uma via
de acesso a algo bem determinado. H4
restri¢des, por vezes, a tal estilo de
interpretagdo que vai a origem da
palavra grega, passando pelo latim,
até chegar as linguas modernas. Gada-
mer chega a dizer que, melhor do que
ninguém, Heidegger ouviu a palavra
em sua origem oculta e em seu pre-
sente velado. Ele diz também que, as
vezes, Heidegger interpreta os textos
gregos com uma certa violéncia, im-
portando muito menos a exatidao do
vocabulério, do que a formagdo de um
horizonte constante de abertura para
a linguagem do outro. Que h4, pois,
de especifico nos subtitulos A e B do
esbogo metodolégico de Ser e tempo?
Em primeiro lugar, uma tentativa de
fundar radicalmente a totalidade do
que esté a luz, em relagio com a raiz
grega pha, da qual se desenvolveu a
palavra phos que significa luz. Nessa
perspectiva, phainémena sao os entes
que se mostram das mais variadas
formas. Heidegger diz que, nesse
mostrar, ha a possibilidade de o ente
mostrar-se como aquilo que ele em si
mesmo nao é. Af estaria o significado
de fen0meno como aparéncia que
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impregnou a tradigao filoséfica. Ele
chama, no entanto, a atengao para o
significado fundamental e positivo
que esta na base do fendmeno, enten-
dido como aparéncia e, é dessa base
que se deve partir, pois ai o fendmeno
serd um modo privilegiado de encon-
tro. ®

Se nos detivermos na interpreta-
cao do termo 16gos, veremos que Hei-
degger procura se aproximar da defi-
nigao recorrente na filosofia de Platao
e Aristételes, mas ele elege a perspec-
tiva do discurso que Aristételes no De
interpretatione chama de apophdines-
tai, no sentido de algo que deixa e faz
ver quem discorre (voz média), aquilo
sobre o que discorre. Af, aproximamo-
nos de um dos mais ricos aspectos da
obra heideggeriana que aponta para a
reinterpretagio da verdade como
desvelamento. O 16gos deixa e faz ver
o ente como desvelado.

No item C do pardgrafo meto-
dolégico que se intitula ““Conceito
preliminar de fenomenologia”, Hei-
degger afirma que ha intima ligagao
entre fendmeno e 16gos, apegando-se
aquilo que Aristételes ja estabelecera
a respeito do 16gos apofantico, como
deixar e fazer ver, por si mesmo, aqui-
lo que se mostra, tal como se mostra, a
partir de si mesmo. Aqui ja temos
uma intuicao heideggeriana que tera
conseqiiéncias futuras, quando for
inserido o aspecto ontolégico da feno-

menologia que, segundo Heidegger,
nao é outra coisa que a maxima hus-
serliana. Entdo o que Husserl toma
como méxima de seu método é, para
Heidegger, aquilo que se faz e se dei-
xa mostrar. °

No final de suas considerages,
Heidegger dira que o que nao se mos-
tra diretamente, na maioria das vezes,
e assim se mantém velado frente ao
que se mostra, é o ser do ente. Por
isso, a fenomenologia s sera possivel
como ontologia. Agora, tendo reduzi-
do a nogao de fenomenologia a seus
propoésitos centrais, Heidegger dird
que fenomenologia e ontologia nao
sdo disciplinas filoséficas ao lado das
outras. Elas sdo a propria filosofia em
seu objeto e em seu modo de tratar.

Nao podemos deixar de apresen-
tar, aqui, um pequeno texto de Hei-
degger que permaneceu inédito até
1995 e que se intitula: Uber das Prin-
zip “Zu den Sachen selbst” . Nele é
dito que o principio é o principio do
caminho do ser da filosofia, nao sendo
a médxima ou o principio husserliano,
por isso mesmo ““um principio princi-
piante (prinzipielles Prinzip) da filo-
sofia. Ele nio é originirio, nem do
ponto de vista histérico, nem do ponto
de vista objetivo”. Nele ecoa o princi-
pio da tarefa do préprio pensar que
para Platao e Aristételes era o préprio
ente enquanto ente. Stein mostra como
a perspectiva de Heidegger implica
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em uma rentincia ao método husserli-
ano, pois, como método ou modo de
acesso, a fenomenologia nao podia
mais satisfazer ao pensamento heideg-
geriano em seu conjunto. %

Mas como isso aconteceu? O
préprio Heidegger nos d4 a resposta,
em um texto de 1969, intitulado Mein
Weg in die Phinomenologie. Remon-
tando a seu encontro com O pensa-
mento de Husserl e lendo a Sexta
investigacdo I6gica, Heidegger diz que

conduzido mais por um pressentimento

do que guiado por uma compreensio
fundamentada, experimentei o seguinte:

0 que se realiza para a fenomenologia dos

atos conscientes como o auto-mostrar-se

dos fendmenos, é mais originariamente
pensado por Aristételes e pelo pensa-
mento e pela existéncia dos gregos como
alétheia, como desvelamento do que se
apresenta em seu desocultamento, seu
mostrar-se. O que as investigagGes feno-
menol6gicas descobriram como atitude
bésica do pensamento se apresenta como
trago nodal do pensamento grego e, tal-

vez intensamente voltava a pergunta: A

partir de onde e como se determina o

que, segundo o principio da fenomenolo-

gia, deve ser experimentado como a coisa
mesma? Assim, fui levado maneira dife-
rente em relacdo a antes, inquietado pelas

questdes que me envolveram, desde a

leitura da dissertagao de Brentano !

Stein traz em sua obra uma carta

de Heidegger a William Richardson,
na qual o primeiro diz que
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com a elucidagio proviséria da alétheia e
da ousia, resultaram claro o sentido e o
alcance do método fenomenolégico de ir
as coisas mesmas. No trabalho de pene-
traciio ndo mais somente literério, mas no
exercicio da fenomenologia, permanecia
contudo em meu horizonte a pergunta
pelo ser suscitada por Brentano. Dessa
maneira, impds-se a seguinte questio:
Deve-se determinar realmente a conscién-
cia intencional, ou mesmo o eu transcen-
dental como a coisa mesma? Se a fenome-
nologia define o método caracterfstico da
filosofia, enquanto o mostrar das coisas
mesmas e, se a questio guia da filosofia
permanece, desde a antiguidade e pelas
mais diversas formas, a pergunta pelo
ser, entio o ser deverd permanecer a
primeira e tltima coisa mesma. 2

Poggeler acentua que Heidegger
funda a fenomenologia na compreen-
sdo e na hermenéutica da vida fética.
Citando passagens de Unterwegs zur
Sprache, Péggeler mostra que a her-
menéutica nio s6 significa interpreta-
¢ao, como também, o trazer a mensa-
gem e o antincio. A fenomenologia
hermenéutica anuncia, pois, o sentido
do ser que Husserl interpreta como eu
transcendental e, Heidegger, como
existéncia fitica. Von Herrmann deixa
claro que o especifico do método hus-
serliano foi abandonado por Heideg-
ger, pois, enquanto para Husserl o
solo da pesquisa fenomenolégica é a
vida consciente transcendental, para
Heidegger, € a compreensao do ser do
Dasein humano. H4, portanto, uma
transformagio daquilo que Eugen
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Fink, citado por von Herrmann, cha-
ma de problema transcendental do
mundo.

O que para Husserl seriam as
vivéncias e os atos intencionais, para
Heidegger serdo as atitudes (Verhal-
tungen) do Dasein. Se tivéssemos que
ler Husserl a partir de Heidegger,
teriamos, nessa expressao, o tema
central da fenomenologia, na qual as
vivéncias e os atos equivaleriam a
intramundanidade. Mas como tudo
isso seria factivel em Heidegger? Von
Herrmann responde que isso se daria
pelo caréter existencial da”Sorge ”.*

Se quisermos, agora, estender
um pouco mais o campo da critica e
da recepgao heideggerianas da feno-
menologia husserliana, podemos to-
mar um ponto da obra de Heidegger,
mais ou menos contemporanea a Ser e
tempo, para depreendermos como,
enfim, se articula a compreensao hei-
deggeriana do método fenomenolégi-
co. Se tomarmos os ja citados Prolego-
mena zur Geschichte des Zeitbegriffs,
veremos que na alinea b do nono pa-
ragrafo, Heidegger tenta mostrar no
fenémeno uma espécie de encontro.
Fenomenal acaba sendo tudo que se
faz visivel nesse encontro. Fenomeno-
logia é definida aqui como a ciéncia
dos fenémenos a priori da intenciona-
lidade, ndao havendo além disso ne-
nhum sentido pensar o fenémeno de
que a fenomenologia trata como aqui-

lo que se esconde atrds de alguma
coisa. Ao contrario disso, a fenomeno-
logia é deixar ver. %

Se tivéssemos que colocar, agora,
um ponto final a essa investigagao,
poderiamos, em um primeiro momen-
to, considerar os distanciamentos e as
aproximagées dos dois pensadores, no
concernente ao método fenomenol6-
gico, como o mais claro exemplo de
um modo de se fazer filosofia. Todos
noés sabemos de certos ressentimentos
de Husserl em relacao a Heidegger e
vice-versa que prometemos, aqui, nao
tematizar. Mas, por mais que os cami-
nhos de ambos tenham se tornado
descaminhos, ha uma forga que os
une, hd uma mesma chama que os
impulsiona na diversidade e na mes-
midade do filosofar. Que vem a ser
filosofia, senao esse exercicio de deter-
minar o diferente na esséncia do mes-
mo? Alguns autores desavisados vé-
em, com sofreguiddo e com impericia
préprias dos inaptos ao filosofar, que
entre Sdcrates e Platdo, Platio e Aris-
toteles, Aristételes e Tomas de Aqui-
no, Descartes, Leibniz e Espinosa,
nada mais tenha existido, do que uma
relacdo de dependéncia e de influén-
cia, quase de apadrinhamento. O mes-
mo perigo corremos, quando nao
lemos Husserl e Heidegger com aten-
¢ao. O que h4 e sempre havera nada
mais é do que o espanto filoséfico que
faz com que pessoas que elegeram o
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modo de vida “quase divino” de lero ma, para que ainda se possa falar do
mundo possam mostrar que filosofia sentido do ser e do homem.
é, fundamentalmente, didlogo e thau-
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