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Resumo Abstract
Este articulo pretende estabelecer The article tries to establish a possible

possivel correlagdo entre os principios do correlation between the principles of Spinoza’s
“sistema teolégico e metafisico” de Espinosae  “teological and metaphysical system” and the
as diretrizes da filosofia de Diderot. guiding lines of Diderot's philosophy.

Analisar a influéncia de Espinosa e do espinosismo na obra de Diderot,
em seus diversos géneros, implica uma série de dificuldades. A diversidade de
estilos é o primeiro obstaculo; Diderot, ao contrario de Espinosa, expressou seu
pensamento através de uma grande variedade de géneros, do epistolar ao
cientifico-filoséfico, tendo especial predilegao
pelo didlogo, aventurando-se pelo romanesco e criando um género até entdo
inédito - a critica de arte -, através dos Saldes.! Sua produgio intelectual afasta-
se completamente do que se convenciona designar por sistema filosdfico. Poderia
Diderot, que se posicionou, assim como muitos de seus contemporaneos,
contrariamente a rigidez dos grandes sistemas metafisicos, ser influenciado por
Espinosa, que se expressava 4 maneira dos gedmetras? Certamente nio pelo
método, ja que Diderot fez diversas criticas ao more geometrico, ndo s6 na
argumentacdo filoséfica, mas também por meio da experimentagao formal,
através de alegorias satiricas em forma literaria.? Possivelmente por alguns de
seus principios, como destacaremos no decorrer deste trabalho.

O caréter multiforme da obra de Diderot dificulta muito a sua anélise
filos6fica, principalmente entre os que procuram determinar uma unidade em
seu pensamento. Essa pluralidade de géneros parece ser também responsével
por uma certa rejeicao de sua filosofia nos séculos XVIII e XIX, assim como por
sua recente valorizagao na segunda metade deste século, configurando uma
riquissima histéria nos campos da recepgdo e da interpretagdo. Dai uma
segunda vertente, que abandona a idéia de estabelecer um fio condutor ou uma
unidade na obra de Diderot como um todo, passando a valorizar justamente
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a diversidade. Uma das representantes dessa segunda vertente, Elisabeth de
Fontenay sustenta que a escrita de Diderot,

iiltimo jogo da matéria que se retorna sobre ela mesma e se aventura nela mesma,
restaura algo de aleatdrio. Dai porque podemos, sem ignominia, mudar a ordem,
enxertar, fragmentar o fragmentdrio, colocar numa peneira de um projeto teatral todos
os pequenos pedagos de papel amassados, e sacudir.. Essa obra oferece uma
maravilhosa disponibilidade a todos os arranjos. (1982, p. 17)

Fontenay, evidentemente, evita o jargao e a formalidade dos especialis-
tas, recorrendo a um estilo mais aberto, carregado de figuras litersrias, como
o fez, de certa forma, Diderot. A leitura de Fontenay, apesar perfeitamente
defens4vel em muitos de seus aspectos, torna-se inadequada aos nossos
propo6sitos, que se resumem a possivel correlagéo entre principios do “sistema
teol6gico e metafisico” de Espinosa e de diretrizes da filosofia de Diderot. Tal
tarefa pressupde a determinagdo de caracteristicas comuns, o que ndo pode
excluir uma idéia de continuidade e desenvolvimento no pensamento de
Diderot, sem a qual, certamente, ndo se poderia estabelecer a menor proximi-
dade com Espinosa ou o espinosismo.

Acompanhar o movimento do pensamento de Diderot, enquanto
articulado a referéncias, ainda que indiretas, 4 Espinosa ou ao espinosismo,
constitui nosso objetivo; o estudo desloca-se para a valorizagao de obras de
Diderot onde a influéncia espinosista seja notéria, bem como as inflexdes que
denotam aproximagdes ou afastamentos de duas obras de Espinosa: o Tratado
Teoldgico-Politico (1665) e a Etica (1661-1675). A perspectiva linear adotada nesta
andlise, de certa forma ligada aos cinones da histéria das idéias aproxima-se,
em alguns aspectos, de outra vertente interpretativa de Diderot, que consiste
em analisar cada uma de suas obras com a preocupacgéo de “determinar a sua
génese e o seu alcance”,’ focalizando mais os problemas do que as respostas
definitivas. Concordamos que ndo é necessario procurar articulagio entre as
obras de Diderot ou tentar integra-las em um ‘sistema’, o que consistiria ndo
s6 uma negacéo do seu estilo, mas também uma viola¢io a sua metodologia,
avessa aos grandes sistemas filos6ficos ou a filosofia exclusivamente especula-
tiva, praticada por aqueles “que tém muitas idéias e poucos instrumentos”
(Diderot, 1989, p. 30). Porém, sustentamos ainda que a natureza comparativa
deste estudo exige uma visao de continuidade, pois trata-se de associar idéias,
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de estabelecer relagdes, mesmo que essas relagdes se déem por oposicdo e nido
por semelhanca.

As primeiras referéncias

Diderot aproxima-se das idéias espinosistas em um de seus primeiros
escritos, O Ensaio sobre o mérito e a virtude (1745), uma tradugéo de Shaftesbury,
acompanhada de notas e comentirios, primeiros esbogos de uma reflexao
filosé6fica a ser refinada posteriormente, elaborada ap6s longos anos de estudos
de linguas antigas e da filosofia classica. No prefacio da traducdo, Diderot
revela um acento espinosista, quando se aproxima da religido e da moral: “A
finalidade desta obra é mostrar que a virtude é quase indivisivelmente ligada
ao conhecimento de Deus, e que a felicidade temporal do homem ¢ inseparével
da virtude.” (Edi¢Ses. Assézat-Tourneaux - doravante A.T. -, t. I, p. 11)

Nas notas do Ensaio as aproximagdes tornam-se mais claras, com a
critica da concepgao antropomérfica de Deus (A.T, t. I, p. 90) e a subordinagao
da religido as leis da natureza. Espinosa, no Tratado Teolégico-Politico,
declarava, a respeito da relagao entre leis divinas e leis naturais:

Considerando agora a natureza da lei divina, veremos: 1° ~ que ela é universal, ou seja,
comum a todos os homens; nés a deduzimos, com efeito, da natureza humana tomada
em sua universalidade; 2° - que ela nio exige que tenhamos fé em relatos histdricos,
qualquer que sejam seus contetidos. (1954, Cap. IV)

Certamente essas primeiras referéncias, que sdo insuficientes para
caracterizar propriamente uma leitura de Espinosa, vieram de Shaftesbury, que
incorporava principios do espinosismo e cujas bases filoséficas provinham,
direta ou indiretamente, de Espinosa (apud Verniére, 1954, p. 562). Diderot,
nesse momento, na linha de Shaftesbury, afastava-se do defsmo (que rejeita
toda religido revelada, mas aceita a divindade) e do ateismo, optando pelo
teismo, entre a religido e a laicidade. O teista est4 livre com relacdo a revelagdo,
tendo o direito de aceitd-la ou negé-la. Tanto Diderot quanto Shaftesbury
pronunciavam-se a favor de um teismo indulgente e tolerante, mais baseados
no sentimento do que na razdo (Lefébvre, 1949, p. 71).

Diderot, em Os pensamentos filosdficos (1746), ataca com mais veeméncia
o fanatismo religioso, mas ao mesmo tempo exalta as paixGes e os prazeres da
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vida terrena, com mais ardor que seu antecessor, Shaftesbury. Contudo, a obra
¢é aberta 2 maneira de um tratado teolégico: “Eu escrevo sobre Deus” (A.T., t.
I, p. 127). Apesar de ser muito dificil separar nesta primeira obra filos6fica de
Diderot as influéncias diretas de Espinosa e os retalhos dos “espinosismos”
retirados de manuscritos clandestinos, é possivel destacar alguns temas que
demonstram perfeitamente as afinidades entre Os pensamentos e o Tratado
Teoldgico-Politico de Espinosa. Esses aspectos foram analisados por Verniére (op.
cit. p. 564-567) que compilou e comparou citagdes de ambas as obras,
procurando demonstrar a pertinéncia dos temas comuns. Da compilag@o de
Verniére selecionamos alguns aspectos que nos parecem mais representativos:
supremacia do poder civil perante a religido e contestagdes a integridade da
Escritura e ao antropomorfismo divino.

Os Pensamentos filosdficos constituem uma obra de transi¢do na
trajetéria intelectual de Diderot. Marca a passagem do teismo ao deismo, mas
também um aceno ao ceticismo. No pensamento XXIX, por exemplo, ele
afirma: “Deve-se exigir de mim que procure a verdade, ndo que a encontre.”
Ainda no pensamento XXXI: “O que nunca foi examinado com prevencao
nunca foi bem examinado. O ceticismo é entdo o primeiro passo em direcado a
verdade.” Por outro lado, afirma-se ainda como cristao: “Sou nascido na Igreja
catélica, apostélica e romana, eu me submeto com todas as minhas forcas a
suas decisdes. Eu quero morrer na religido de meus pais” (Pensamento LVIII,
AT, t.1, p. 153). Entretanto, essas pequenas ambigiiidades sdo irrelevantes em
comparagdo a um problema maior: ao ateu é atribuido nos Pensamentos um
argumento moral, enquanto o deista porta um argumento natural. Posterior-
mente, na Carta sobre os Cegos (1749), o pensamento de Diderot volta-se para
um materialismo naturalista e ateu, como veremos a seguir, onde a natureza
perde o carater divino. Como se explica essa mudanca teérica? As influéncias
de Espinosa tiveram alguma importéncia nesse movimento? O passeio do cético
(1747), sua obra seguinte, traz muitos elementos para responder, ainda que
parcialmente, &s questdes anteriores.

Diderot efetua um deslocamento radical no Passeio do Cético com
relagio aos Pensamentos, no que se refere a forma: os aforismos, presentes no
altimo, contrastam com o dislogo romanceado, no primeiro, onde o fundo
filos6fico aparece por tras das alegorias. O leitor é convidado a percorrer um
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“pats filoséfico”, cortado por trés aléias: a primeira (dos espinhos) é percorrida
por tristes figuras vestidas de branco, que procuram Deus ou a revelagao:

*é a raga mais maldosa que conhego. Orgulhosos, avaros, hipécritas, velhacos,
vingativos... Os imimeros corpos dos guias formam uma espécie de estado-maior, com
categorias superiores e subalternas, um soldo mais ou menos vigoroso conforme as
dignidades, as cores e os uniformes diferentes (...). (A.T., t. 1, p. 195)

Na segunda aléia (das flores) perambulam as pessoas do mundo e na
terceira (das castanheiras) acompanham os filésofos, dialogando. Essas aléias
do parque de Cle6bulo constituem alegorias que representam a oposigao entre
as vidas religiosa, mundana e filos6fica, respectivamente. Na alegoria religiosa,
Diderot exerce a critica ao atributo divino das Escrituras, mais de acordo com
os violentos manuscritos clandestinos anticristios do que com a exegese

. racionalista do Tratado Teoldgico-Politico. Através da alegoria filoséfica (a aléia
das castanheiras), Diderot pde em jogo os grupos rivais de filésofos, todos
anticristdos: os fanfarrdes (aqueles que se dizem ateus por razdes politicas), os
pirronianos, os céticos, os ateus, espinosistas e deistas. O didlogo entre os trés
altimos grupos, representado por um ateu, o espinosista Oribase e o deista
Filoxeno apresenta particular importincia para ilustrar a relagao que estamos
examinando. Oribase ocupa a posi¢do mediana, entre o ateu e o deista que
disputam literalmente a natureza. O primeiro defende a eternidade da matéria,
disposta e organizada através do movimento, O segundo replica invocando a
necessidade de um artesdo, que teria a fungdo de organizar, pois o acaso nao
explicaria nada. Oribase, o espinosista, conserva a presen¢a universal da
divindade na natureza e a possivel participacdo do homem na ordem natural-
religiosa, do deismo, além da crenca na organizacao eterna da matéria,
proveniente do ateismo. Embora a vantagem se incline em varios momentos
do didlogo em favor do deista e em favor do ateu, a palavra final é de Oribase,
que, representando o espinosismo, combina o determinismo e a onipresenga
divina, através de uma explicagio légica do universo: “Segundo penso, nio hd
razio para crer que o ser corporeo seja um efeito do ser inteligente. Segue-se,
portanto, (...) que o ser inteligente e o ser corpdreo sio eternos, que essas duas
substincias compdem o universo e que o universo € Deus.” (A.T., t. I, p. 234)

A assercdo acima indica mais uma tendéncia ao dualismo que ao
monismo, o que, segundo Verniére (op. cit, p. 571), configuraria uma
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interpretagdo cartesiana de Espinosa, também justificavel pelo fato de Oribase
falar em substdncias e ndo em atributos.

Ainda sobre o fragmento citado acima, é necessario destacar um ponto
polémico entre os especialistas: a possivel adesdo ao panteismo por parte de
Diderot, por intermédio do espinosismo esbogado na valorizagdo da declaragdo
de Oribase. Pierre Hermand, em 1923, j& vinculava essa passagem a um
panteismo evidentemente derivado de Espinosa (p- 259), assim como Verniere
(op. cit, p. 572), que nela vé a primeira testemunha de uma aceitagdo
intelectual do panteismo, embora nao uma adesao definitiva.

Por outro lado, Lefébvre (op. cit., p. 98) contesta a suposta inclinagdo
diderotiana ao pantefsmo ou a uma concepgdo mistica da natureza, argumen-
tando com base no conceito de “religizo natural”, que nio se confundiria com
“religiio da natureza”: tratar-se-ia mais propriamente da idéia de uma
natureza auto-suficiente que se introduz, pouco claramente, sob a mascara de
uma religizo “natural”. A valorizagdo da natureza se intensificaria nos
romantismos, alemio e francés, acompanhada com um vocabulario religioso
e um acento sentimental mais pronunciado. Lefébvre, que examina a obra
filoséfica de Diderot sob o prisma da dialética, analisa a génese e o desenvolvi-
mento de seu materialismo, assim como suas contradi¢bes. Desse ponto de
vista a interpretagio que admite a vincula¢do com o panteismo constituiria
uma inadequada “espiritualizagdo” do pensamento de Diderot, pois ele ja
afirmava suas bases no materialismo, a ser consolidado posteriormente na
Carta sobre os cegos e no triptico Didlogos entre Diderot e d' Alembert, O sonho de
d' Alembert e Elementos de Fisiologia.

N3o pretendemos aqui abragar uma das posicdes mencionadas sobre
a relacio entre Diderot e o panteismo, via espinosismo. Para tal seria necessiria
uma pesquisa mais aprofundada. Contudo, é oportuno verificar a pertinéncia
ou nio do qualificativo panteista conferido a Espinosa, dado que o termo é
posterior,* apesar de que a idéia por ele representada ser antiga e remontar aos
estéicos: Deus como natureza do mundo. Na Etica encontramos algumas
proposigdes que admitem interpretagGes préximas a concepgdo panteista de
Deus. A mais conhecida delas é a Proposi¢do XXIX do Livro I: “Na natureza
nada existe de contingente; antes, tudo é determinado pela necessidade da
natureza divina a existir e a agir de modo certo.” (1983, p. 105)
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No escélio da proposicdo citada, Espinosa completa a dedugéo de
Natureza Naturante e Natureza Naturada, iniciada na propesicao 19 pela de
Natureza Naturante:

Do ji exposto até aqui, penso estar estabelecido que deve entender-se por Natureza
Naturante o que existe em si e é concebido por si, ou, por outras palavras, aqueles
atributos da substincia que exprimem uma esséncia eterna e infinita, isto é (pelo
corolério 1 da proposigio 14 e coroldrio 2 da proposigio 17), Deus, ou, por outras
palavras, Deus, enquanto ¢ considerado como causa livre.

Por Natureza Naturada, porém, entendo tudo aquilo que resulta da necessidade da
natureza de Deus, ou, por outras palavras, de qualquer dos atributos de Deus, isto ¢,
todos os modos dos atributos de Deus, enquanto sio considerados como coisas que
existem em Deus e nio podem existir nem ser concebidas sem Deus. (p. 105-106)

O panteismo de Espinosa, que encontramos ligeiramente expresso em
diversos pontos de sua obra através da férmula Deus sive Natura, encontra aqui
sua qualificacdo mais precisa. A distin¢do entre Natura Naturans e Natura
Naturata ndo atenua a identidade entre Deus e Natureza; ao contrério,
intensifica-a. Indicando a diferenca entre Naturada e Naturante, mas
relacionando-as a um mesmo termo, Natura, qualificado pelo ativo e passivo
de um tinico e mesmo verbo: naturare, lhe permite manifestar, com a maxima
energia, a identidade entre a substincia, causa livre e seus modos, efeitos
provocados. Segundo Gueroult, trata-se da

mesma Natureza sob dois aspectos diferentes, porque as substincias da Natureza, que
os cartesianos e outros figuraram ser coisas criadas, sio na realidade os atributos
constitutivos do préprio Deus. Por outra parte, os efeitos de seus atributos, estando em
Deus e niio podendo ser concebidos sem ele, sio, desse ponto de vista, o préprio Deus,
porque tudo que estd em Deus é Deus. (1968, p. 345)

Os breves comentérios anteriores sobre o panteismo de Espinosa
justificam o nosso entendimento de que qualquer aproximacéo a esse conceito
deve levar em conta e expressar o jogo de identidade e diferencas que a
construcdo de Espinosa comporta. A leitura da declaracdo de Oribase, ou de
qualquer obra de Diderot até O Passeio do cético parece ndo permitir tal
aproximacdo. Portanto, nosso ponto de vista, ainda que insuficientemente
justificado, é de que Diderot inclina-se a um tipo de panteismo, mesmo que
elementos materialistas j4 estejam evidentes em seus esbogos filoséficos.
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Contudo, esse panteismo parece estar mais ligado a concep¢des mais antigas,
talvez dos estéicos ou neo-platonicos, do que a Espinosa, pelo menos na fase
da produgio diderotiana que estamos considerando.

A Carta sobre os cegos para uso dos que véem, publicada anonimamente
em 1749, marca a ruptura com o deismo, no pensamento de Diderot. Varias
passagens do didlogo entre o cego Saunderson, em seu leito de morte, e o
ministro Holmes, conduzem-nos a interpretar seus protagonistas como
representantes do espinosismo e do deismo, respectivamente. ® No Passeio do
cético, a argumentagdo de Filoxeno, o deista, centrava-se nas causas finais: a
ordem do universo fisico e a organizagio do universo vivo, representadas pelas
maravilhas da natureza. Estas constituiriam uma prova a posteriori da
existéncia de Deus, estando presentes agora no discurso do ministro Holmes.
O argumento teleolégico que sustenta a prova se baseia na analogia entre a
obra de Deus (o mundo) e as obras dos homens, que pressupéem um
Demiurgo ou criador, cuja inteligéncia possibilita e realiza a ordenagdo das
coisas. A prova teleol6gica é contréria a prova cartesiana, a priori, que afirma
a idéia de Deus como causa necesséria, como se afigura no Cogito. Diderot,
através da palavra de Saunderson, nega ambas as hip6teses.

A refutagdo de Diderot ndo se dd apenas através da negacdo da
validade da analogia que sustenta a prova teleol6gica, alegando falta de
isomorfismo, ou desproporgdo entre os termos comparados. Saunderson,
impossibilitado de ver, destréi a viabilidade do argumento analégico, quando
Holmes tenta confortd-lo, comentando as maravilhas da natureza: “Fui
condenado a passar minha vida nas trevas; e vés me citais prodigios que néo
entendo, e que s6 provam para vos e para os que véem como vo6s. Se quereis
que eu creia em Deus, cumpre que me fagais tocé-lo.” (1988, p. 240)

Nio convencido, Holmes retoma o argumento, fazendo uma analogia
com o corpo humano: bastaria tocs-lo e sentir o “admirdvel mecanismo dos
6rgaos” para encontrar as manifestagdes da divindade. Saunderson, em sua
réplica, utiliza o argumento da ignorédncia dos homens perante o que lhes ¢
desconhecido, aproximando-se de Espinosa em sua Etica. Vemos também aqui
o esbogo do argumento que invalida a analogia, por desproporgéo ou falta de
simetria entre os domfnios comparados: “Senhor Holmes, (...) tudo é tio belo
para mim quanto o é para v6s. Mas se 0 mecanismo animal fosse tio perfeito.
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como vés pretendeis... 0 que tem de comum com um ser soberanamente
inteligente?” (p. 240)

No apéndice que conclui o Livro I da Etica, Espinosa (a2 maneira de
Descartes) tenta destruir todas as opinides falsas atacando o principio que é
fonte de todas elas: o finalismo, que consiste em supor que todas as coisas da
Natureza, inclusive os homens, agem em consideragio a um fim e Deus
direciona as coisas para tal fim. O principio das causas finais se opSe a todas
dedugdes realizadas no Livro I:

No exposto até aqui, expliquei a natureza de Deus e respectivas propriedades,
tais como: existe necessariamente; é \inico; existe e age somente pela necessida-
de de sua natureza; é causa livre de todas as coisas, e como ¢; tudo existe em
Deus e dele depende de tal maneira que nada pode existir sem ser concebido
por ele; e, finalmente, que tudo foi predeterminado por Deus, néio certamente
por livre arbitrio, isto é, irrestrito bel-prazer, mas pela natureza absoluta de
Deus, ou, por outras palavras, pelo seu poder infinito. (p. 114)

Para destruir o principio teleolégico, Espinosa percorre trés etapas:
pesquisa a sua origem, estabelece sua falsidade e denuncia nele a fonte dos
preconceitos relativos ao bem e ao mal, ao mérito e ao demérito, & beleza e &
fealdade etc. A etapa que nos interessa € a segunda, onde Espinosa mostra que
as causas finais sdo apenas “ficgdes do espirito humano” e que a Natureza ndo
tem fins prefixados, recordando as proposicdes XVI e os coroldrios da
proposicdo XXXII. Se tudo o que existe provém da necessidade eterna e da
perfeicdo da natureza entdo ¢ falso que tudo se produza segundo a livre
vontade de Deus e que haja imperfei¢des na Natureza. Essa primeira falsidade
desencadeia muitas outras: a Natureza é invertida e o anterior é tomado pelo
posterior, a causa (necessidade natural) pelo efeito, o efeito (a vontade) pela
causa, 0 mais perfeito (a Natureza inteira, modo infinito, eterno, efeito
imediato, Filho de Deus) pelo menos perfeito. Todas essas conseqiiéncias
relacionadas com o principio teleolégico tém como resultado a negagdo da
perfeicio de Deus, pois, “com efeito, se Deus age em vista de um fim, ¢ porque
necessariamente deseja algo de que carece.” (Livro I, Apéndice, p. 117)
Criticando os “sequazes da concepgdo finalista”, Espinosa qualifica o
argumento por eles utilizado de “reducdo a ignoréncia”. Os homens,
impossibilitados de conhecer ou ignorantes a respeito de determinados
fen6menos, refugiam-se na vontade de Deus para explica-los ou justific4-los.
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A vontade divina torna-se, assim, o depésito da ignorancia humana, um asylum
ignorantine. Nesse aspecto insere-se a critica feita por Espinosa a analogia entre
a “perfeigdo” do corpo humano e a criagdo divina, da qual provavelmente
Diderot assimilou os elementos que estdo inseridos no trecho do discurso de
Saunderson que destacamos acima: “E assim que também pasmam de ver a
estrutura do corpo humano, e porque ignoram as causas de tao acabada obra,
concluem que ela estd disposta por parte divina ou sobrenatural, e nao
mecanicamente, de forma que as suas partes se nao lesem mutuamente.” (p.
118)

Diderot, na Carta sobre os cegos e na Interpretacdo da natureza (1753-54),
ultrapassa o mecanicismo que estd implicito no argumento de Espinosa
expresso anteriormente. As causas finais seriam também contrdrias a
verdadeira ciéncia, além de diminuirem a perfeigdo de Deus e da Natureza.
Segundo a interpretagdo de M.G.S. Nascimento: “os hinos de louvor que os
finalistas compdem ao criador devem ser julgados a luz dos progressos desta
ciéncia (fisiologia). E entdo que eles se revelardo como fantasmas da imagina-
¢do dos homens.” (1990, p. 31)

A preocupagao de Diderot com as novas conquistas da ciéncia revela
que a contribuigdo da Etica em sua filosofia, apesar de evidente em alguns
aspectos, deve ser vista com algumas reservas. Afinal, as ciéncias da natureza
em sua época ja abriam as portas & compreensdo de um novo mundo, um
organismo que evolui no tempo, até apresentar as maravilhas que hoje
conhecemos. Essa nova concepgio, cujos tragos ji eram visiveis na Histoire
naturelle de Buffon (1744), obra ja conhecida e comentada por Diderot, chocava-
se com o universo abstrato e rigido da Etica de Espinosa. Vernidre, comentando
o discurso de Diderot através de seu porta-voz Saunderson, salienta que este
sente o futuro da filosofia nio mais na discussao ociosa das causas finais, mas
na dificil conciliagdo entre o determinismo, cuja fonte é a Etica, e um evolucio-
nismo confuso, ainda dependente das pesquisas entdo recentes: “O que é o
mundo, senhor Holmes? Um composto sujeito a revolugdes, das quais todas
indicam uma tendéncia continua para a destruicdo; uma sucessio rapida de
seres que se seguem, se impelem e desaparecem; uma simetria passageira; uma
ordem momentanea.” (op. cit., p. 575)

As afirmagBes anteriores implicam um certo distanciamento de
Espinosa e do espinosismo, assim como o embrido de um neo-espinosismo que
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Diderot tentard estabelecer posteriormente. A redacio dos verbetes da
Enciclopédia, tarefa que vai ocupar Diderot o perfodo de 1749-50 a 1766, com
algumas interrup¢des, marca uma fase da relagdo Espinosa-Diderot que se
torna de dificil interpretagdo, dado o caréter coletivo da Enciclopédia. O exame
desse perfodo ¢ fundamental, ja que nele encontramos um ponto de inflexéo,
uma reavaliacio dos principios espinosistas no sentido de sua superagao e
integragdo a nova concepgdo de mundo que estava surgindo.

Critica e aceitagio do espinosismo nos verbetes da Enciclopédia

A grande dificuldade na anilise da influéncia de Espinosa sobre
Diderot como colaborador na Enciclopédia est4 no problema da autenticidade
dos verbetes a ele atribuidos, que variam em suas diferentes edigdes. A grande
obra, que apresentava um caréter coletivo e piblico, mas a0 mesmo tempo
oficial, ndo tinha como objetivo produzir um conhecimento novo, constituir
uma vanguarda, mas exteriorizar e difundir o conhecimento socialmente
produzido, no intuito de esclarecer os cidadéo comuns. Sua leitura pode até
mesmo decepcionar aqueles que a consultam esperando alternativas ou
solucdes as questdes filoséficas da época, ou mesmo posicdes revolucionarias.
Havia sobretudo muita prudéncia por parte de seus redatores, aliada a
requintes de dissimulacéo e de atribui¢do errénea ou enviesada, evitando
confronto direto e permanente com as idéias dominantes. Diderot, que redigiu
a maior parte de seus verbetes, agiu como um verdadeiro compilador,
recolhendo informacdes das mais diversas procedéncias, incluindo notas
pessoais e freqiientemente atribuindo, por razdes politicas, suas proéprias
opiniBes a outros autores j4 falecidos ou contemporaneos, mas exilados.

Nao temos aqui a intengdo de explorar o drduo percurso exegético
trilhado por vérios autores que se dedicaram as relagSes entre Diderot e a
Enciclopédia (entre eles Hermand, 1952 e Proust, 1967) e Espinosae a Enciclopé-
dia (como Verniére, 1954 e 1951). Parece-nos mais proveitosa uma reflexao
sobre a autenticidade de alguns verbetes atribuidos a Diderot. Entretanto, a
produgdo atribuida a Diderot no perfodo em questio comporta afinidades
indiscutiveis que merecem ser destacadas, com uma das obras de Espinosa, o
Tratado Teol6gico-Politico.
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O Tratado é um trabalho de Espinosa que se distingue de outros, por
ndo estar diretamente incluido em um sistema abstrato, inclinando-se para a
metodologia experimental. De certa forma, apresentava um objetivo comum
com a Enciclopédia: o questionamento da tradigdo biblica. Os colaboradores,
dentre eles Diderot, evitaram o tom anticlerical e salvaguardaram a ortodoxia,
fazendo timidas observagGes criticas, sem se referir diretamente a Espinosa ou
ao espinosismo, ou, quando o faziam, expondo parcial ou erroneamente seus
principios. Foi o caso de d'Alembert (verbete Cosmogonia) e Diderot (verbetes
Profeta, Presciéncia). O abade Morellet, mais audacioso, expde objetivamente a
doutrina espinosista, no verbete Milagre. Marmontel e o abade de Prades,
através dos verbetes Certeza e Critica, também argumentam contra o valor dado
ao testemunho humano e a necessidade de provas histéricas da religido.
Diderot, no verbete Fato sustenta que a tradiao teolégica é submissa as regras
gerais da histéria.

O verbete Razdo, de Diderot, parece seguir os objetivos de Espinosa no
capitulo XV do Tratado, sobre as relagdes entre a teologia e a filosofia. Espinosa,
citanda diversas passagens da Biblia (como a que afirma que Deus é ciumento),
sustenta que elas ndo podem ser aceitas pela razdo, tem que ser interpretadas,
como metéforas (1954, p. 816). Diderot, por sua vez, sustenta que

nenhuma proposigio pode ser recebida por revelagio divina, se ela é contraditoriamente
oposta ao que conhecemos, ou por uma intuicio imediata..., ou por deducdes evidentes
da razdo. Conseqiientemente, em todas as coisas das quais temos uma idéia clara e
distinta, a razio ¢é o verdadeiro juiz competente; e embora a revelagéo, concordando com
ela, possa confirmar suas decisdes, ela nao saberia, contudo, invalidar seus decretos... A
razao disso é que nés somos homens antes de sermos cristdos. (Verbete Razdo, A.T., T.
XVIL, p. 5)

Diderot, entretanto, no mesmo verbete, admite que o poder da razio
ndo ¢ infinito; precisamos da revelagdo por causa da limitacio de nossas
faculdades naturais. Enquanto para Espinosa a fé tem um objetivo exclusiva-
mente pritico, o de incitar as pessoas pouco esclarecidas a piedade, para
Diderot, mais timido ou mais submisso a experiéncia, a fé constitui um meio
de conhecimento. (Verniére, 1954, p. 580)

Apesar dos problemas conceituais e das atribui¢des equivocadas, é
inegével o interesse que vérios verbetes da Enciclopédia apresentaram sobre um
tema que tanto preocupou Espinosa: a critica biblica. O préprio Diderot, no
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verbete Cronologia sagrada, comenta a oposicdo entre o texto massorético, a
versdo samaritana e as Septuagésimas: “E preciso entdo reconhecer que esses
relatos s@o uma colegdo de histérias escritas por diversos autores e reunidas
antes de serem colocadas em ordem e examinadas.” (Verbete cronologia sagrada,
AT, T. XIV, p. 170-72)

Apesar do evidente acento espinosista, Diderot provavelmente temia
a citacdo direta, recorrendo a exegetas como Marsham, Fréret e Longobardi.
Resta mencionar os verbetes Canon e Biblia, como tltimas provéaveis manifesta-
¢oes da influéncia do Tratado sobre Diderot na Enciclopédia. Considerado uma
obra-prima em termos de método (Verniere, op. cit., p. 582-3), o verbete Canon
traz uma refutagdo a multiplicagdo das compilagGes feita por Génébrard e
Serrarius: s6 houve um canon judeu, o conjunto dos vinte e dois livros
reconhecidos por Sio Jerénimo. Tal qual Espinosa, Diderot nega a atribuicao
da autoria desses livros a Esdras, como queriam os exegetas cristaos, além de
sugerir o que Espinosa afirmava: apenas os fariseus do segundo templo
poderiam ter estabelecido a compilagéo biblica que conhecemos. No verbete
Biblia, Diderot declara que esta revelaria mais sobre a histéria de um povo, sua
literatura e sua religido, do que propriamente uma mensagem divina. Nesse
sentido, assume a perspectiva, ainda que nio referendada, do Tratado. Os
verbetes Canon e Biblia estabelecem, a exemplo de Espinosa no Tratado, a
distingao entre a mensagem moral das Escrituras e suas revelagdes “cientifi-
cas”, estas sem validade.

O exame dos pontos polémicos na relagio Diderot-Espinosa envolve
necessariamente os verbetes Liberdade e Espinosa. Existe no primeiro um
estranho ataque ao espinosismo, por parte de quem, mesmo sem reconhecé-lo,
utilizou muitas de seus principios: o espinosismo é uma doutrina barbara, que
“inverte toda ordem e toda politica, confunde o vicio e a virtude, autoriza toda
infamia monstruosa, apaga todo pudor e todo remorso, degrada e desfigura
sem remédio todo o género humano” (Verbete Liberdade, A.T., T. XV, p. 501).
Esse apego a ortodoxia, que revela a interpretagdo dos comentadores cristdos
de Espinosa, deve ser examinado com muita atengao, pois levanta suspeita com
relacdo a autenticidade da atribuicdo. J. Proust (1967, p. 119-22) faz um
comentario contestando a autoria dos verbetes atribuidos a Diderot por
Assézat e Tourneux, em sua edi¢do (a que utilizamos neste trabalho, como
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fonte das obras ainda nao traduzidas). Ao enunciar o espinosismo Diderot
afirmava que

cada voli¢do e cada determinacgiio da vontade do homem deve necessariamente ser
produzida por qualquer causa exterior, e esta por uma terceira (...) Se um tolo nio é
livre, um sébio nio leva vantagem (...) e sustentar o contrério ¢ pretender que um peso
de cinco libras nfo possa ser levantado por um peso de seis. (A.T., XV, p. 483-5)

Na Carta a Landois, Diderot dizia: “Mas se n3o h4 liberdade, ndo ha
absolutamente agao que merega mérito, elogio ou censura, nio ha nem vicio
nem virtude, nada que valha recompensar ou castigar. O que distingue os
homens? A beneficéncia e a maleficéncia.” (A.T., XIX, p. 436)

Os exemplos apresentados, apesar de ndo serem os tinicos, parecem
suficientes para que aceitemos a decisio de H. Dieckmann, o editor mais
recente das obras completas de Diderot (Oeuvres complétes de Diderot, 1984), que
exclui os verbetes Liberdade e Espinosa de sua edigdo, enquanto acrescenta
outras. Dieckmann critica Assézat e Tourneux néo diretamente por suas
escolhas, mas por ndo inclufrem notas explicativas junto aos verbetes,
justificando a incluséo.

O argumento da falta de autenticidade encontra maior peso no verbete
Espinosa. Enquanto Assézat e Tourneux o atribuem a Diderot, Naigeon, editor
amigo de Diderot, preferia reconhecer a ele o verbete Espinosista, que nio
figura na edicdo A.T. Além disso, Hermand e Verniére (1954, p. 591) atribuem
a maior parte do verbete a uma transcri¢dao (em algumas péginas literal) do
verbete Spinoza do Dictionnaire critique de Bayle. Alias, o préprio autor faz
seguidas referéncias a Bayle, reconhecendo a importincia de sua argumenta-
¢do. Tais fatores pesam muito em nossa decis&o, pois afinal Diderot assinou
muitos verbetes da Enciclopédia, preferindo talvez ndo assumir a autoria de
compilages ou adaptagGes em tantos outros. O verbete consiste em uma dcida
critica a Espinosa, “que teria escandalizado a Europa com uma teologia que
teria como fundamento apenas sua prépria palavra.” (Verbete Espinosa, A.T.,
XVII, p. 173)

O verbete Espinosista representa um indicio de que Diderot filiava-se
a uma corrente intelectual que reinvindicava ascendéncia em Espinosa, mas
que propunha transformag¢ées em sua doutrina, compatibilizando-a com o
inquestiondvel avanco das ciéncias naturais; o neo-espinosismo. Diderot
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recomenda aos leitores, no verbete Espinosista, que nio confundam o antigo
espinosismo com 0 novo, relacionando o Gltimo com sua prépria concepgdo do
materialismo:

E necesssrio ndo confundir os espinosistas antigos com os espinosistas
modernos. O principio geral destes ¢ que a matéria ¢ sensivel, o que eles
demonstram pelo desenvolvimento do ovo, corpo inerte que, apenas pela
intervengéo do calor graduado passa ao estado de ser sensivel e vivente, e pelo
crescimento de todo animal que no seu principio nao ¢ mais que um ponto e
que, pela assimilagio nutritiva das plantas, torna-se um grande corpo que vive
e sente, ocupando um grande espago. Dai eles concluem que nio h4 nada além
da matéria, e que ela é suficiente para tudo explicar. Contudo, eles seguem o
antigo espinosismo em todas as suas conseqiiéncias. (Verbete espinosista, apud
Verniere, op. cit., p. 596)

Os neo-espinosistas, paradoxalmente, aproveitavam alguns tragos da
interpretagdo tradicional cristd de Espinosa, que afirmava seu ateismo e
qualificava sua concepgao de Deus como a dissimulagdo “hip6crita” de uma
natureza regida pelo determinismo e independente de toda idéia de criagéo.
Em meados do século XVIII, o neo-espinosismo foi defendido e assimilado
intelectualmente por La Mettrie, Montesquieu e Maupertuis. Segundo
Verniére,

ao monismo geométrico de Espinosa sucede um monismo vitalista dominado pela idéia de
natureza; a explicaglio l6gica de um homem ficticio sucede o desenvolvimento histérico do
homem real, parte integrante do universo; aos rigidos teoremas da Etica sucede o conjunto
flexivel, matizado, de hip6teses que a experiéncia nfio vem a enfraquecer. (1954, p. 553)

Os verbetes da Enciclopédia ndo constituem, certamente, uma via de
acesso segura a um estudo da relagdo Diderot-Espinosa. Se, por um lado, ndo
estranhamos uma critica A teoria espinosista do conhecimento, vinda de
Diderot enquanto entusiasta da prética empfrica, ¢ dificil endossar o seu
argumento, como acontece no verbete Espinosa, contra suas préprias conclu-
sdes, ja esbocadas na Carta aos cegos e na Interpretagéo da natureza. Como ele
poderia negar o determinismo universal, a unidade da substancia e a idéia do
movimento enquanto atributo da matéria que, como veremos adiante,
constituem bases conceituais de seu materialismo? Aceitamos, portanto, com
reservas, a posigao de Verniere, quando minimiza a suposta incoeréncia de
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Diderot, justificando-a pela “prudéncia” exigida pela recente revogacdo do
privilégio, em 1759, ou mesmo por uma “hipocrisia” comum no século XVIII,
decorrente das restri¢des impostas ao exercicio da liberdade intelectual. (1954,
P- 595) Seria mais razoével, segundo nos parece, dirigir o argumento anterior
mais aos responséveis pela compilagdo, publicagio e edi¢do de suas obras do
que ao préprio Diderot.

O materialismo de Diderot e 0 neo-espinosismo

Quer aceitemos ou ndo como auténticas as pesadas criticas feitas ao
espinosismo através dos verbetes Liberdade e Espinosa, ndo podemos ignorar a
importincia das declaragdes contra a “filosofia racional”, cujos edificios “o
tempo tem se encarregado de destruir”, presentes em Da interpretagio da
natureza (1989, p. 41) publicada em 1753. Diderot, iniciando o percurso
cientifico e filoséfico na constitui¢do de sua teoria materialista, pende mais para
o lado da experiéncia do que da razao: a filosofia racional, que se preocupa
apenas em comparar, relacionar, fazer analogias, enquanto a filosofia
experimental é que procura os fen6menos, os novos fatos. Critica a afetacdo dos
grandes mestres da filosofia racional, daqueles que parecem querer colocar um véu
entre eles e a natureza, cuja revelagao deve ser clara e inteira. Os principais
responsiveis por essa espécie de obscuridade seriam os metafisicos, cujas
“grandes abstragGes comportam apenas um clardo sombrio. O ato de
generalizacdo tende a despojar os conceitos de tudo o que eles tém de
sensfvel”. (1989, p. 61)

Com a preocupagio de tornar a filosofia popular, Diderot d4 grande
importancia ao bom método, que seria capaz de “colocar as grandes obras ao
alcance comum dos espiritos”, de “aproximar o povo do ponto onde estdo os
filésofos.” Em Da interpretacdo da natureza ele manifesta, em tom coloquial,
como convém as suas inten¢des, as regras e princfpios desse método: “A
verdadeira maneira de filosofar seria aplicar o entendimento ao entendimento;
o entendimento e a experiéncia aos sentidos; os sentidos a natureza; a natureza
a investigacdo dos instrumentos; os instrumentos a pesquisa e a perfeigio das
artes; que se langaria ao povo para ensind-lo a respeitar a filosofia.” (1989, p.
40)
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Excluindo a transcendéncia de suas preocupagbes e visando a
recuperagdo da verdadeira unidade e da harmonia presentes na natureza
através da pesquisa, Diderot aproxima-se do materialismo e do monismo.
Critica ndo propriamente os grandes sistemas, como os de Leibniz, Espinosa
ou Descartes, dos quais é herdeiro, mas a atitude de “prevencéo sistematica”,
de adogdo ou de rejeicdo automatica de seus principios. A filosofia deve
aperfeicoar o trabalho dos “obreiros de experiéncias”, que se servem mais dos
instrumentos que da razio, através do levantamento de hipéteses plausiveis.
Esse afastamento da antiga “filosofia racional”, mais metodolégico do que
légico, conduz a uma ciéncia filoséfica. Elaborada a luz da revelagao de
fendmenos feitas pela quimica, fisica e fisiologia, implica em uma concepgao
da natureza e do universo. Nesse aspecto Diderot vai incorporar e aperfeigoar
o conceito de “substincia tinica” presente no espinosismo. Aplicando seu novo
método aos principios de Malpertuis,® que critica em Da interpretagio, Diderot
evidencia a ascendéncia espinosista:’

Agora ¢ preciso aplicar nosso método ao exame de seus principios. Eu lhe
perguntaria, entdo, se o universo ou a colegiio geral de todas as moléculas
sensfveis e pensantes forma ou nio um todo. Se ele responder que de forma
alguma ela forma um todo, com uma tinica palavra abalar4 a existéncia de Deus,
introduzindo a desordem na natureza, e destruir4 a base da filosofia, rompendo
a cadeia que liga todos os seres. Se ele convém que ¢ um todo em que os
elementos nio sdo menos ordenados que as porgdes, realmente distintas ou
apenas inteligiveis em um elemento e os elementos em uma animial, ser4 preciso
que ele reconhega que, em conseqiiéncia dessa copulacéo universal, o0 mundo,
semelhante a um grande animal, tem uma alma; que, uma vez que o mundo
pode ser infinito, essa alma do mundo, nio digo que &, mas que pode ser, um
sistema infinito de percepgdes, e que o mundo pode ser Deus. (1989, p. 71)

Notamos aqui, mais do que a referéncia a unidade da substincia e &
identidade entre Deus e o universo, a substitui¢do da certeza pela possibilida-
de, do verdadeiro pelo verossimil, compativel com o seu novo método
hipotético e respeitando a adverténcia feita logo no Prefacio aos jovens que se
dispdem ao estudo da filosofia natural, no sentido de evitar os pré-conceitos
derivados dos grandes sistemas ja consagrados: “a natureza ndo é Deus, um
homem ndo é uma maquina, uma hip6tese nio é um fato.” Por outro lado,
Diderot ultrapassa um certo dualismo entre a inteligéncia e a corporeidade,
ainda presente, como vimos, na declaragio de Oribase, no Passeio do cético. A
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ruptura com o dualismo e o encaminhamento ao monismo é feita, através de
nuancas teéricas, desde A carta sobre os cegos até Os didlogos entre Diderot e
d'Alembert, Seqiiéncia do Didlogo e Sonho de d'Alembert (1973), sem divida
utilizando o espinosismo como alavanca conceitual.

A leitura do Sonho pode espantar o leitor desprevenido, jd4 que
d'Alembert, em seu sonho ou delirio, aborda um tema metafisico, a unidade da
substincia, descartando o dualismo entre matéria e espirito: “Nao hd na
natureza um atomo rigorosamente semelhante a um outro, embora néo haja
individuos, mas um sé6 individuo: o todo.” (A.T., t. II, p. 139)

Nio seria estranha essa declaragdo (apesar de colocada na palavra do
matemaético d'Alembert enquanto sonhava), para quem anteriormente havia
criticado a obscuridade dos metafisicos, em Da interpretagio da natureza? A
proposigdo ndo seria contraditéria, j4 que implica a heterogeneidade da
matéria, mas a0 mesmo tempo a unicidade da substincia? E necessario
examinar com mais cuidado a aparente desorganizagio em que sio dispostos
os pensamentos em Da inferpretagio. Diderot , em seu primeiro pensamento,
diz “escrever sobre a natureza” e é realmente em torno desse conceito que vai
se desenvolver o seu materialismo, tanto nessa obra quanto nas posteriores.
Procurando apreender como a natureza opera, através do método, o filésofo
experimental a institui como modelo a ser imitado. Contudo, no pensamento
X1, Diderot retorna a filosofia racional, relacionando o espanto instaurador da
filosofia com a idéia do todo que é dela inseparével: “O espanto freqlientemen-
te provém daquilo em que se supde haver vérios prodigios, quando s6 existe
um; (...) A independéncia absoluta de um tnico fato é incompativel com a idéia
de todo; sem a idéia de todo, nada de filosofia.” (1981, p. 36)

Aqui j4 esta presente a nogdo de ato tinico da natureza, mais tarde,
como veremos, substincia uinica. Esse movimento intelectual, que parte da
natureza, passa pelo método e chega a filosofia racional, ¢, como interpreta
Magnoélia Costa Santos (Posfdcio, em Da interpretagio da natureza e outros
escritos, p. 185) essencial para entender essa controvertida, mas importante obra
de Diderot. Quanto a heterogeneidade da matéria, também esta explitica no
pensamento LVIII:

S6 h4 uma maneira possivel de ser homogéneo. H4 uma infinidade de maneiras
possiveis de ser heterogéneo. Parece-me também impossivel que todos os seres da
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natureza tenham sido produzidos com uma matéria perfeitamente homogénea, que
seria a de representéd-los com uma tinica e mesma cor. (1989, p. 80)

Portanto, a contradicéo j4 se encontra presente em Da interpretagio, ja
que as garantias do préprio método, que se pretende natural, tem que ser
buscadas na metafisica. Por outro lado, ndo encontramos nessa obra elementos
que possam realizar a conciliagdo entre matéria heterogénea e ato tnico da
natureza. ,

Posteriormente, em Didlogos entre Diderot e d' Alembert, a unicidade do
ato torna-se unicidade da substincia:

Néo h4 mais que uma substincia no universo, no homem, no animal. O realejo é de
madeira, 0 homem é de carne. O canério é de carne, o misico é de uma carne
diversamente organizada; mas um e outro t¢ém uma mesma origem, uma mesma
formag#io, as mesmas func¢des e 0s mesmos fins.” (A.T., t. II, p. 117)

Ainda nos Didlogos, Diderot introduz a hipétese da “sensibilidade
universal” da matéria como produto da organizagdo, para resolver a contradi-
¢do entre a unidade da substincia e a heterogeneidade da matéria. Utilizando
analogias e relagdes, Diderot sugere que a sensibilidade e o movimento sédo
inerentes a matéria e que a assimilagio nutritiva libera a sensibilidade inerte
da matéria, através do calor, que gera o movimento. Entre os animais e os
homens existe uma diferenga apenas na organizagio, o que nio implica uma
separacao radical entre os homens e quaisquer demais seres vivos. A matéria,
possuindo uma série de propriedades incubadas, é capaz de se aglomerar e se
desenvolver, em certas condigdes e sob certos estimulos. A analogia com o
“desenvolvimento do ovo” é empregada por Diderot nos Didlogos:

Vedes este ovo? E com ele que se derrubam todas as escolas de Teologia e todos
os templos da Terra. O que é este ovo? Certa massa insensivel, antes que o
germe seja nele introduzido; e depois que o germe é introduzido, o que é ainda?
Certa massa insensivel, pois 0 germe n4o passa, por sua vez, de um fluido inerte
e grosseiro. Como passard essa massa a outra organizagdo, a sensibilidade, a
vida? Pelo calor. Quem produzir4 o calor? o movimento. (...) com certa matéria
inerte, disposta de uma certa maneira, impregnada de uma outra matéria inerte,
do calor e de movimento, obtém-se sensibilidade, vida, memoria, consciéncia,

paixdes, pensamento.®
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Existe, na génese materialista de Diderot, uma sensibilidade passiva
e uma sensibilidade ativa, a segunda caracterizando-se por acdes que se
observam no homem e em certos animais. No modelo do ovo, a assimilagao
dos nutrientes libera a sensibilidade inerte da matéria, que se torna ativa, assim
como a energia potencial, em determinadas condicbes, se transforma em
energia cinética. A passagem mecinica da sensibilidade passiva a sensibilidade
ativa s6 é possivel se considerarmos que a natureza nio estabelece fronteiras
rigidas entre os trés reinos, idéia que Diderot sustenta. Assim, a diferenca entre
os seres é uma questio de grau, no interior da cadeia continua onde na qual
eles se organizam. Essa cadeia universal dos seres, como concepgdo do
universo de grande aceitagdo no século XVIII, exigia a aceitagdo de um
principio de continuidade, garantindo que todo elo da cadeia existe e possua
sua prépria razao de ser. Por sua vez, a idéia da cadeia universal dos seres
contraria o principio teleolégico, no qual a natureza ¢ apenas um meio. Aqui
Diderot reencontra Espinosa e sua Etica na luta contra o finalismo, ja que,
como ja vimos, desde Da interpretagdo da natureza, “se os fendmenos nao estio
encadeados uns nos outros, ndo ha filosofia”.

A oposicdo ao finalismo, elo: comum entre Espinosa e Diderot,
comporta, contudo, vérias diferencas. A fisica de Espinosa, herdeira do
cartesianismo, concebe a matéria como homogénea, além de indiferente ao
repouso e ao movimento. (Verniere, op. cit., p. 600) Diderot, nos Principios
filosdficos sobre a matéria e o movimento, pronuncia-se contra a deducdo do
movimento da matéria a partir da sua heterogeneidade:

Que me importa que vejais a matéria como homogénea ou como heterogénea?
Que me importa que, fazendo a abstracio das qualidades e considerando apenas
a sua existéncia, vés a vejais em repouso? Que me importa que, em conseqiién-
cia, procureis uma causa que a mova? Fazei tanta geometria e tanta metafisica
quanto vos aprouver, mas eu, que sou fisico e quimico, que busco os corpos na
natureza e n3o na minha cabega, vejo-os existentes, diversos, revestidos de
propriedades e ages. (1989, p. 90-1) '

Posteriormente, no Sonho de d' Alembert e em Elementos de Fisiologia,
Diderot viria a colocar a idéia que possibilita a integracio entre heterogeneida-
de da matéria e unicidade da substidncia, na sua teoria da natureza: a
“molécula sensivel”,’ como elemento primordial: “O animal inteiro vive,
privado de muitas de suas partes. (...) Apenas a vida da molécula ou sua
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sensibilidade ndo cessam. Esta é uma de suas qualidades essenciais. A morte
se interrompe 14.” (Elementos de Fisiologia, A.T., t. IX, p. 275)

Apé6s a digressdo que efetuamos, torna-se possivel entender a
afirmacio de d'Alembert em seu sonho (“nio h4 na natureza individuos, mas
um individuo, o todo”). A passagem da inércia a atividade constitui um
processo mecénico, anilogo a transicido da forca interior da molécula para o
exterior. Portanto, sensibilidade, movimento e extensio s3o atributos da
matéria heterogénea. Estd assim, explicada a existéncia de uma cadeia geral e
universal dos seres, possivel através da transi¢do de um estado passivo para
a atividade. O que seria, entéo, o todo diderotiano? Seria a prépria matéria, com
os atributos da sensibilidade e do movimento, que constituem um importantes
acréscimos ao espinosismo antigo, complementando o atributo da extensdo e
fundamentando uma teoria genética no interior de um materialismo naturalista
que, como o sistema de Espinosa, nega a hipétese da Criagdo divina e o
argumento teleolégico.

O espinosismo e a moral em Diderot

O determinismo naturalista constitui uma caracteristica inseparavel da
filosofia de Diderot, em qualquer de suas fases. O artigo Fealdade (Laideur) ,
expde algumas teses que parecem estar relacionadas com a Etica, no que se
refere a inaplicabilidade de juizos morais e estéticos em um universo
determinado pelas necessidades internas, onde a nogao de fim perde o valor:

Naio h4 conhecimento do belo e do feio sem conhecimento das relagdes e da finalidade
(..-) O que ndo é inteiramente conhecido ndo pode ser dito bom ou mau, nem belo nem
feio; ora, ndo conhecemos 0 universo nem o universo inteiro nem sua finalidade;

portanto nada podemos pronunciar sem sobre sua perfeigio, nem sobre sua imperfeicio.
(Artigo Laideur, A.T., t. XV. p. 410)

O relativismo moral ou estético, decorrente da afirmagdo acima, pode
encontrar ilustracGes em inimeras obras de Diderot. Encontramos também
argumentos semelhantes na Introdugéo do livro IV da Etica:

Com efeito, 0s homens tém por hébito formar idéias universais tanto das coisas naturais
como das artificiais, idéias essas que eles tém como modelos das coisas, e créem que a
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Natureza (que, a seu ver, nada faz que nfo seja em vista de um fim determinado) as
considera e as propde a si mesma como modelos. (...)

Portanto, perfeicdo e imperfeicio nio s4o, na realidade, sendo modos de pensar, isto &,
nogdes, que temos o hébito de forjar, em virtude de compararmos entre si individuos
da mesma espécie ou do mesmo género. (Etica, p. 225-6)

A abertura de O Sobrinho de Rameau ilustra, de forma exemplar, a
relacio entre moral e natureza. A epigrafe de Horécio, que se refere a
Vertumno, deus romano dos pomares e das frutas, que presidia as mudangas
do ano, caracteriza bem o cardter do personagem Rameau, o sobrinho:
Vertumnis quotquot sunt natus iniquis (aquele que nasceu presa da hostilidade
de Vertumo sob todas as suas formas). A frase sugere uma pessoa que é capaz
de passar de um extremo moral a outro, do vicio a virtude, assim como a folha
é carregada pelo vento de um lugar a outro: a natureza determina néo s6 as
caracteristicas fisicas, mas também os atributos morais. Porém, a leitura do
romance-didlogo leva-nos a verificar que a caracterizagio ndo é vélida s6 para
Rameau, mas também para o fil6sofo, seu interlocutor, ou ainda para todos os
homens, dependendo das circunstincias e do grupo social no qual convivem.
As palavras do préprio Rameau (Ele) respondendo ao filésofo (Eu) evidenciam
a proximidade entre as idéias de Diderot e Espinosa no que se refere ao
determinismo naturalista aplicado & moral:

EU - Como é possivel que com um tato tio fino, uma sensibilidade téo agucada para as
belezas da arte musical sejais tio cego para as belas coisas da moral, tio insensivel aos
encantos da virtude?

ELE - Aparentemente porque parece haver para elas um sentido que néo tenho, uma
fibra que nio me foi dada ou que ¢ tao frouxa que nio adianta beliscé-la porque ndo
vibra. Ou talvez porque tenha vivido sempre entre bons misicos e mé gente, e, assim,
meu ouvido, tornou-se muito fino e meu coragao, surdo. E depois parece que a raga
também conta. O. mesmo sangue corre nas veias de meu pai e meu tio. A molécula
paterna deve ter sido dura e obtusa e esta maldita primeira molécula deve ter sido
assimilada por todo o resto. (1988, p. 286)

A resposta de Rameau envolve elementos da doutrina da epigénese de
Diderot, que prenuncia as teorias evolutivas do século seguinte. Sugere uma
continuidade a partir de um elemento primordial, a “molécula paterna”, que
determinaria as caracteristicas dos descendentes. Rameau parece mesclar, em
tom coloquial, a tese da “molécula sensfvel”, presente nos Didlogos, com a
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analogia entre o “feixe de fibras sensfveis e as cordas ressonantes”, presente no
Sonho de d' Alembert:

A corda vibrante sensivel oscila, ressoa por muito tempo ainda, depois de ser
dedilhada. (...) Mas as cordas vibrantes gozam ainda de outra propriedade, é a
de fazer as outras fremir, e é assim que uma primeira idéia chama a segunda; as
duas, uma terceira; todas as trés, uma quarta, e assim sucessivamente, sem que
possamos fixar o limite das idéias, despertadas, encadeadas, no filésofo que
medita ou se ouve no siléncio e na obscuridade. Esse instrumento d4 saltos
surpreendentes, e um idéia desperta faré as vezes fremir uma harmoénica que
dele se encontra a um intervalo incompreensivel. Se o fendmeno ocorre entre as
cordas sonoras, inertes e separadas, como néo haver4 de produzir-se entre os
pontos vivos e ligados, entre as fibras continuas e senstveis? (1973, p. 272)

A afirmacio anterior encaminha a solugdo do problema colocado
anteriormente nos Didlogos: como explicar a passagem da matéria sensivel ao
ser pensante? Para resolvé-lo, Diderot parte de dois tipos de metdforas: as
biolégicas (o enxame de abelhas e a aranha) e as musicais (o instrumento
sensivel, o cravo-filésofo). Segundo Nascimento, essas metiforas

tém como primeira fungio representar a passagem da contigliidade a continuidade das
moléculas e o carater dissociativo dos fenbmenos da vida e, além disso, pretender opor
ao dualismo substancial cartesiano a idéia de que ha uma tnica substancia, que se

manifesta na diversidade dos seres. (1990, p. 93-4)

A metifora do enxame de abelhas suporta uma analogia entre a
organizacdo fisiolégica e o principio de continuidade: nossos orgéos sdo como
animais distintos, mantidos numa unidade pela lei da continuidade. J4 a
metéfora da aranha sugere uma analogia entre o pensamento e a sensibilidade.
Segundo a metéfora o organismo animal é descrito como um feixe , um sistema
de fibras que circunscreve toda a extensio do corpo. Através do movimento a
sensibilidade torna-se ativa, espalhando-se pelas fibras e ramificagSes do feixe,
originando os 6rgdos dos sentidos. A relagao entre os érgdos e o feixe constitui
a unidade do corpo. No centro do feixe manifestam-se faculdades intelectuais
como a memoria das impressdes, assim como a capacidade de relaciond-las. A
memoria, produzindo no corpo a histéria de sua individualidade, é ansloga &
consciéncia. Esta, acompanhada da capacidade de associar impressdes, gera o
pensamento e o raciocinio. A condigdo para que o “sistema” formado pelo

51



Fildsofos v.;(l)zo-fé.ign/ j¥n.1998

corpo e pela consciéncia funcione bem é a harmonia entre as extremidades e
o centro do feixe. A individualidade, no que decorre da analogia sugerida pela
metéifora da aranha, é determinada pela conformagdo das fibras e pela relagido
das ramificagdes com a origem do feixe. Se o sistema é frouxamente interliga-
do, o resultado é a constitui¢io de um idiota. Por outro lado, se o sistema
composto pelo centro e pelos 6rgaos é ordenado e mantido com energia, o
homem age principalmente guiado pela razio e estd apto naturalmente para
a produgio do conhecimento e a filosofia. A metéfora encontra af o seu limite,
pois ndo consegue explicar como se d4 essa harmonia necessaria, nem como
esta se relaciona com o sistema de forgas que, ligando o centro as extremida-
des, estabelece o carater dos individuos.

A tltima metéfora, a do cravo-filésofo, desenvolve-se a partir de todas
as anteriores, e possibilita outras analogias mais ambiciosa: a do instrumento
musical sensivel, enquanto modelo do funcionamento do cérebro e do
pensamento, enquanto modelo do mecanismo da associagdo de idéias,
enquanto modelo capaz de explicar as relacdes de tensdo, ressonéncia e
harmonia, necessarias no sistema fisiol6gico, mas com correspondéncia nas
esferas da légica, da moral e da linguagem. Sem duvida, a metéfora do cravo-
filésofo e suas conseqiiéncias exigiriam um estudo mais aprofundado, '* mas
que extrapola nossas intengdes neste trabalho. Contudo, € necessério ressaltar
que a metifora do “clavecin-philosophe” possibilita, no pensamento de
Diderot, a explicagdo de um monismo substancial (onde a substéncia, ou fodo,
equivale & matéria), sem recorrer & dualidade cartesiana. Esse monismo
substancial, como vimos, é de inspiragao espinosista.

A afirmagdo de Rameau da qual partimos, engloba, portanto, por tras
de sua aparente frivolidade, toda uma teoria materialista que envolve uma
concepgdo do ser humano sensivel e pensante. A unidade dessa concepgdo é
representada através de metiforas, mas fundada nas ciéncias da natureza
(principalmente a fisiologia), que evidenciam a ligacdo entre o corpo fisicoe a
atividade mental. Assim, o “imoralismo” de Rameau d4 lugar a um comporta-
mento perfeitamente justificivel se admitimos a interligacdo entre moral e
natureza como decorrente da concepgdao de homem anterior. O seu comporta-
mento é naturalmente determinado por sua organizagéo fisiolégica interna,
assim como pelos seus hébitos decorrentes da interacdo com seus semelhantes
no meio natural-social. Vivendo entre os parasitas sociais ligados ao casal
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Bertin-Hus, o Sobrinho defende uma moral utilitiria, comum a outros de sua
“espécie”. Daf a valorizagdo feita pelo Sobrinho, dos “idiotismos” morais, de
condutas socialmente toleradas que escapam aos cinones absolutos da lei e da
religido e que s6 sdo justificadas a partir de um relativismo moral ou de uma
argumentagao sociolégica que s6 terdo representativade cientifica a partir do
século XIX.

A assimilacdo entre o mundo fisico e 0 mundo moral tem seus
antecedentes na Etica de Espinosa, com a negagdo da liberdade decorrente do
determinismo naturalista, a equivaléncia entre a virtude a a utilidade e a
conseqiiente concep¢do da bondade enquanto necessariamente relacionada a
natureza humana:

A vontade nio pode ser chamada causa livre, mas somente causa necesséria. (Etica [,
prop. XXXIL, p. 108)

Quanto mais cada um se esforga e pode procurar o que lhe é 1til, isto é, conservar o seu
ser, tanto mais é dotado de virtude; e, inversamente, quanto mais cada um omite
conservar o que Ihe ¢ Gtil, isto &, conservar o seu ser, tanto mais é impotente. (Etica, IV,
prop. XX, p. 238)

Na medida em que alguma coisa est4 de acordo com a nossa natureza, é necessariamen-
te boa. (Etica, IV, prop. XXXI, p. 242)

Excluindo de toda vontade (inclusive da vontade divina) o livre
arbitrio, Espinosa inviabiliza a hip6tese de um Deus criador. Porém, a negagéo
da vontade livre, acrescida da relacdo entre a virtude e a utilidade, trazem
sérios problemas no que se refere a realizagdo de uma moral baseada nesses
principios. No caso de Diderot, os problemas sdo ainda mais evidentes, pois
trata-se de, partindo dos fatos e por intermédio da experiéncia, elaborar
hipé6teses ou conjecturas, através de um refinamento das analogias grosseiras,
visando explicar, desvelar a natureza. No caso da moral, os fatos e a experién-
cia social evidenciam que a pritica dos “idiotismos” morais é constante e
tolerada. Diderot, que tem uma preferéncia pelos géneros literarios (romances,
sétiras, didlogos) na abordagem dos problemas morais, coloca sempre em
evidéncia o anormal, o grotesco, a diferenca: é caso de Rameau em O Sobrinho,
de Suzanne em A Religiosa, de Mme. de la Pommeraye em Jacques, o Fatalista,
além de outros personagens. Existe, evidentemente, uma preocupagdo com a
individualidade em Diderot. Em seu naturalismo materialista, baseado na
heterogeneidade da matéria e unicidade da substincia, hd um explicagdo para
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a possibilidade dessas diferencas: a organizagao geral varia de individuo para
individuo, os 6rgaos sdo diferentes, os sentidos sdo diferentes, as afeccdes e
paixdes sio também diferentes, mesmo em cada individuo considerando a sua
histéria e o seu desenvolvimento. A relagio entre o centro do feixe de fibras e
as extremidades varia, gerando caracteres diferentes, como vimos anteriormen-
te. Assim, é perfeitamente compreensivel que cada um seja feliz em determina-
das condigGes, ou tenha prazer através de determinadas formas. A organizagio
interna constitui, para Diderot, a base da moral. Contudo, essa organizagéao
pode estar relacionada a regras na medida em que ela é comum dentro de
grupos, que possuem em comum determinadas relagdes de tensao e harmonia
entre as fibras orgéanicas. Essas relagdes, andlogas a vibragdo “em simpatia”
produzida pelas cordas de um instrumento sensfvel, sio harménicas enquanto
o instrumento estd afinado. Conforme a musica, esse instrumento pode
produzir acordes ou arranjos dissonantes, o que nio desrespeita a harmonia
geral, que decorre da afinagao (organizagdo). Apliquemos essa analogia ao
sistema social e teremos explicada tanto a existéncia das anormalidades morais
dos individuos e os “idiotismos” sociais, quanto a relativizacdo da moralidade
segundo os desejos, interesses e necessidades de cada grupo social (espécie).

Decidimos interromper aqui os comentarios; mais influenciados, no
momento, pelo método analégico de Diderot do que pelo more geometrico, mais
preocupados em estabelecer relagSes que em estabelecer conclusdes, deixamos
aqui, como estimulo a reflexdo, um fragmento da Sdtira I (sobre os caracteres, as
palavras de caracteres, a profissdo, etc.), de Diderot (1778): Quantos canticos
diversos, quantos gritos discordantes na tnica floresta que chamamos
sociedade (...). (1983, p. 164)

Notas

1. Os Saldes (1759-1781) constituem um conjunto de comentérios publicados no jornal Corresponden-
ce Littéraire, sobre os saldes de pintura. Representam a grande obra precursora da critica moderna
de arte.

2, E o caso, por exemplo, de O passeio do cético - La promenade du Sceptique (Oeuvres complétes,
E. Assézat-Tourneaux, v. 1).

3. Como fez, por exemplo, Magnélia Costa Santos, na Introdugéo a Da interpretagio da natureza,
de Diderot.
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4. Segundo N. Abbagnano, em seu Diciondrio de Filosofia, o termo panteista aparece pela primeira
vez em 1705, com J. Toland {Socianism truly stated) e panteismo em 1709, introduzido por seu
adversério Fay.

5. Saunderson, o matematico cego, e Holmes, o ministro, eram pessoas conhecidas na sociedade
inglesa. Holmes efetivamente deu assisténcia a Saunderson quando de sua morte. Contudo, o
didlogo evidentemente apresenta elementos acrescentados por Diderot. A convivéncia entre
elementos verossimeis e reais é caracteristica em muitas de suas obras.

6. Diderot se refere, em uma nota da Interpretagio da natureza, “a uma pequena obra latina
intiulada Dissertatio Inauguralis Metapltysica, de universali naturae systemate, pro gradu doctoris habitd”,
impressa em Erlangen e traduzida na Franca “pelo senhor de M... em 1753”. Na verdade a obra
foi escrita por Malpertuis, que utilizou o pseuddnimo de doutor Baumann.

7. Aqui existe uma alusdo & metéfora do cravo-filésofo que suporta uma analogia musical de
grande importancia na explicagéo da passagem da matéria inanimada ao ser pensante. Contudo,
a eficAcia semantica da analogia se perde na tradugao para o portugués. Reproduzimos a seguir
o original: “Il n'y a plus qu'une substance dans I'univers, dans 'homme, dans l'animal. La serinette
est de bois, I'homme est de chair. Le serin est de chair, le musicien est d'une chair diversement
organisée; mais I'un et l'autre ont une méme origine, une méme formation, les mémes fonctions
et le méme fin.” (destaques nossos)

8. Entretien entre d' Alembert et Diderot, AT, v.2, p. 115.

9. Alguns elementos dessa idéia j4 foram esbocados anteriormente. “As forcas externas que agem
sobre a molécula se esgotam” dizia o cientista-filésofo ja nos Principios filoséficos sobre a matéria e
0 movimento, enquanto a forga intima da matéria é perene, inesgotavel. “Um 4tomo move o mundo,
nada mais verdadeiro na medida em que o 4tomo é movido pelo mundo: uma vez que o 4tomo
tem forga prépria, ele ndo pode ser sem ter efeito.”

10. Recomendamos, para aprofundamento no tema do emprego das analogias e metéforas
musicais no pensamento de Diderot: NUNES, J. H. Diderot e as analogias musicais. Goiania : Editora
da UFG, 1997, p. 75-208.
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