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Resumo

O artigo enfoca a articulagio conceitual
entre a razdo e a imaginagio no Leviatd de
Hobbes.

Abstract

The article focuses on the conceitual relati-
on between reason and imagination in Hobbes’
Leviathan.

O Leviata, assim como a maioria
das obras de Thomas Hobbes, tem mo-
tivado anilises principalmente pelo
prisma da filosofia politica, da légica
ou da ética. Também sao comuns, em-
bora em menor freqiiéncia, abordagens
no terreno da antropologia (no sentido
filoséfico) ou da moderna psicologia,
sem esquecer a filosofia da linguagem.
Reconhecemos a importancia dos enfo-
ques anteriores, mas privilegiaremos,
nesta pequena reflexao, outros objetos:
a nogao de imaginagdo presente no
Leviatd, seus desdobramentos e conse-
qiiéncias no estabelecimento de uma
Estética como ciéncia ou disciplina
filoséfica a surgir no séculos XVII, sua
relagiao com o intelecto e a razao.

O exame, ainda que superficial, da
nogao de imaginagao em Hobbes nao
pode ser realizado sem o reconheci-
mento dos juizos elaborados por seu
contemporaneo, Descartes, mesmo
porque a divergéncia entre os dois
filésofos tornou-se piiblica com a pu-
blicacdo das Meditagbes metafisicas,
em 1641, que incluiu as objegdes de

vérios filésofos (entre eles Hobbes) e
as refutacbes feitas por Descartes.
Vejamos o que este nos diz em sua
"Meditagio Segunda' (Exame da natu-
reza do espirito humano e de como ele
é mais facil de conhecer do que o cor-
po)", ap6s a apresentagio do famoso
exemplo sobre o pedago de cera sub-
metido ao fogo, liberado de todas as
suas qualidades sensiveis e reduzido
apenas a extensao, que s6 pode ser
conhecida através do intelecto:

Mas, enfim, eis que insensivelmente cheguei
aonde queria; pois; jd que é coisa presente-
mente conhecida por mim, que, propriamen-
te falando, s6 concebemos os corpos pela
faculdade de entender em nés existente e ndo
pela imaginagéo nem pelos sentidos, e que
ndo os conhecemos pelo fato de os ver ou de
tocé-los, mas somente por os conceber pelo
pensamento, reconhego com evidéncia que
nada hd que me seja mais facil de conhecer
do que meu espirito.

! Descartes, Meditagdo Segunda, p. 30).
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Diferentemente de Hobbes, como
veremos, Descartes nega o conheci-
mento verdadeiro através das sensa-
¢Oes; o espirito puro é que se encarrega
de conhecer, o que implica uma exi-
géncia interna de clareza e distingéo,
ao mesmo tempo que exige o afasta-
mento do arbitrario e do confuso. Para
tal elevacao do espirito existe um tini-
co caminho: a luz da razio. Mas adian-
te, na "Meditagio Sexta’ (Exame da
existéncia das coisas materiais e da
distingdo entre a alma e o corpo)",
Descartes define imaginacao:

Quando considero atentamente o que é a
imaginagdo, verifico que ela nada mais é que
uma aplicagdo da faculdade que conhece ao
corpo que lhe é intimamente presente e,
portanto, existe.

E, para tornar isto mais manifesto, noto
primeiramente a diferenca que hé entre a
imaginacdo e a pura intelecgdo, ou concep-
¢do... Assim, conhego claramente que tenho
necessidade de particular contengido de espi-
rito para imaginar, da qual ndo me sirvo
absolutamente para conceber, e esta particu-
lar contengdo do espirito mostra evidente-
mente a diferen¢a que hd entre a imaginacio
e a intelecgdo, ou concepgio pura.

Concebendo a imaginagao como
ligada ao corpo e aos sentidos, Descar-
tes desvaloriza-a, em grau e natureza,
com relagdo a intelecgdo pura. As qua-
lidades e propriedades sensiveis, que
estdo relacionadas com a arte e com a
percepgao do belo, perdem, em termos

?Descartes, Meditagio Sexta. p. 61-2.
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absolutos, a sua base objetiva, ja que a
verdade s6 pode ser identificada com
as relagbes puras, expressas em termos
de leis exatas e universais. O conheci-
mento (assim como o prazer)’ estético
é relacionado com as inclinacées cor-
poreas, variando de pessoa para pes-
soa, o que conduz ao subjetivismo.
Tais conclusdes inviabilizam uma
ciéncia estética, apesar de reconhece-
rem uma forma de conhecimento pe-
culiar a sensibilidade, em grau inferior
e sem a pretensao de verdade.

Em Hobbes, inversamente, todo
conhecimento parte dos sentidos: a ori-
gem dos pensamentos humanos é o
que denominamos sensagdo (sense),
pois “nao ha nenhuma concepgao no
espirito do homem, que primeiro nao
tenha sido originada, total ou parcial-
mente, nos 6rgaos dos sentidos. O
resto deriva daquela origem.”*

Ocupando papel epistemolégico
privilegiado, os fundamentos senso-
rialistas do conhecimento em Hobbes
(e na maioria dos pensadores ilumi-
nistas, mais tarde, no século XVIII)
afrontam o sistema cartesiano baseado

® As consideragbes de Descartes sobre o belo, o
juizo e o prazer estéticos ndo podem ser
inferidas diretamente dos dois trechos que
apontamos neste artigo. Entretanto constituem,
aqui, preocupagbes secunddrias. Para maior
esclarecimento, consultar: As paixdes da alma: In
op: cit. v.1. artigos 27, 48 e 176.

‘Hobbes, 1988, p.9.
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na existéncia de idéias inatas. A capa-
cidade do intelecto de incidir sobre o
mecanismo exterior dos corpos em
movimento € substituida por uma in-
ternalizacdo do mecanicismo do mun-
do exterior: os objetos externos pressi-
onam os 6rgédos dos sentidos que, em
forma de reagdo, movimentam-se para
fora. A sensagao nao é nada mais que
ailusdo origindria, causada pela pres-
sao, pelo movimento das coisas exteri-
ores em relacio aos nossos olhos, ouvi-
dos e outros 6rgaos.’ Fica aqui eviden-
te a influéncia da mecénica newtonia-
na no conceito de sensagao em Hob-
bes, cuja causa compreende um siste-
ma de forgas: os objetos exteriores ori-
ginam forgas que incidem sobre nossos
érgios sensoriais, que reagem movi-
mentando-se em sentido contrario.
Esse mecanicismo, que em Descartes é
apenas admissivel no mundo corporal,
transfere-se, no pensamento de Hob-
bes, para o mundo intelectual, psico-
légico e social, onde os conceitos de
imaginagéo e puro entendimento sao
aproximados gragas a nogao de movi-
mento.

Hobbes dedica todo o capitulo I do
Leviatd a imaginagdo, que tem como
conseqiiéncia tedrica principal o conce-
ito de discurso mental, desenvolvido
no capitulo seguinte e prenunciando a
definigio de linguagem, fundamental

* Hobbes, id., ibid.

para a compreensao da teoria do Esta-
do em Hobbes. A imaginagao é conce-
bida como uma sensagio diminuida,
decorrente do afastamento temporal
ou espacial do objeto exterior que
impressionou o sujeito. Nao se relacio-
na diretamente com a razdo e pode
ocorrer tanto no homem quanto nos
outros animais. A imaginagao ¢é, por-
tanto, uma faculdade passiva, que se
ocupa de combinar as diversas ima-
gens percebidas pelos sentidos em um
intervalo de tempo. Confunde-se,
nesse sentido, com a memdria:

Esta sensagdo diminuida, quando queremos
exprimir a prépria coisa (isto é, a prépria
ilusdo), denomina-se imaginagdo, como ji
disse anteriormente; mas, quando queremos
exprimir a diminuigdo e significar que a
sensacdo é evanescente, antiga e passada,
denomina-se memdria. Assim, a imaginagio
e a meméria sdo uma e a mesma coisa, que,
por razdes vdrias, tem nomes diferentes.
[Destaques do autor]®

No final do capitulo II do Leviata,
Hobbes, em uma surpreendente afir-
magao, relaciona imaginagio e enten-
dimento em sua dimensao material: a
linguagem. Estamos diante de uma
valorizacio positiva da imaginagao, ao
lado do intelecto e da razao, na produ-
¢ao do conhecimento. Em termos esté-
ticos, essa valorizagdo, acrescida do

¢ Hobbes, 1988, p. 12

37



Filosofos

v.1(2)35-42.jul./ dez.1996

atributo de criagdo, desembocard, em
seu limite, no Romantismo:

A imaginagdo que surge no homem (ou
qualquer outra criatura dotada da faculdade
de imaginar) pelas palavras, ou quaisquer
outros sinais voluntérios, é o que vulgarmen-
te chamamos entendimento, e é comum ao
homem e aos outros animais. Pois um cao
treinado entenderd o chamamento ou a repri-
menda do dono, e 0 mesmo acontece com
outros animais. Aquele entendimento que é
préprio do homem é o entendimento nio s6
de sua vontade, mas também de suas concep-
¢Oes e pensamentos, pela seqiiéncia e contex-
tura dos nomes das coisas em afirmagdes,
negagées, e outras formas do discurso, e
deste tipo de entendimentos falarei mais
adiante.”’

Essa convivéncia epistemolégica
entre intelecto e imaginagao e, conse-
qiientemente, como veremos, entre ra-
zd0 e imaginagio, seria inadmissivel
no sistema cartesiano, assim como em
todos os sistemas estabelecidos a partir
da distingdo entre alma racional e alma
sensitiva, forgados metodologicamente
a separar sensagao e entendimento,
paixao e razao: Todos esses sistemas
(como os de Descartes, Leibniz e Espi-
nosa) viram a imaginagao como fonte
de erros e ilusées. Entretanto, o concei-
to hobbesiano de imaginagao ndo cons-
titui uma ruptura com a nogao de
imaginacao como fonte deformadora,
com raizes na mimesis phantastiqué
(imitagao fantstica ou arte do simula-

7 Hobbes, op. cit., p. 15.
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cro), em Platdao.® Ao contrério, recupe-
ra, em outros termos, a distingédo entre
mimesis phantastiqué e mimesis eikas-
tiké (imitagao icdstica ou arte da imita-
ca0). Essa nuance terminolédgica estd
presente no conceito de engenho (wit)
em Hobbes,’ que aparece mais adiante,
no Leviatd, quando o filésofo define e
discrimina as virtudes intelectuais:

Por virtudes intelectuais sempre entendem
aquelas capacidades do espirito que os ho-
mens elogiam, valorizam e desejariam possu-
ir em si mesmos; e vulgarmente recebem o
nome de engenho (wit) natural, embora a
mesma palavra engenho também seja usada
para distinguir das outras uma certa capaci-
dade.

Essas virtudes sdo de duas espécies: naturais
e adquiridas. Por naturais ndo entendo as que
um homem possui de nascenga, pois isso é
apenas sensagio; pela qual os homens dife-
rem tdo pouco uns dos outros, assim como
dos animais, que ndo merece ser incluida
entre as virtudes. Quero referir-me aquele
engenho que se adquire apenas pela prética

® Cf. Sofista, §235 e 236.

® O termo wit, assim como esprit em francés ¢ o
ingegno italiano, origina-se a partir do ingenium
latino. Seu significado passa, de meados do século
XVI a inicio do século XVII, de faculdade de
conhecimento em geral para sindnimo de imaginagéo,
identificado com a poesia. Em portugués o correlato
engenho, também derivado do latim ingenium,
exprime melhor o significado de wit do que o termo
traduzido na edigdo brasileira que consultamos
(talento). Engenho significa, segundo o diciondrio
"Aurélio", habilidade, argiicia e faculdade inventiva,
além de talento, o que a torna uma palavra muito mais
adequada para substituir o termo wit, que, no século
XVIII, vem a originar genius (génio).
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e da experiéncia, sem método, cultura ou
instrugdo. Esse engenho natural consiste
principalmente em duas coisas: celeridade da
imaginagdo (isto é, rapidez na passagem de
um pensamento a outro) e firmeza de diregdo
para um fim escolhido.'

Portanto, o perfeito wit natural, que
provém da prética e da experiéncia,
estd relacionado com a imaginagéo
acelerada, que consiste na rapidez na
passagem de um pensamento a outro,
enquanto a imaginagio lenta corres-
ponde a estupidez. Novamente vemos
a idéia de movimento intermediar,
ainda que indiretamente, a convivén-
cia de dois conceitos classicamente
opostos: intelecto (ou entendimento) e
imaginagao. Contudo, Hobbes estabe-
lece uma distingao entre a boa imagi-
nagdo, que ocorre na observagao das
coisas pensadas enquanto elas sdo
'semelhantes', e 0 bom juizo, que ocor-
re na observagio das coisas pensadas
enquanto 'diferentes’, onde é necessa-
rio o discernimento. A imaginagéo é
seletivamente adequada, isto &, pode-
se fazer bom uso dela dependendo do
tipo de obra e da finalidade proposta.
Reedita-se aqui a distingao platdnica,
com nuances diferentes: imaginagio e
juizo nunca sio faculdades excluden-
tes, mas em geral uma predomina
sobre a outra. Em um poema, por
exemplo, ambas sdo necessérias, mas a
primeira deve sobressair. Nos discur-

1 Hobbes, 1988, p. 43.

sos em tribunal, conforme o objetivo,

tanto a imaginagdo como o juizo po-

dem ser o mais adequado. J4 na de-
monstracao e na busca rigorosa da
verdade é suficiente o juizo! H4, por-

tanto, uma hierarquia entre juizo e

engenho que se reproduz nos tipos de

conhecimento aos quais essas faculda-

des se aplicam com propriedade: o

discurso filoséfico e a arte, respectiva-

mente,

Oengenho adquirido, que prescinde
da experiéncia e deriva do método e
da instrugio, consiste na razao. Esta
Gltima assenta no uso correto da lin-
guagem e dela derivam todas as cién-
cias. Da distingdo entre engenho nor-
mal e adquirido, assim como entre
juizo e imaginagao, decorrem impor-
tantes conseqiiéncias no que poderia-
mos chamar de uma teoria do conheci-
mento, em Hobbes: -

1. A imaginagao, necessaria ao enge-
nho natural, articula-se ao conheci-
mento através das semelhangas,
mas também se relaciona com a
beleza e o prazer estético.

2. A imaginacao pode atuar, caso o
entendimento, na procura da verda-
de, tenha que ser ajudado por uma
semelhanga adequada, convivendo,
assim, com o bom juizo, que nesse
caso predomina e é necessario ao
conhecimento das diferencas.

3. Existe um grau hieradrquico entre
razao e juizo, por um lado, e imagi-
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nagao, por outro, no que se refere ao
conhecimento verdadeiro; contudo,
isso nao afasta a imaginagio nem do
atributo de conhecer, nem da perti-
néncia ao engenho humano, que
estd relacionado com a perspicacia
e com a faculdade inventiva.

As afirmagdes anteriores permitem
compreender e relacionar duas carac-
teristicas do pensamento hobbesiano
que estao evidentes no Leviatd. A
primeira delas, de natureza metodolé-
gica, serd mais tarde compartilhada e
desenvolvida por Locke e Hume: a
associagao de idéias ou associacionis-
mo. Aparece explicitamente no capitu-
lo ITT (Da conseqiiéncia ou cadeia de
imaginagdes):

Por conseqiiéncia, ou cadeia de pensamentos,
entendo aquela sucessao de um pensamento
a outro, que se denomina (para se distinguir
do discurso em palavras) discurso mental (...)
Esta cadeia de pensamentos, ou discurso
mental, é de dois tipos. O primeiro ¢ livre,
sem designio, e inconstante. Como quando
nao hd um pensamento apaixonado para
governar e dirigir aqueles que se lhe seguem,
como fim ou meta de algum desejo, ou outra
paixdo. Neste caso diz-se que os pensamen-
tos vagueiam, e parecem impertinentes uns
aos outros, como acontece no sonho. Assim
sd0 comumente os pensamentos dos homens
que ndo s6 estio sem companhia mas tam-
bém sem quaisquer preocupagées, embora
mesmo entio seus pensamentos estejam tio
ocupados como em qualquer outro momento,
mas desta vez sem harmonia, como o som de
um alatide fora de tom [desafinado), ou,
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mesmo dentro do tom (afinado], tocado por
alguém que nio saiba tocar. E contudo, nesta
selvagem disposicdo de espirito, 0 homem
pode muitas vezes perceber o seu curso e a
dependéncia de um pensamento em relagio
a outro.

)

A segunda € mais constante por ser regulada
por algum desejo ou designio. (...)

As vezes o homem conhece um lugar
determinado, no 4mbito do qual ele deve
procurar, e entio seus pensamentos acorrem
de todos os lados para ali, como quando
alguém varre uma sala para encontrar uma
j6ia, ou quando um cachotro percorre um
campo para encontrar um rastro, ou quando
um homem percorre o alfabeto para encon-
trar uma rima."!

Hobbes, comentando como as cadei-
as de pensamento sio fixadas pela
imaginagao, ressalta a existéncia de
vinculos entre eles, mesmo quando a
cadeia de imaginagdes é inconstante,
assim como um alatide quando desafi-
nado ou tocado por quem nio saiba
manejé-lo. Além dissq sublinha a natu-
reza passional desses vinculos, no caso
das seqiiéncias de pensamentos regu-
ladas, o que significa aproximar pai-
xao e intelecto, j4 que imaginagio e
pensamento se equivalem, materializa-
dos pela linguagem (cf. supra, p.3).
Existe, assim, uma natureza emocio-
nal, passional, por trds das idéias e
pensamentos, que, em seqiiéncia, for-
mam o discurso mental, que 4 articula-
do e lhes confere sentido.

! Hobbes, 1988, p.16-7.
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Uma analogia musical (o aladde
desafinado) é utilizada como imagem
para facilitar a compreenséo do juizo
do filésofo, como vimos na afirmacio
2. O alaude nao-harmoénico passa a
equivaler a cadeia de pensamentos (ou
imaginagoes) desorientados. Mas essa
relagao iluséria ndo constituiria uma
metafora, tio atacada por Hobbes,
vista como inadmissivel no discurso
que procura a verdade? Sim, mas é
uma metéfora que suporta uma analo-
gia, uma forma de raciocinio baseada
na semelhanga, que é utilizada para
auxiliar a compreensao do juizo. Além
disso, esta teoricamente respaldada na
associagao de pensamentos. Portanto,
o0 associacionismo, como caracteristica
metodolégica, é que justifica o que
poderfamos chamar de caracteristica
estilistica de Hobbes no Leviats: a
utilizagdo freqiiente de analogias e
comparagoes. Alids, as analogias, recu-
sadas enquanto forma de conhecimen-
to por Descartes e pelos escoldsticos,
voltariam a ter importante papel epis-
temolégico no século XVIII, articula-
das sob diversas formas: os modelos
vegetais (como a "drvore do conheci-
mento"), os modelos musicais (como o
"homem-instrumento musical") e os
modelos mecéanicos (como o "homem-
méquina"). A propésito, a introdugao
do Leviata apresenta uma metéfora
que, talvez sem exagero, pode ser
considerada a mais impressionante e
significativa de toda a literatura, o

Estado enquanto imensa criatura artifi-
cial, o monstro Leviata. A descrigao
dessa metafora, feita por meio da atri-
buicdo de uma série de analogias,
compreende o primeiro paragrafo da
introdugao da obra prima de Hobbes.
Um trecho dessa introdugao fecha o
presente trabalho, apés o breve co-
mentério que se segue.

Um primeiro olhar desatento pode
correr o risco de desqualificar comple-
tamente essa forma de conhecimento
através de imagens e semelhangas,
para a qual se requer uma associagao
de idéias que nem sempre é evidente.
Sera que venceu afinal a razao identifi-
cada com o célculo, como queriam os
gedmetras e, nesse aspecto, o préprio
Hobbes? O Leviati, homem-Estado
artificial, seria considerado apenas
adorno literario? Para negar essa hi-
pbtese, parece ser suficiente um exem-
plo: a ilustragdo analégica através dos
sons de um instrumento musical desa-
finado em Hobbes, que corresponde a
representagio de uma cadeia de pen-
samentos desordenados, assim como
os sons nao-harmdnicos, que nao dei-
xam de ser reconhecidos como mani-
festagbes sonoras. Constitui uma das
primeiras formas de representagao de
um processo mental, um modelo, ain-
da que rudimentar, do funcionamento
da imaginagao na mente humana.
Temos hoje um artefato, também pro-
duto do engenho humano (ou melhor,
da engenharia), um perfeito sucesso na
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tentativa de fazer funcionar uma re-
presentacao do intelecto humano: o
computador. Poderiamos afirmar, sem
exagero, que os dois modelos, o hobbe-
siano e o cibernético, foram desenvol-
vidos na mesma condigio de criagao: a
articulagio entre a razio matematica e

a

imaginagio enquanto faculdade

inventiva relacionada positivamente
com o engenho humano.

Do mesmo modo que tantas outras
coisas, a natureza (a arte mediante a qual
Deus fez e governa o mundo) é imitada pela
arte dos homens também nisto: que lhe é
possfvel fazer um animal artificial. Pois
vendo que a vida ndo é mais do que um
movimento dos membros, cujo inicio ocorre

em alguma parte principal interna, por que
néo poderiamos dizer que todos os autéma-
tos (médquinas que se movem a si mesmas por
meijo de molas, tal como um rel6gio) possu-
em uma vida artificial? Pois o que & o cora-
¢d0, sendo uma mola; e os nervos, senio
outras tantas cordas; e as juntas, sendo outras
tantas rodas, imprimindo movimento ao
corpo inteiro, tal como foi projetado pelo
Artifice? E a arte vai mais longe ainda, imi-
tando aquela criatura racional, a mais exce-
lente obra da natureza, o Homem. Porque
pela arte ¢ criado aquele grande Leviati a
que se chama Estado, ou Cidade (em latim
Civitas), que nio é sendo um homem artifici-
al, embora de maior estatura e forca do que o
homem natural, para cuja protegio e defesa
foi projetado.

Referéncias Bibliogrificas

DESCARTES, René. Meditagées. Sio Paulo: Nova Cultura, 1988. v.2. (Os

Pensadores).

HOBBES, Thomas. Leviathan. In: ENCYCLOPEDIA BRITANNICA. Londres:

Great Books, 1978. v.23.

- Leviata. Sao Paulo: Nova Cultura, 1988. (Os Pensadores).
PLATAO. O Sofista. Sao Paulo: Nova Cultura, 1987. (Os Pensadores).

42




