A Educacéao e os Sentidos da Formagéo Humana .
Carlos Roberto Jamil Cury

O titulo dessa exposigéo, além de conter variauutagdes significativas, implica
em uma retomada de momentos em que essa busantides se fez presente.

N&o € incomum fazer a diferenciacdo entre o hontemmd categoria genérica) ou
seja, aquele que, segundo alguns, teria sua ongdramuse o0 humano como algo que
leva em si o diferencial do homem. E essa passalggmomem (hominidadg)ara o
humano (humanidadegxige umaformacao,isto € uma constru¢cdo que 0 constitua
como tal.

1. Uma primeira modulagéo, classica, nos vem dai&r&omo como referéncia
Aristoteles emA Politica conquanto se pudesse apontar tantos outros ti@abstos e
analisados em Jaegger (s/d).

Alias, vale a pena recordar Aristoteles:

Como nédo ha sendo um fim comum a todo o Estadiew® haver uma mesma educacédo para
todos os suditos. Ela deve ser feita ndo em paticcomo hoje, quando cada um cuida de seus filhos
que educa segundo a sua fantasia e conforme lhdagela deve ser feita em publico. Tudo o que é
comum deve ter exercicios comuns. E preciso, ademaé todo o cidad&o se convenca de que ninguém
€ de si mesmo, mas todos pertencem ao Estadogdmada um é parte e que, portanto, o governo de cad
parte deve naturalmente ter como modelo o goveortodb. (p. 78)

Nesse caso, ao focalizarepublica,como I6cus da construcdo civica pdalis,
Aristoteles quer evitar, na pertenca comum dosdéids, a dispersao e por cuja negacao
se segue a exaltagcdo do fim comum e dos exercémosuns. Em sua andlise,
Aristételes definia cser humanaocomo ozoon politikone por ser assim ele define,
depois, a politica como constitutiva desse cataiarano. A realizacdo completa sker
humanoeé apolis, sendo que ela s6 tem sentido no ser humano ehuisemo nela.

O contrario dessa dimenséao &mn, o individuo fechado em si e como tal um ser
defeituoso, insuficiente, seja por haver perdidpols, seja por ndo té-la adquirido.
Desse modo, o homem n&o-politico,idion, era ou um ser inferior destinado a
submisséo ou um ndo-homem quica um deus.

A res publica,por sua vez, € aocisa comume¢ a comunidade dos cidadaos que
gozam da horizontalidade entre si.

Portanto, o que constitui propriamente o cidadéa,qgalidade verdadeiramente caracteristica, é o
direito de votar nas Assembléias e de participagéexercicio do poder piblico em sua patria. (8Y. 4

...chamamos “cidad&o” quem quer que seja admigdsaparticipacéo e é por ela, principalmente,
que o distinguimos de qualquer outro habitante. 44y

Portanto, formar o sentido humano do homem € eldupara a participacdo nos
destinos daolis em cujos espacos nao basta viver

Mas ndo é apenas para viver juntos, mas sim panaziver juntos que se fez o Estado, sem o qué,
a sociedade compreenderia 0s escravos e até masoubros animais. Ora, ndo é assim. Esses seres ndo
participam de forma alguma da felicidade publieganrvivem conforme suas préprias vontades. (pg. 53)
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So6 que essa definicdo do ser cidadao intencionadoneado para dem viver
juntocom os outros implica condi¢des entre as quaieegabe denominar cidadao.

E, sobretudo na democratigue é preciso procurar aquele de que falamosgnée@le ndo possa
ser encontrado também nos outros Estados, masnéese acha necessariamente. Em alguns deles, o
povo nao é nada. (pg. 43)

Logo, a democracia, sob cujo regime todos os cwaddo livres, ha uma
distribuicdo universalizada dessa capacidade. @ongem um tempo livre, esse sujeito
nNao se constitui:

...esta virtude ndo se encontra em toda a padesiglde um homem néo apenas livre, mas cuja
existéncia ndo o faca precisar dedicar-se aoslti@baervis. (pg. 46)

A outra condicdo € que essa capacidadg esiieita a um aprendizado.

No entanto, € bom saber igualmente mandar e obedeam cidaddo experimentado é aquele que
€ capaz de ambos os papéis. (pg. 50)

Esse aprendizado, voltado desde logo para as asatdas comaidadaos
imperfeitosdeve seum dos primeiros cuidados do legislador.

N&o se deve deixar ignorar o que é a educacaoconm ela deve se realizar. Nem todos estéo
de acordo sobre esse assunto, isto €, sobre ceqieve ensinar a juventude para alcancar a vidugle
felicidade; nem sobre sua meta, isto é, se é aafgAimnda inteligéncia ou a dos costumes que se deve
atentar em primeiro lugar. ... Nao se sabe se e @esinar as criancas as coisas Uteis a vida queas
conduzem a virtude, ou as altas ciéncias, que denpalispensar. Cada uma destas opiniées tem seus
partidarios. (pg. 78)

Viver juntos, bem viver juntos, horizontalidadeu@dade), participacédo e poder
dedicar-se a virtude racional, eis o sentido humaooqual a educacdo deve se
intencionar. E cidaddo todo aquele que participavida civico-politica de sua
comunidade por meio de decisdes politicas. Tratdsseidadania politica, ou seja,
polites politikbsque toma parte no poder politico, pertenca a umaunaade e possa

interferir nos destinos da mesma

2. Um segundo modelo que aponta e apontou um eeptada a formacgao
humana pode ser referido aquele momento da Histdniague se buscava a relacéo
adequada entre o poder religioso e o poder seddlgpensamento medieval fazia
derivar do poder divino a autoridade secular daxjpes. Pela intermediacao da Igreja,
a autoridade temporal se concede o exercicio derpddesse sentido, a formacéo
humana deve responder a trés esferas hierarquitapestas e conjugadas. Ela deve
responder a lei divina, a lei natural e a lei peaitA ordem juridico-politica positiva sé
adquire consisténcia quando obediente a ordemahauessa a ordem religiosa. E é
dessa ultima que procedem os fundamentos maximvemiade, verdade revelada por

! Aristoteles distingue a democracia da repUblicarifeira esta na lista dos governos ruins e a
segunda entre os bons. Mas aqui ele esta se ddeammnumero maior de cidaddos que podem participar
dos destinos dpolis.



Deus. E, em casos de cisdo entre tais ordens, dé&aeturbuléncia na hierarquia
propria dos aparatos formativos de cada ordemjalgramilia e Estado.

De uma tal turbuléncia procede uma ética poucoisimmée na medida em que
se imp0e progressivamente um relativismo quantovatmses e do qual se descamba
para um permissivismo pouco ético. E de Jodo RAjula enciclicaCentesimus Annus,
as seguintes reflexdes:

Acrescente-se que o totalitarismo nasce da negdgacecerdade em sentido objectivo: se ndo
existe uma verdade transcendente, na obediénaialZochomem adquire a sua plena identidade, entédo
ndo ha qualquer principio seguro que garanta retagtas entre os homens. Com efeito, o seu sstere
de classe, de grupo, de Nacéo, contrapde-nos anelitente uns aos outros. Se ndo se reconhece a
verdade transcendente, triunfa a forca do podeada um tende a aproveitar-se ao maximo dos meios a
sua disposicdo para impor o préprio interesse onidy sem atender aos direitos do outro. Entdo o
homem ¢é respeitado apenas na medida em que fofv@ossstrumentaliza-lo no sentido de uma
afirmagdo egoista. A raiz do totalitarismo moderportanto, deve ser individuada na negacdo da
transcendente dignidade da pessoa humana, imagévelvde Deus invisivel e, precisamente por isso,
pela sua propria natureza, sujeito de direitos mjnpguém pode violar: seja individuo, grupo, classe,
Nacdo ou Estado. Nem tdo-pouco o pode fazer a imaier um corpo social, langcando-se contra a
minoria,  marginalizando, oprimindo, explorando  ouentando destrui-la. (n.  44)

(http://www.vatican.va/edocs/POR0067/ _P7.HTddesso em 09/05/2008)

Em outro documentd/eritatis SplendorJoao Paulo Il afirma:

84. A questdo fundamental, que as teorias maeiima referidas solevam mais fortemente, é a da
relacdo entre a liberdade do homem e a lei de B&susm Ultima andlise, a questao da relacdo entre a
liberdade e a verdade.

Segundo a fé cristd e a doutrina da Igreja, «sameriberdade que se submete a Verdade, conduz a
pessoa humana ao seu verdadeiro bem. O bem dapesstar na Verdade e praticar a Verdade».

O confronto entre a posi¢cdo da Igreja e a situag@&mcultural de hoje pde imediatamente a desaolaert
urgéncia de se desenvolver precisamente sobregestido fundamental um intenso labor pastoral por
parte da propria Igreja: «Este lago essencial erfgrelade-Bem-Liberdade foi perdido em grande parte
pela cultura contemporanea, e, portanto, levar memo a redescobri-lo € hoje uma das exigéncias
proprias da missdo da Igreja, para a salvacdo dalonlA pergunta de Pilatos: "O que € a verdade?"
emerge também da desoladora perplexidade de umnhajoe frequentemente ja ndo sabe quem ¢,
donde vem e para aonde vai. E é assim que na@saistimos a tremenda derrocada da pessoa humana
em situacdes de autodestruicdo progressiva. Senf@ssdar ouvidos a certas vozes, parece que ndo mai
se deveria reconhecer o indestrutivel caracter latoso de qualquer valor moral.

(http://www.vatican.va/edocs/POR0072/ _P9.HTacesso em 09/05/2008)

Esses documentos, mesmo reconhecendo que asvisis@b devem proceder
diretamente de leis religiosas, ja que tal ligag@mprometeria o Estado Laico, afirmam
que elas devem corresponder a uma ordem morabderdiretamente da ordem natural
a qual a ordem religiosa reconhece e conserva.

Decorre desta concepcao a necessidade de oriefaianacdo humana, da qual
a educacgdo escolar é parte constituinte e sigtificapara os valores transcendentais
dos quais a Igreja Catolica em sua versao insbilatise considera guardia.

Esse é o sentido de varios confrontos com o Edfeanocratico de Direito a
partir dessa fundamentacdo ético-religiosa. Nao guédgreja ndo reconheca a
democracia e a separacéao entre Igreja e o Estaglo ma

...cuando una decisién politica choca con su cociéepmoral, entonces activan un proceso de
deslegitimacion de ésta desde la verdddiaz-Salazar, p. 60).



Por essa via se pode compreender o esforco da I@aolica em manter o
Ensino Religioso como disciplina (facultativa, nues oferta obrigatdria) das escolas
publicas de ensino fundamental. Ela seria aquelelta indispensavel para a formacéo
do ser humano, formacao conformada aos preceigdsdsédessa fundamentacéo ético-
religiosa.

Por essa via também se compreende, em face devéiegsituacdes de
confrontos de posi¢cbes quanto a varios assuntasvied a vida comportamental das
pessoas, a invocacdo do direito das familias entaedseus filhos segundo sua
convicgbes éticas e religiosas. Mas nao seria tgai@ afirmar esse direitex
generationemas para apontar um vacuo ou vazio trazido peleagdo publica quanto
a esses valores invocados. Por ai se pode enteedes atitudes que, invocando
objecBes de consciéncia, pleiteiam o retorno daag#io escolar no seio da familia.

Contudo, se essa fundamentacdo pode se chocar gdunatismo proprio do
Estado Democratico de Direito, se essa fundamemfamde trazer polémicas profundas
com assuntos fundamentais em torno de comportameoitais ou éticos, iSso nao
significa que a questao esteja resolvida, de matisfatorio, no Estado laico submisso
a lei positiva.

Em didlogo proveitoso entre Mauricio Viroli e Nortwe Bobbio, o primeiro
interroga o segundo:

V: No sentido de que a lei ndo pode sozinha reatizém de conservar uma boa comunidade
democrética e liberal; precisa da ajuda daquelénsento interior que é o senso do dever. Uma vezaqu
sentimento do dever civil € um sentimento interiter,que modo pode ser reforcado ? E verdade que as
leis, coagindo os cidaddos a observar determineslzras de comportamento, modelam o costume.
Acredito, no entanto, que o senso de dever, justET@or sua natureza interior, precisa de algoégue
distinto das leis. Como fazer nascer o senso derdewle ele falta?

B: Com a educagéo. Porque partimos do pressupestuel o animal deve ser domesticado. A
educacao é principalmente a imposi¢éo de devefiesa solicitagdo de direitos.

V: Penso que a educagdo civil tenha necessidagemlderas, de memorias, de exemplos. O
verdadeiro educador é somente aquele que tem daderimoral. E somente aquela pessoa que inspira
respeito, autoridade. Onde estdo, hoje, as autteadanorais capazes de oferecer um ensinamento
baseado na autoridade? Houve um tempo em que eiiemmais importante autoridade moral eram os
pais; hoje os pais capazes de exercer sobre os filma autoridade moral sdo raros. Havia a edooje;
nado me parece que existam muitos professores doansaou queiram, ser educadores capazes de
estimular o senso do dever. Havia os partidosipadit com todos os seus defeitos, os velhos partido
politicos eram escolas de educacéo civil; hojeatiqns ensinam a obedecer aos seus chefes. Nao |lhe
parece que hd uma caréncia de autoridades moieas lzapazes de desempenhar a fungdo de educagéo
civil?

B: H&, sem duavida, um vazio de autoridade moraleeos laicos. Este vazio cada vez mais é
preenchido pela religido. O fato de os jovens secem frequéncia demasiado cinicos, arrogantes,
consumistas, esté ligado ao sentimento de nulidadeda. Uma vez que a vida néo tem sentido, posso

me autodestruir(pg. 54-55)

Esse dialogo, entre dois agnésticos quanto a videnapost morteme
descrentes quanto a Revelac@mlica que ambos estdo em busca, na sociedade
contemporanea, de uma consciéncia moral que passavdr as novas geracdes 0
senso de dever inclusive do respeito as leis eudgpimento das obrigacdes civis.
Mas a que tal consciéncia moral estaria voltadai® Bt#iante o dialogo continua:

V: A propésito de cuidar, escrevi recentemente uiig@no qual me interrogo sobre o fato de
nés, laicos, talvez tenhamos aberto a porta paeare®rno tdo massivo da religiosidade, uma vez qu



ndo demos respostas convincentes ao problema darsdade, como hoje se costuma dizer. Os
catélicos falam de solidariedade, de caridade eodgpaixdo, e além de falar, praticam. E nés, lakos
Temos uma concepcao da caridade, da compaixae)idaredade distinta daquela dos catélicos? Creio
que existe uma diferenca importante entre a cagidiida e a caridade cristd. A caridade cristaistcr
que partilha com vocé o sofrimento; é partilharofrimento. A caridade laica também é partilhar o
sofrimento, mas é também desprezo contra aquetesa responsaveis pelo sofrimento. E o desprezo
que promove a forca interior para lutar contra assas do sofrimento. ... a caridade laica proaea,
pode, o remédio para o sofrimento, além de lengoftimento do oprimido. Impele os oprimidos a
combater a causa da opresséo.

B: ... Vocé fala de caridade para descrever a egigéle combater as causas dos sofrimentos,
mas seria mais correto falar de senso de justigasq expressa na exigéncia de modificar o estaslo d
coisas através do direito. (pg. 67-68)

V: ... Mas se observarmos a histéria do movimeatiasista e republicano, percebemos que no
passado...havia muitas pessoas que passavam daa®ksinando, lendo e escrevendo para analfabetos,
que organizavam ligas...queriam lenir as pragamispcomo diziam, e ao mesmo tempo infundir nos
pobres e nos deserdados a consciéncia de uma alignial ser afirmada e conquistada através da
organizacdo, do empenho, da luta, di didlogo c@dwersario politico. (pg. 70)

3. Essa concepcéao laica da qual esse dialogo épéxefterceiro momento
dessa reflexdo) nasceu justamente da lenta separdgd poder politico da
fundamentacéo ético-religiosa prevalecente na erdhiaval.

Logo apds essa autonomizacdo da politica como calepgmder proprio, ndo
derivado de fora do mundo terreno, os séculos 118 eabrirdo outro campo de
autonomia. Trata-se do descolamento do individucotiaunidade tida até entdo como
um fato natural. O individuo, em seu estado natagdra € o ponto de partida para um
estado contratual. E, de um esquema logico, o atoalismo fara nascer o Estado como
defensor dos direitos naturais do individuo aga@tyados. Assim, ao lado da politica e
em direcdo a ela, roga-se uma autonomia do indivfiua cuja consecucdo avulta a
educacao como formacgédo humana. Cabe a ela ir ttwramdividuo emancipado, livre
autdbnomo e capaz de fazer contratos com o outro.

Essa formacao de um individuo, assim consideradgiaeque ele tivesse uma
nova postura ante o novo modelo de realidade wgmth era moderna. Ao desencantar
0 mundo e poder penetra-lo pelas luzes da ciéramenal e experimental, o ser
humano vé o mundo como sua patria. A apropriacdootdecimento, indispensavel
para ser senhor do mundo -- sua patria--, presE\direitos naturais, proprios do jus
naturalismo. Por eles se admite que o homem, etmuaaividuo, ao nascer, possui
direitos inalienaveis, validos em si mesmos, inatnformes a razdo humana e
independentes da lei positiva. E nada ha que preesd termos de hierarquia, a esses
valores naturais: nem nascenca, nem sangue, nenmeaor religido, nem sexo, nem
etnia ou outra diferenca.

Por isso, essa deve estar conforme a eles. Esporeales devem estar nas
Constituicdes de todos os povos. Entre essesadireditdo os direitos civis tais como o
direito a vida, a liberdade, a propriedade e addscfelicidade.

E aqui nasce outro sentido da formacdo humanad®iduo deve ser formado
para apropriar-se dos conhecimentos necessariasipapara uma insercao racional no
mercado contratual. Para tanto, a centelha racidnal para se guiar no mundo é
tendenciale encapsulada. Precisa de um movimento inicial pegadé-la e, entdo, ela
acesa, se faz presente no contrato social, gedadéstado. Esse, por sua vez, s6 existe



legitimamente quando protege os direitos inalieisade individuo entre os quais o
desenvolvimento da razao.

Dessa fonte multipla, por vezes contrastante, eenpgsaram tanto as teorias
contratualistas de Locke, Rousseau e Kant quant®exdaracbes de Direitos da
Revolucdo “Gloriosa” da Ingleterra, da Revolugdarieesa e da Americana. Delas foi
se ampliando para um Coddigo de Direitos hoje acaissinado e formalizado pela
maioria dos paises: a Declaragdo Universal dost@srélumanos. Tal Declaragdo que
celebra, esse ano, seus 60 anos de existénciarcostearios direitos humanos que 0s
paises reconheceram, positivamente, como senddeaqrapazes de criar um sentido
de dever e um caminho de solidariedade.

Nesse caminho, podemos ver como a educacéo e$opkendo reconhecida
como um dos caminhos mais importantes para a angoémcia do individuo, para o
dominio dos conhecimentos fundamentais para insergdmundo do trabalho, para a
interatividade com os outros e para uma formacagudha cidadania é o alvo — sintese.

Essa cidadania moderna, diferente da dos antigo® ©o0s apresenta o classico
texto de Benjamin Constaride la Liberté des Anciens Comparée a celle des khede
diz que a liberdade dos antigos

[...] era a liberdade de participar coletivamentegibverno, da soberania, era a liberdade de
decidir na praca publica os negécios da Repubdica:a liberdade do homem publico. Em contraste, a
liberdade dos modernos, a que convinha aos novopote era a liberdade do homem privado, a
liberdade dos direitos de ir e vir, de propriedatbeopinido, de religido.

O cidadao, agora, substitui os elos da submissarhuica entre superiores e
inferiores pelos lagcos da amizadghi(ia) entre os semelhantes entre lsdroio) e
iguais (soi) na dignidade. Como nos afirma Bobbio (1992, p. 61

...a inflexdo a que me referi, e que serve comddarento para o reconhecimento dos direitos
do homem, ocorre quando esse reconhecimento séaatapsfera das relacdes econdmicas interpessoais
para as relacBes de poder entre principe e sudjtemdo nascem os chamados direitos publicos
subjetivos, que caracterizam o Estado de direitcoi 0 nascimento do Estado de Direito que ocorre a
passagem final do ponto de vista do principe pgranto de vista dos cidad&os. No estado despdiico,
individuos singulares so tém deveres e nao direlims Estado absoluto, os individuos possuem, em
relacdo ao soberano, direitos privados. No Estaddir@ito, o individuo tem, em face do Estado, sidio
direitos privados, mas também direitos publicog€gtado de direito € o Estado dos cidadédos.

Numa sociedade assim, o governo dos homens se ®ibmeegime das leis,
fazendo preponderar as determinacdes legais sobrelesignios do individuo
eventualmente ocupando cargo de poder. E em toessedconceito que a nossa
Constituicao Federal de 1988 vai consagrar ostdgaivis e politicos como proprios
da cidadania e revogar grande parte de obstacidt&ripos para essa participacao.

4. O século XIX conhecera a seletividadeiad prépria do capitalismo. Se o
capitalismo vencera a aristocracia, se ele progimraadominacdo do homem sobre a
natureza enfatizando a liberdade do homem sobatuaeza, o socialismo dird que essa
liberdade se perdeu na relagcéo entre as classiesss®@ igualdade ficou emparedada
na exploracdo. Eis porque os autores socialistas djue a pauperizacado de qualquer
ordem, fruto da exploracédo, € anti-humana e atiriggalmente a classe operaria. Eis
porgue sera preciso diminuir essa seletividadepirmansformacdes na ordem liberal e
ampliar a cidadania. Entdo, a busca de direitosaisoserdo levados adiante como
produto dos processos sociais pelos varios segmdatolasse trabalhadora.



Muitas das tendéncias socialistas haafidaar a educagdo como um momento
de reforma social em cujo horizonte estaria a gacie socialista para a formacao de
um homem mais igual. Para outras tendéncias, aaed@a@ropria da classe operaria e
conduzida por ela ja era uma contestacao da sdaeamgitalista e antecipacédo da nova
sociedade.

Vasculhando a historia da classe trabaltzadThompson (1987) relatando um
movimento societario em prol dos direitos do homestreve que na defesa destes se
incluiam um direito a parcela do produto... proporcional ahgros do patrdo e o
direito a educacéo, pela qual o filho do trabalhagmderia ascender ao nivel mais
elevado da sociedade.(p. 176)

Esta também é a direcdo de muitos trabalhos de ARtaeworski (1989). Este
autor trata das lutas dos varios partidos europeussquerda e que, nos diferentes
paises deste continente, se empenharam na bused@édas eleitorais acenando
bandeiras de reformas e assim nao sé lutaram gedéagprimaria gratuita e obrigatéria
como também pela sua extensao a niveis mais ekevado

5. Kant, no século XVIII, assinala que o uso dadcazd se desenvolve
plenamente na espécie, e ndo nos individuos. Segele] € na espécie humana,
mediada pelos individuos em espagos nacionais r@gfer@ncia republicanos), que a
razao conquanto apanagio da hominidade se desenu®la hominidade, em sua
plenitude, sé se converte na humanidade quandecalila “paz perpétua” se realiza,
de vez que os direitos da espécie no individuariaransagrados e respeitados.

Augusto Comte, por sua vez, dira que a hominidadehegara a humanidade,
no estado positivo, quando acabarem as guerrasn@egle, o critério para se medir 0
grau de humanidade presente nas nacdes € invetsapreporcional ao quanto de
investimento se faz em prol da guerra

Ou, como j4 afirmava Hegel, no século XIX:

E parte da educacdo do pensamento como consci@aciaingularidade, na forma da
universalidade, que o Eu comecga a ser apreenditho cona pessoa universal no qual tudo é idéntico.
Um homem vale como homem em virtude de sua huma@jdeio porque é judeu, catélico, protestante,
alemao, italiano etc. Essa € uma assertiva quensapeento ratifica e ser consciente disso tem uma
importancia infinita. Isso s6 é deletério quandsoisé cristalizado, por exemplo, como um
cosmopolitismo em oposicdo a vida concreta do Bsfahducéo livre do autor).

Nesse sentido, para ndo se cristalizar em figursisadas e sem efetividade, esse
cosmopolitismo dos direitos humanos deve comegagerarespeitado no ambito
tradicional dos Estados Nacionais, deles ndo padeximir-se. S6 em um planeta
mundializado onde se possa realizar da esséncilaumanidade, pondo-se énfase no
que é comum a espécie humana, é que a superioaganégica da humanidade vista
ut genussobrepor-se-a uma visada dos paises vistos cogdesparticulares.

Se a chegada a espécie humanat@enusainda € um horizonte, é ainda dentro
dos espacos nacionais, espectro privilegiado dadaitda, que se constroem politicas
em vista de uma democratizacdo de bens fundameataisa vida coletiva. Cidadania e
nacdo sdo construcdes histéricas, mas ndo sdmdhjet uma relagdo imanente e
ontoldgica.

Avancar no conceito de cidadania supfe a genegébza a universalizacao dos
direitos humanos, cujo lastro transcenda o liaegidional e historico entre cidadania e
nacao, tal como desenvolvido, por exemplo, em Mair$h967) para a Inglaterra e em
Carvalho (2002) no Brasil.



De um lado, esse conceito universal deve conss&mo horizonte mais amplo
de convivéncia entre as pessoas humanas dos d&fem@ovos do mundo, porque nao é
por uma pertenca especifica como cidaddo — por geeipertenca nacional ou outra —
que o ente humano é sujeito de direitos fundanmeeriEgise conceito continua sendo o
patamar mais fundo pelo qual se combatem todasomsa$ e modalidades de
discriminacéo, inclusive de pertenca étnica e gimrpode-se, entdo, assegurar o direito
a diferenca.

Apesar de a maior parte das Constituicdes dos &stdddernos reconhecerem
tais direitos como direitos do homem, apesar deeztaracdes da ONU reiterarem esse
ponto de vista, ainda ha situacfes que claramentergiguram como antiteses desse
cosmopolitismo, sobretudo quando os movimentosideagéo se intensificam por todo
o mundo.

Cumpre concordar com a distin¢ao feita por Bovero:

... Se os direitos do homem (da pessoa) sdo pnopnig universais, ou seja, cabem a qualquer
um como pessoa, os direitos do cidaddo sdo neiz@msate particulares, ao menos enquanto néo seja
instituida uma cidadania universal, cosmopolit?DZ2®. 130).

E por isso que a Organizacdo das Nacgdes Unidas JQiganismo de vocacio
internacional, em 10/12/1948, proclama a Declaragi@ioersal dos Direitos Humanos
como expressao do reconhecimento da dignidadeniteeagtodos os humanos.

Esse reconhecimento, horizonte longinquo, recupsravarios sentidos da
formacdo humana como esteio de uma educacao ermdo@p Ela recupera a nogao
de familia humana, tdo cara aos medievos, tornauogsanos cidaddos como queria
Aristiteles e associa a continuidade do desenvelvimdas Luzes sem o impedimento
da exploragéo.
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