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RESUMO

Trata-se de analisar a questao do crepusculoodeedti um mundo dominado
por midias desinibidoras da violéncia, expondo @spéos da crueldade
tdo impactantes quanto rapidamente esquecidosufaree também refletir
acerca do fendbmeno de “desrealizacdo” nos progrdeasreme reality
cujas emissoes inflacionam a mente com imagenisguezlem de imaginar,
de “esquematizar”, para nos valermos da expressderteira Critica de
Kant. Também é abordada a questao do fim da exypéaiéo “escandalo” e
do advento do “sensacionalismo”, bem como do desapaento da
intimidade no universo contemporaneo.

Palavras-chave: midia, imaginacao, ética, Kangnma.

A preocupacdo com a €tica nas democracias ocideotai-
temporaneas revela-se por sua presenca enfaticeeflastes
filosoficas, nas instituicdes juridicas, na bioatimas acdes
humanitérias, na salvaguarda ao meio ambiente pnalizacéo dos
negocios publicos e da politica; comparece nostdslsabre a lei do
aborto ou o assédio sexual, nas cruzadas antideogascombate
antitabagista; encontra-se nas campanhas de caredad midia.
Uma tal mobilizacdo instala-se em um espaco deixad@ pelo
eclipsamento da tradicdo herdada da Grécia, Roenasaléem: a
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phyliagrega (laco afetivo das rela¢des no espaco pupbadiyeito
civil romano que fazia de todos os homens do Impéri cidadao, a
heranca judaico-cristd das maximas — “amaras aénpotcomo a ti
mesmo”: “ndo mataras”.

A palavraethosaparece pela primeira vez em Homero, na
lliada, significando “toca”, “caverna”, “morada”. Anteg deferir-
se ao caréter ético e a virtudthosé pertencimento numinoso, a
partir do qual construir e habitar séo tarefagoguicipam do sagrado,
da indivisdo antiga entre os homens, a naturezalewses. Na mais
modesta casa, 0 homem imita a obra do deus, “casghiZ o caos,
santificando seu pequeno cosmos, fazendo-o sentelhardivino.
Permanecendo em um lugar determinado e determjréaaeneira
de habitar é criacdo de valoresetbospelo qual a perfeicao dos
deuses prolonga-se e manifesta-se na ordem eeralukl universo
— 0 que se desenvolve na Grécia classica, na lblasicarmonia de
uma cidade governada pela justica, na eleganciandevida de
moderacao e autarquia.

Na Ciéncia, o Sentido n&o é, como na ciéncia magafgo a
ser construido, mas decifrado, revelado. Difereatdm da fisica
moderna, @hysisndo é um reservatorio de matérias e materiais que
0 homem submete por ser, na expressao de Destaeiesenhor e
possuidor”. Tudo o que 0 homem grego consegue,splEFrtambém
viver: é a vida que serve ao pensamento e ao condieio — e Nao
0 contrario. E como o saber contemplativo e n&ideaaactivaé o
centro de suas especulagdes, ele “modera”, peéo r@gos) o
desejo imoderado de conhecer. Do olhar do homegoad moderno,
J.-P. Vernant fala-nos, quando narra sua primeira viagem a Grécia,
no inicio de seus estudos de helenista:

[...] navegava, a noite, de ilha em ilha; estendmoonvés, olhava
0 céu por cima de mim, onde a Lua brilhava, lun@mosto noturno
gue projetava seu claro reflexo, imével ou oscitasdbre a

obscuridade do mar. Sentia-me deslumbrado, fasepadhquele
suave e estranho brilho que banhava as ondas addasé...].

O que estou vendo é Selene, dizia para comiganatsilenciosa,
brilhante [...]. Muitos anos depois, ao ver na tilaneu televisor
as imagens do primeiro astronauta lunar saltitgedadamente



Inter-Acado: Rev. Fac. Educ. UFG, 28 (1): 51-66,./jan. 2003 53

com seu escafandro no espaco de uma desoladarieerie
impressao de sacrilégio que senti juntou-se orsento doloroso
de uma ferida que ndo poderia ser curada: meu qatocomo
todos viu essas imagens, ja ndo sera capaz dd.uer@mo eu
a vi: com os olhos de um grego. A palavra Selemmtese uma
referéncia meramente erudita: a Lua, tal como $injge no céu,
nao responde mais por esse nomerMnT, 1993, p. 8)

A modernidade cientifica e tecnolégica do “desetazagnto”
€ a passagem déa contemplativa vita activa Na modernidade,
tudo € novo e se passa como previsto, 0 enigmaeadp “por que
existe o Ser e ndo antes o Nada?” é resolvidoGiéfeia. Cada vez
mais é nossa “vontade de poténcia” que cria o psacdo mundo.
Dizer que a modernidade se prop0s a fazer a fdstarinimizar os
acontecimentos: no mais profundo de si mesma, @amiothde quer
fazer igualmente a natureza, forjando uma segphgtaisna qual
“nada € sem razao”, pois o mundo é regido por umcpio de razéo
suficiente”. Assim a civilizacdo deveria edifica-em esperancgas,
seguranca e instituicbes construidas segundo urdelaneumana,
no dominio das coisas para as quais a ciénciaazosoimpetentes.
No entanto, seu resultado €, para utilizar as pdalo filosofo alemao
Sloterdjik, o “desespero metafisico”.

A modernidade ndo se pergunta mais “para onde Vapelss
fins tltimos, pelo Sumo-Bem, valores da tradi¢cé® cpnstituiram o
humanismo ético moderno. Foi Cicero quem, no sétuériou a
palavrahumanitaspara falar do povo romano que alcangou sua
identidade atraveés do cultivo e da filosofia gréganando-se, através
deles, “fino, morigerado lkumanu% Humanismo e valores morais
reuniam “aquele misto de erudi¢cdo e urbanidadesgupodemos
circunscrever”, como observa Panofsky (1976, p."20)n a palavra
ja tdo desacreditadeulltura’. Sua formulagdo moderna é a de Kant:
“todas as coisas que podem ser comparadas, poddnocalas e
tém um preco. Aquelas que ndo podem ser companddagodem
ser trocadas, ndo tém preco mas dignidade: o homem”

O economista inglés do século XIX, que lecionaviasbfia
moral” em Cambridge, anotou algo que falta integata hoje: “a
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palavramoral sense2 de formacao tardia e ndo pode ainda ser
considerada como fazendo parte da lingua ingl€aho entender
a expressao “senso moral”? Logo de inicio, podey§&adizer que
senso moral diferencia-se de “conhecimento mok#sse sentido,
0 senso moral seria “imediato”, algo como um “tatoral”’, que
significaria uma “faculdade” de distinguir o beno enal, sem ter
necessidade para tanto de “raciocinar”, “demorisitasenso moral
de alguma forma pressuporia uma cultura moral, atgno um
conhecimento nativo do bem e do mal que é assiojétada: “se
invoco em outrem, espero que ele julgue uma agio &u o faria,
gragas a nogdes que somos supostos ter em comsgengmmoral”
(Jorrrg 2000, p. 57). Nas diversas épocas, a reflexdalmonverge
para o “governo de si”, a “realizacdo de si”, parautarquia,
eudaimonia(a felicidade).

Pode-se dizer que nosso tempo é “pds-humanistgiarO
conceitual civilizacdo-modernizacdo diz respeitova cultura que
assim pode ser caracterizada: cientificismo, istm@iescéncia sem
critica a Ciéncia e suas praticas, sem se pergesataéo justas e
desejaveis; adesao a idéia de progresso lineangncm, ao
redimensionamento da razao em sentido tecnolégirangendo a
economia e a politica. A Razdo ndo é mais congldezamo livre
faculdade de julgar, uma vez que todas as de@sde$mico-politicas
passam por solucdes técnicas, com o0 que se abanddeal de
reflexdo, contemplacdo e autonomia do pensametemizacédo e
modernidade dizem também respeito a sociedade dsamdo
consumo, do espetaculo e a exaltacdo do mercado secedaneo
da busca da felicidade. O que se entende por daciaate massa
€, melhor dizendo, a universalizac¢éo e “democrgdi@ado consumo
e dos desejos. A assimilacao dos valores de consuaraquisicdo
de bens materiais pela sociedade de massa sulvstitiguierer ser”
pelo “querer ter” e é um poderoso redutor do peesaorcritico e se
estabelece sob os auspicios da midia que prosoresforco
intelectual em nome da “facilidade”. Com o estatielento das
midias — a radiodifusdo em 1918, a televisdo end,1®4nternet, a
biotecnologia —, a modalidade de convivéncia nasesiades
contemporaneas — o “pacto social” — antes regido kario



Inter-Acado: Rev. Fac. Educ. UFG, 28 (1): 51-66,./jan. 2003 55

humanista da confianga, do respeito, da respordzdie —, isto é, por
regras éticas, se desfaz.

O estagio atual da democracia midiatica é incomglatbm as
normas e os valores que compdem o campo éticaubusa é, para
utilizarmos uma expressao do filésofo Sloterdjitpainismo. Nao o
“cinismo antigo”, o de Diégenes de Sinope (no setdla.C.), que
criticava as convengdes sociais e era inseparéavweha moral altiva
e de coeréncia ética, na recusa de todo o compsongiem 0S
costumes de seu tempo. Cosmopolitas, 0s cinicasagam as
fronteiras que separam e dividem homens e paisesngs guerras
e 0s assassinatos. Guerras sdo a experiéncia dal@bsma vez
que, pelas mesmas razdes, ora 0s homens se eairgroed trocam
medalhas. A ataraxia antiga — a rendncia aos desejevou a
resultados diversos e opostos: na Antiguidade, a conduta de
liberdade e autonomia individual; na modernidadepatia e a
indiferenca cumplices da imoralidade deliberadene gudor.

Pode-se dizer que a comunicacao midiatica veicrdéoeca a
cultura de uma ética “indolor”, a dos atuais temgemocraticos.
Novos valores sao transmitidos pelas midias: fistioh da juventude,
fithessesportiva, cuidados com o corpo mas sem nenhuah dide
espirito. Esta “mobilizagao total” da sociedade mais pressupde a
moral como aperfeigoamento e libertag&o individuadletiva, mas o
culto da eficicia e do sucesso. Vivemos uma épogadd-dever,
sem obrigagfes ou san¢Bes morais. Sociedades ‘édistas”, elas
celebram o puro presente, estimulando a gratifcagédiata de
desejos e pulsdes — 0 que leva a interrogar aezatumesma das
sociedades contemporaneas, a mutacdo do caratepanbrfico
da sociedade, nao mais centrada no homem, nodadiuio cidadao,
em sua dignidade e liberdade, mas no consumo spataeulo.

De inicio, espetaculo e especulacdo tém raiz comdinem
respeito a uma operacao do olhar e da linguagemsjstem no ato
de ver e dar-se a ver na esfera publica, na Agoegag onde
individuos-cidadaos reuniam-se para dialogar eelelr sobre a justa
vida e 0 bem viver, procurando aquela sabedortecpra prudéncia,
gue prové a convivéncia em uma reciprocidade setmeelhantes e
iguais. Operacéo do olhar e da linguagem, o egu#go é a esfera
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da visibilidade: a Grécia classica — a da demoaraténiense —
inventou o teatro (a comédia, a tragédia), que pooinserva Francis
Wolff (2000, p. 11-14),

[...] permanece o arquétipo do espetaculo: tude @elisto por
todos os lados, tudo esta manifesto e reveste-sesidais
exteriores da visibilidade; nele, o “pensamentaa ¢stalmente
voltado para o exterior, como o espaco do teatro reprodoa-se
espaco da cidade. O orador da assembléia do pevacpnselha
sua cidade”, atrai todos os olhares e brilha pardaixg no
duplo sentido, do ponto de vista que ele tem sabreoisas
(suas opinides) e do ponto de vista que se tene sElbr(sua
reputacdo, sua fama) [...]. A ética e a politicastibtuem o
cruzamento do “pensamento racional” e da péliswénterreno
tdo amplo que seus limites se confundem com ogelindo
humano. A politica ndo passa da realizacdo densi,uez que o
“si” é relacdo com o outro.

Ja a “sociedade do espetaculo” contemporanea é a da
visibilidade absoluta, mas em sentido perversoamoptica. O
panopticoné um projeto carcerario cuja arquitetura foi corteb
por Benthan no final do século XVIII. Nele ha uroe¢ circular de
vigilancia central e uma construcdo em anel naextea torre, com
aberturas que ndo permitem ver 0 que se passadigir, pois
biombos séo dispostos entre as salas da torregi® permanece
invisivel, mas seu olhar potencial grava-se naaénsia do detento,
modelando seu comportamento, obrigando-o a inteamal controle
de que é ou nado é o objeto, uma vez que pode saswfEsendo
observado. Nesse dispositivo de visdo ha antes“snggestdo de
Visdo”, 0 que enuncia uma nova e temivel hegenumsaistemas de
poder. Como Foucault analisa ®fgiar e punir, 0 individuo torna-se
docil, auto-regulado em sua submissao a um dispmdit vigilancia,
por vezes real, por vezes virtual. [danopticon cada prisioneiro
aprende a desempenhar seu papel de prisioneir diarum olhar
hipotético, e a desempenha-lo bem. O prisioneieitaperder seu
estatuto de sujeito agente, para interiorizar arot® integrando-se
a um “Todo” hipnético. Esse panoptismo visa assaguvisibilidade
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méxima do conjunto do corpo social ou de um Umdwiduo, nada
permanecendo na sombra. Nos anos do fascismo, HerBrach
aproximou, pela primeira vez, o sentido desse pamop vinculado a
gestdo moderna das massas e o conceito de “paretayado por
Sloterdjik em seu livré\ mobilizag&o infinita.

A “civilizag&o do péanico” vincula-se a passividadé angustia
existencial da perda do controle da natureza ewume ao medo
da destruicéo, relacionando-se ao “delirio” e néi@ampo ético —
campo este da escolha, da consciéncia e da litertfathca uma
época esteve tao disposta a suportar tudo e, anatempo, a achar
tudo téo intoleravel” (Aameen, 1995). A indiferenca moral
(desresponsabilizacdo do individuo) e politicagpétade) mantém
relacBes intimas com os meios de comunicacado deands
democracia — como esfor¢o conjunto de acdes eedalibes — é
substituida pelo monopdlio das informagdes dispmsiva midia. O
individuo “formado” por ela e ao qual se destina t@n pensamento
préprio, 0 que o exime de responsabilidades eibonpara seu bem-
estar. Além disso, a midia requer e “valoriza” eitor ou espectador
por sua incapacidade de concentragcdo e, como edengxenberger
(1999, p. 49), “para eles, parece vantajoso naersahao compre-
ender o que acontece [...]. Eles sdo adaptaveigtaAde imprensa
diaria € colagem, montagem de “noticias”: “a pr@pata militar e o
desodorante, a bomba nuclear e a fralda descartagsksassinato
em massa e a ragao para animais domésticos salkequivp. 68).
Nesse aspecto, a midia televisiva é “midia zerdjeeum nada de
atencdo, um maximo de distracdo. Ela é a “aproXamégcnoldgica
do nirvana. O televisor € uma maquina budista8{y).

As midias sao desinibidoras da violéncia, do obs¢ergue
nao se mostra em cena), do cinismo. Razao pelakieidegaard
afirmou: “enquanto a imprensa diaria existir, @ttainismo sera uma
impossibilidade”. Onodus operandia midia € incompativel com os
valores éticos. Em nosso mundo, nada é obscenogdugo o é.
Dramaturgia da permissividade, ndo ha sequer trapsgredir. Timo
Airaksinen, no ensaio “Escandalo e reliquia”, obaes fim da
experiéncia do escandalo no mundo contemporaneanesalos sé
podem existir se certos valores ou virtudes saladis. E possivel
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guardar a memdéria de escandalos ocorridos, masaném criados
novos. Nosso tempo ultrapassa qualquer escandatiahar tudo
seja tdo escandaloso que essa no¢ao nao tem raljseusentido.
O que resulta, como escreve Timo, “que nada padesalo a sério,
nem valores nem verdades”. Para compreender meltopre
constituia uma “cultura do escandalo”, é preciscrievé-lo em sua
“racionalidade”, em sua “inteligibilidade”, em resa, no espirito
iluminista, aquele que acreditou que tudo podeeggticado e
compreendido. Tudo o que pode ser explicado n&t@ndaloso,
pode ser no maximo uma “anomalia”. O pensamentoemuxd
iluminista acreditava que, tudo podendo ser exgticpudesse ser
regulado. Escandalos existiam quando uma expliceg@ompia ou
nao conseguia se fazer atuante. Escandalos eram godimite e
do fracasso do projeto iluminista: “um escandaleevinas
circunvizinhancas da virtude todas as vezes ensguesafia uma
explicacdo em termos de valores ou virtude. Umretada € um
impasse na compreensdo moral. Um escandalo podesocm
contexto ético do cristianismo, no romantico e mghbés Na tradicdo
aristocratica e romantica, o escandalo se compeedizhte dos
valores da honra, do amor e da fidelidade. No stmteristdo, os
valores da fé, do amor e da esperanca. No burgséks castidade,
da sobriedade, do trabalho e do sucesso. Enquanttaa
acreditdvamos nesse conjunto de valores, escaretalogossiveis.
Talvez o escandalo maior seja o de ndo haver reaédalos.
Citemos alguns exemplos no que diz respeito a @ltu

aristocratico-roméntica. Jodo faz uma promessaguéa. Se Joao
ndo a cumpre, isso € um escandalo. Uma dama npabeona-se
pelo seu criado e se envolve com ele. Como o amanarelagéo
honrada entre pessoas de honra e “sangue noBeg, isn escandalo.
Esse amor é escandaloso, como@mmante de Lady Chatterley
de Lawrence. Valores e virtude ndo constituiam apemlores e
virtudes, mas consistiam também na auto-realizdg&mnsciéncia
de um Sujeito. Lembre-se que no século VII, qudtakzal propde a
aposta matemética na existéncia de Deus, em umawecrenca e
de fervor religiosos, isso foi um escandalo. Nosnpsm que “Deus
morreu”, crer ou ndo em Deus n&o constitui nenhuaolema. Pode-
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se dizer que a cultura contemporanea é a do semsdisimo,
sensacionalismo que se caracteriza pela supedemiE e auséncia
de conteldo consistente. Quando Mike Tyson arranoopedaco
da orelha de Hollyfield, isso ndo foi um escandaias sensacio-
nalismo. Se continua a ver as lutas, a ouvir coanmst infindaveis
sobre isso, nada precisa deixar de ser mencioaadmntrario, tudo
deve ser dito. O mesmo pode ser dito de Bill Clirdsuas aventuras
sexuais. O exibicionismo de nosso tempo encorsgagacionalismo,
nao condena escandalos. Escandalos supdem noeSestpas e
normativas para comunicar suas caracteristican@ogodem ser
mencionadas, se o for, a comunicacédo € imediatarreatrrompida,
encerra-se qualquer discussdo. Quanto ao senshsimoaele
constitui o elemento-chave da informag&o no muoddetnporaneo.
Sua contrapartida ética encontra-se, em uma peigpe
humanista renovada e renovadora, naquelas pré&istenciais e
intelectuais que se contrapdem aos procedimentogdia: as artes.
Suas “narrativas” — as da midia, as das artes <o@stituem dois
discursos concorrentes, mas duas maneiras deeviecomunicar,
dois planos diversos de existéncia em uma cultumarracéo dirige-
se a uma comunidade, a informacéo visa a um mergadpinido
publica midiatizada é tocada por imagens, impaetogcionais de
acontecimentos, tdo intensos quanto breves. Oseilantre a
indignagdo e a compaixdo, mas nado se trata nuncefléedo e
compreensao. Razéo pela qual Deleuze escrevew fiveflesen-
volvimento fenomenal das imagens e das midiapres coupdo
pacto rompido com a palavra.desbelietomo dizem os ingleses”.
A linguagem da midia busca comunicar algo insta@arente, como
nos cartazes publicitarios. Contra isso encontraigggua literaria,
sO ela pode constituir um freio a instantaneidads ttocas
econbmicas. S&o0 necessarios trés segundos pafetiamma conta
bancéria, mas sd0 necessarios trinta anos patzitrse Borges. E
esse “reatardamento” que permite captar o tempolda tradicdo
—atradigdo € um obstaculo a violéncia do mercagiodial. Que se
recorde Heidegger quando traduziu o aforismo dedties ethos
anthropo daimorio homem habita na proximidade de Deus). Essas
trés palavras foram traduzidas em trinta paginagledger traduziu
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do grego interpretando-a, e essa interpretacameéltzor forma de
traducéo possivel: “a filosofia”, escreveu o paeteadutor Michel
Deguy, “consiste em pensar em trinta paginas aquiofoi dito em
trés palavras”Cult, n. 52, nov. 2000, p. 9). A literatura de umaliag
€ a protecdo dessa lingua. Se o interesse pe&uite diminuir ou
desaparecer é a propria lingua que estara amedeasdincao.

O humanismo e a ética, diversamente da midia, éracosse,
pois, indissoluvelmente ligados a alfabetizac&ajuicacao, a leitura.
A educacao, formadora do carater, encontrava meldejtura) o
procedimento por exceléncia nobre. Atividade pdeierconcentrada
€ experiéncia que trabalha nossos medos e hopsaEEAS € requer
tempo, a distancia do tempo acelerado, hegemowicacidente, o
tempo dito “real”. Proust, el sombra das raparigas em florarra
como, progressivamente, foi-se constituindo pagaaesonata de
Venteuil, cujos compassos acompanham todacherche

[...] esse tempo de que necessita um individuoipgrassar em
uma obra profunda é como o resultado e simbol@aos e, por
vezes, séculos que devem transcorrer até que @eussa
aprecia-la verdadeiramente [...]. Foram os proprigstetos de
Beethoven que levaram cinqlienta anos para daevidenero ao
publico de suas composicdes, realizando o que isgpassivel
encontrar quando a obra-prima apareceu, istoadycas capazes
de amé-la.

As obras de pensamento representam partes intEirama
vida e de toda uma existéncia construida de paosd@anganos e
liberdade. E preciso geracdes para recebé-lagmiata-las — para
decifrar a serenidade de Sécrates no momento ae®te, 0s éxtases
de Plotino, as noites atormentadas MeslitagcGesmetafisicas de
Descartes. Uma vida examinada nas obras de culfirgpode ser
regida pela temporalidade e pelos valores da mgidddmpregnam a
cultura e a educacédo. Todas as obras que se camidaiversais
no campo da cultura sao o resultado de universesams poucos,
superando as leis do mundo comum e, sobretudgicaldo lucro, se
foram consolidando. Dos pintores do Quattrocemfoe-precisavam
lutar contra seus clientes para que suas criag@igassem de ser
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tratadas como mero produto, avaliadas pelo espacgzuplerficie
pintada e pelo prego das tintas empregadas — ptéaheultura tem
sido uma resisténcia para impedir que a légicad#pca e da venda
comandasse os bens culturais. Reintroduzir o r@@mceiro em
universos que se foram constituindo contra elda@aoem risco as
mais altas realizacdes da humanidade em seusaslangianizadores
— a arte, a literatura, a ciéncia, a filosofia.

Nesse sentido, Burckhardt escreveu sobre os “gsdiueens”
e 0s bens culturais: grandes sao Platdo, Pindéfo¢l8s, Solon,
Galileu, Michelangelo, Rafael, mas ndo os grandesgadores,
porque a América teria sido descoberta, mesmo ksmn®o tivesse
morrido recém-nascido. Mas a pintura “A Transfig@@' de Rafael
nao teria sido realizada se ele ndo o tivesse ferandes sao aqueles
sem o0s quais 0 mundo seria incompleto. Humanisoi,acivilizacdo
dos costumes e o abrandamento das tendéncias tdestrna
sociedade e as boas leituras que conduzem a déatglia amizade,
a sociabilidade. O escritor Jean-Paul escrevemsasdivros cartas,
decerto longas, que se escrevem aos amigos. Sjoarefeciadores
de uma amizade realizada a distancia por meio a#aDiferen-
temente das “amizades” da Internet, a cultura drada nas obras
da literatura universal requisita o0 mundo letrado.

Sem a inscricdo da filosofia grega em papiros paréveis,
as mensagens longinquas no tempo a que se chalig@drado
teriam chegado até nés. Essa amizade dos grara#sres com o
publico leitor de suas mensagens representa umdmsonor a
distancia. Poderiamos dizer que ao humanismo sabjagnca em
uma sociedade literaria na qual se descobre, feonigadio das leituras
candnicas, um amor comum pelos remetentes queiaram. SO
podemos, assim, compreender o ideario do humamigderno como
tomada de partido de um conflito entre midias deisioras que séo,
também, desumanizadoras. Que se pense nos entnetens
desinibidores da midia e seus filmes-catastrofsmrk isto estamos
de volta aos romanos. O que 0os romanos do tempiaEo, 0S
romanos cultos, denominavam com a palawaanitasseria
impensavel sem a exigéncia de abster-se da culeuraassa e de
seus teatros da crueldade.
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Tanto para a humanizacao quanto para a crueldadenanos
nos legaram alguns exemplos, quando se substitigiati tragico
dos gregos e suas reflexdes sobre a fragilidadentdicdo humana
pelos anfiteatros de gladiadores. Cultura “desumsatdra”, 0s
romanos ja haviam instituido a mais bem-sucedide de meios de
comunicacdo de massa do mundo antigo, com aculameinimais
ferozes, seus combates de gladiadores até a nme®ts @spetaculos
de execucbes publicas. Quanto ao humanismo, vedapara aquilo
qgue Norbert Elias denominou a “civilizacdo dos oos#s”, do
processo civilizatério que poderia aqui ser compu@® segundo a
idéia de influéncias “inibidoras” e “desinibidoratd destrutividade
social, dos conflitos entre os homens. Por issmtefljik chama a
atencdo para o humanismo antigo, dizendo que sédempos
compreender como uma tomada de partido de umtcoeriire midias,
no caso a resisténcia do livro contra o anfiteatnojo oposicéo da
leitura filsosoéfica humanizadora — provedora dééyasa e criadora
de consciéncia — contra as sensacgdes impacienteareebatadoras
dos estadios onde se instala a multiddo. O podesedecdo das
imagens ja fizera, na Antiguidade, Platdo expulsssua Republica
Ideal o artista para evitar a proliferacdo das iemagsimulacros,
imagens-fantasmas; atraentes, ha imagens que dnhavara visdo
e 0 pensamento, impossibilitando o exercicio dalface de bem
avaliar.

O embaralhamento da visao e da compreensao dajsena
impossibilidade de discernir o real e o virtual. €sie o caso quando
dos ataques terroristas nos EUA. A TV francesaiarag imagens
com o letreiro: “isto ndo é uma ficgdo”. Se a ficg& confunde com
a realidade ndo é pelo fato de a realidade “imitaficcdo, mas
porque a linguagem televisiva é profundamenteigiél “realismo”
reencenado como em “Linha direta”, da Globo; pt#ifado como
“pegadinhas” do Faustéo; realismo coreografadopocomo multi-
show ou realismo extremo corgatreme RealityAXN): policia real
persegue um bandido real em carros reais por astradis, causando
acidentes reais. Tudo se passa como se o realismo desse o sentimento
de seguranca gracas ao qual sentimos a existéafpave! e
reconhecivel das coisas, para que tudo ndo passegdmacao ou
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delirio. Mas o realismo na forma de apresentankdeele desfaz o
efeito do real. Ao buscar ser realista, a imagdatiui o real. Depois
do acontecido em NY, a TV passou a repetir a mésgragem. Por
excesso de realismo a imagem torna-se irreal. rsamto dadeinos,
do terrifico na tragédia grega, e doheimlich— o perturbante em
Freud — associam-se: em ambos 0 sentimento deatizagéo, de
despersonalizacdo. As imagens sdo delirantes poiprio do delirio
excluir a consciéncia, nao se converter a explEslficas; o delirio
ndo é reversivel pela prova da experiéncia — edyuar vive de
acordo com o delirio —, pelo péanico da perda dodo@pela angustia
do “fim”, o delirio pode tornar-se uma ideologiauiga. O extremo
realismo procura mostrar as coisas sem qualqueiagédtedrica,
isto é, sem nenhum exercicio de pensamento, cornoegestente
fosse despojado de sua esséncia, a realidadeuttstie sua idéia.
O real, a pura existéncia imediata, € intransitivdybitavel e “sem
fundamento”: “o puro existente é opaco, permanechddo e
recalcitrante ao pensamento, refratario e impergleawazao”
(Pareyson, 1995, p. 404). Sendo assim, o real é algo intesrde
diverso do verdadeiro, pois o real é estranhayaiigem e a dimenséao
simbdlica, é o que resiste a simboliza¢do. O enc@oim o real gera
angustia e trauma, pois palavras e categoriada®.c@ real é algo
estranho ao significado. Sentimento de angusti@agee perigo
diante do “real” mudo, ndo permite o conhecimemtoljeto que os
provoca.

As imagens sem o “contexto” inviabilizam a compsgendo
trauma, compreensao que poderia realizar o “tralbddhuto”, luto
gue seria a possibilidade de um mundo ético. Seagadia antiga
dava-se aatharsis a tragédia moderna € sem “sublimacdo”. Que
se recorde a “recepcdo” da tragédia antiga: a cogdb e
apresentacdo de sensacdes e emocgdes e o0 doloresoemo de
interiorizar conflitos e dores para, ao fim, libesa deles, vividos e
compreendidos, isto &, transformados.

Sociedade p6s-ética é a sociedade “pés-humaniste ,vez
gue nela os lagos telecomunicativos entre os hebdade uma
sociedade de massa nao se fazem pela leitura,\ioros, geradora,
na tradicdo greco-latina, de amizade e sociab#id@dticar a cultura
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contemporanea requer incluir a critica & midia emexdo modelo
amigavel da sociedade literaria. Assim como nagdidiade romana
o livro perdia sua luta contra os anfiteatros @eligldores e todos os
teatros da crueldade, hoje a educagao formadaeapiato livre, de
toleréncia e compreenséo do outro, est4 sendodgepeias forcas
indiretas das midias padronizadoras do pensamento.

O ideé&rio humanista separa o0 que as ideologiatanivése a
civilizacdo ocidental contemporanea realiza, enmaaréncia,
cerimonias da destruicdo — que sdo auséncia déadele reflexdo,
0 ato de julgar lhe é, necessariamente, refrateagfaatario a todo
dogmatismo. Dogmatismo: conceber a politica corstlicade a quem
pensa diferente: “[os verdadeiros humanistas] r@@erh bons
vencedores politicos pois sdo incapazes de asajarficialmente a
morte do adversario” ((mus, 1981). O humanismo opde-se a toda
pratica dogmatica e da cultura do ressentimenteuegesto por
sacrificios sangrentos. O ressentimento que leti@ams s6 conhece
a intimidacdo. Camus caracteriza-o nas seguintés/as: “o
ressentimento deleita-se antecipadamente com umguwoele
gostaria de ver sentida pelo objeto de seu ranSod.contrapartida,
Camus a encontra na experiéncia da revolta: “dteevm interior de
seu principio, limita-se a recusar a humilhacam pedi-la para o
outro. Aceita até a dor para si mesma, para quentegidade seja
respeitada” (1981, p. 30-31). Na contraméo dessareudo
ressentimento e da vingancga, encontram-se o houstog a justica,
tal como Camus os encontra lnero dos mortos

[...] o egipcio justo era aquele que poderia paliEsr: “nunca
causei medo a ninguém” para merecer perddo. Asaimais
encontraremos nossos contemporaneos no dia dofjn&ma
fila dos bem-aventurados.

No reverso da cultura do ressentimento e da virggan@
distancia dela, o filésofo Levinas, por sua vefenese a ética,
valendo-se de um neologismo para significar a rsiddede e a
urgéncia de retorno as questdes primeiras (a d@icagponsabilidade
a priori que um tem com respeito ao Outro: excedéncia éuo s
nome. Essa sensibilidade originaria ao Outro requereu me ponha
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em seu lugar. Aqui, mesmo as palavras “tolerareiaitolerancia”
ja ndo fazem mais sentido, pois nao se trata diégact de poder, do
vencedor e do vencido. mas de ir além da guerragamo da paz
politica. Levinas considera uma outra figura da pgraz ética

A humanidade — que, no passado, tinha sua marestdigr
de apertar as maos — acha-se extinta ho mundoequensidera
I6gico, em uma época que faz questado de apresentarno o império
da razéo: “os homens podem hoje tudo dominar paresmos”,
escreveu Camus, “mas h& algo que a maior partpodera jamais
reencontrar que é a forca do amor que Ihe foi rdabaNem valor
de uso, nem valor de troca, mas valor de puro aéetoda
hospitalidade. Talvez os homens possam encorifadado souberem
crer que nada esté ao abrigo do acaso, quandaelaixte admirar
a forca, odiar os inimigos e desprezar os infelibesrido que seja
paraja” (Wei, 1941).

ABSTRACT

This paper examines the twlight of the ethics magim a world dominated
by the media wich desinhibits violence and expaeseaslty as shocking as
soon forgothen. It also proposes to think about ghenomenon of
realitydeprivation in the extreme realism of “réahows” news inflating
the mind with images wich empeache imaginatiohékiantian sense of The
Third critique. It's about the end of the scandalezience, sensationalism
advent and the intimacy desppearance in the comtemgity.
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