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RESUMO

A pedagogia expressa na filosofia kantiana, embora fiel aos ideais iluministas,
¢, a0 mesmo tempo, uma critica a esses mesmos ideais. Para Kant, a razdo
jamais deve prescindir de uma critica de sua propria capacidade. A preocupagio
essencial do filésofo para com a educagdo insere-se no campo da moral, posto
que o ser humano nio nasce moral, mas torna-se moral por meio da educacéo.
A fungio primordial da educagio consiste em fazer despertar a reflex@o critica
no aluno. A formagao do carater na pedagogia kantiana assenta-se no cultivo
da boa vontade, cujo fundamento é o imperativo categérico que, por meio do
exercicio critico da razdo, une o subjetivo e o objetivo, o individual e o coletivo
numa mesma ordem.
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“Duas coisas enchem a alma de uma admiragéo e de uma venerag¢do
sempre renovadas e crescentes, quanto com mais freqiiéncia e
aplicagdo delas se ocupa a reflexdo: o céu estrelado sobre mim e a
lei moral em mim. Ambas essas coisas ndo as vou buscar e simples-
mente as supor como envoltas de obscuridade ou como situadas em
uma regido transcendente, fora do meu horizonte; vejo-as diante de
mim, e as uno imediatamente com a consciéncia de minha existéncia.”
(KanT, 2004, p. 172).

Ao afirmar que o erro — o vicio — esta em néo saber aplicar bem a
razdo por ndo seguir cuidadosa e rigorosamente o caminho reto, Descartes
(1994, p. 53) esta admitindo ndo sé a existéncia e a evidéncia da verdade
como, também, a possibilidade de conhecé-la. Para se atingir a esséncia
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do conhecimento deve-se evitar toda precipita¢do e prevencao (precon-
ceitos), o que significa orientar-se pela luz da razao natural, pela idéia
clara e distinta que induz o sujeito cognoscente a “jamais acolher alguma
coisa como verdadeira que eu ndo conhecesse evidentemente como tal”.
Descartes (1994, p. 128), por meio do que se convencionou chamar de
duvida hiperbdlica, coloca em questio toda a tradigdo filosofica anterior
até chegar a verdade indubitavel expressa na intuicdo fundamental e
simultanea do pensamento e da existéncia, visto que a famosa sentenga
cogito ergo sum ndo ¢ uma relacio de causa e efeito, pois, segundo suas
palavras, “se eu deixasse de pensar, eu deixaria a0 mesmo tempo de
existir.”

Se ¢ verdade que o pensamento cartesiano buscou substituir o
conhecimento contemplativo e os velhos embates silogisticos pelo
conhecimento ativo em oposi¢ao a velha ordem, nido € menos verdadeiro
o fato de que Descartes ainda continua a pensar nos termos da metafisica
tradicional, pois, ao sustentar a hipdtese de que Deus plantou no homem
as semina veritatis como fundamento da verdade racional, repercute ainda
ateoria das idéias de Platdo que ird, posteriormente, fecundar a pedagogia
de Santo Agostinho. Tal fato ¢ evidente quando, em De Magistro (1987,
p. 318), o filésofo medieval afirma que o ser humano nao aprende “pelas
palavras que repercutem exteriormente, mas pela verdade que ensina
interiormente”. Por outro lado, ha que se admitir o carater revoluciondrio
da filosofia de Descartes (1994, p. 91) na medida em que ele se propde
a fazer com que os seres humanos se tornem “senhores e possuidores da
natureza”. Profundo conhecedor da fisica galileana que, ao geometrizar
0 espago, unifica o mundo sublunar e o supralunar, submetendo-os, assim,
as mesmas leis, Descartes esta convencido, como Galileu (1987, p. 21),
de que a filosofia encontra-se escrita no grande livro do universo em
caracteres matematicos por meio de “triangulos, circunferéncias e outras
figuras geométricas, sem cujos meios ¢ impossivel entender
humanamente as palavras; sem eles [os caracteres matematicos] nos
vagamos perdidos dentro de um obscuro labirinto”.

Kant é, por exceléncia, o pensador da modernidade. Fiel repre-
sentante da Aufkldrung (esclarecimento), correlato da filosofia iluminista
na Alemanha, ele rompe com a tradigdo especulativa ao questionar a
possibilidade da existéncia de uma razao pura, independente da expe-
riéncia sensivel. Talvez a passagem kantiana que ilustra de maneira
incisiva a ruptura ou, quem sabe, a superagdo de toda a filosofia posterior,
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inclusive a cartesiana, resida na critica a que o pensador de Koenigsberg
submete a razdo em relagdo as condi¢des, as possibilidades, enfim, aos
seus limites no processo do conhecimento. Na verdade, se a filosofia
kantiana representa o ponto de chegada, o coroamento da secularizagdo
do pensamento como expressdo maxima do esclarecimento, seu pensa-
mento é, por outro lado, o ponto de partida para uma nova perspectiva,
para uma nova atitude filoséfica. O conceito tradicional de verdade
expresso por Sdo Tomas de Aquino (1988, p. 26) — Veritas est adaequatio
rei et intellectus (Verdade ¢ a adequacgdo da coisa) ao conhecimento
(intelecto)) — € colocado em outros termos. Segundo Chatelet (1994, p.
94), Kant radicaliza o problema da verdade colocando em questdo toda
a tradi¢do anterior, visto que a indagagdo que se coloca agora ndo é a de
responder o que seja a verdade, mas a de inquirir:

como pode haver verdade? Para responder [Kant] decide adotar uma
atitude critica. [...]. Os homens pensaram, elaboraram disciplinas.
[...]. Mas ndo se trata de considerar esse dado como dogma. Importa
critica-lo para determinar as condigdes de possibilidade desse dado.

Para Kant, adotar uma atitude critica significa colocar toda a tradi-
¢do filosdfica anterior em questdo, assumindo uma postura reflexiva em
relacdo ao substrato do pensamento, da razdo. Posto que a reflexdo nada
mais ¢ que pensar o proprio pensamento, refletir ¢ desdobrar-se por meio
daquilo que os gregos denominavam epokhé, ou seja, exilar-se momen-
taneamente do mundo fenoménico das aparéncias. Pensar €, como sus-
tenta Arendt (2002, p. 139-140), dividir-se, um estar s6 que ndo € solidao,
“um experimento do Eu consigo mesmo” que torna presente aquilo que
esta ausente do mundo fenoménico, ja que “o ego pensante ndo pensa
alguma coisa, mas sobre alguma coisa e este ato ¢ dialético: ele se
desenrola sob a forma de um dialogo silencioso”.

Kant, para quem o ato de pensar € inerente a propria razao, € o
filésofo que vai indagar acerca das possibilidades e dos limites da razao
no sentido, até certo ponto em vao, de conhecer a totalidade, o “fundo
das coisas”. Leitor de Rousseau, desconfia do otimismo exagerado no
poder das luzes para libertar o ser humano da tirania da necessidade e
das supersti¢des. Por conseguinte, a critica kantiana (1987, p. 21) postula
anecessidade de se precaver contra o dogmatismo que assume principios
e conceitos, sem anteriormente indagar a maneira como até agora se
chegou até eles, sobre que faculdades, que bases tais conhecimentos se
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apoiam e conclui que a razdo pura jamais deve eximir-se de “uma critica
precedente da sua propria capacidade”. Kant (1993, p. 22) propde-se,
entdo, a elaborar um tratado acerca da possibilidade ¢ dos limites do
pensamento, tendo como postulado fundamental a liberdade de acdo e
expressdo contra todos os constrangimentos, sejam eles transcendentes
ou imanentes, fisicos ou psicologicos, pois “a razdo é livre por sua
natureza e ndo acolhe nenhuma ordem para aceitar algo como verdadeiro
(nenhum crede, mas apenas um credo livre.).”

Embora considerando objetos distintos, os fundamentos da “cri-
tica” como Kant (1997, p. 78) a concebe em Critica da razdo pura e
Critica da razdo prdtica, sdo os mesmos, “pois no fim de contas trata-se
sempre de uma s6 e mesma razdo, que s6 na aplicagdo se deve
diferenciar.” Entretanto, cumpre observar que a primeira (“o céu estrelado
sobre mim”) examina as possibilidades, os limites e as condi¢des do
conhecimento fisico, ou seja, a natureza submetida a necessidade; e a
segunda (“a lei moral em mim”), os mesmos principios da primeira,
porém relacionados a agdo, ao agir moral, ou seja, ao ser humano
submetido a liberdade que culmina, como escreve em Critica da razdo
pratica (2004, p. 172), na revelacdo de “uma vida independente da
natureza, independente da animalidade e também de todo o mundo
sensivel”. Por pertencer ao dominio da razdo pratica e, portanto, da acao,
a questdo da liberdade constitui-se na esséncia da ética kantiana, cujo
fundamento assenta-se na vontade, ao mesmo tempo subjetiva e objetiva,
que, traduzida em atitudes concretas, converte-se em lei pratica que une,
numa légica intuida a priori (independente das experiéncias sensiveis,
contingentes e transitdrias), a vontade de todos os seres racionais, pois,
segundo Kant (1997, p. 95-96), a “todo ser racional que tem uma vontade
temos que atribuir-lhe necessariamente também a idéia da liberdade,
sob a qual ele unicamente pode agir.”

O agir moral pressupde o esfor¢o por obedecer as exigéncias da
propria razdo, expressa na observancia dos direitos e das obrigacdes,
que culmina no dever de todo ser racional de somente agir como se
fosse a0 mesmo tempo legislador e sudito da sua vontade segundo os
ditames de uma lei universal da natureza, posto que, como afirma Kant
(1997, p. 64), “o dever deve ser a necessidade pratica-incondicionada
da acgdo; tem de valer portanto para todos os seres racionais (0s Uinicos
aos quais se pode aplicar sempre um imperativo), e so por isso pode ser
lei também para toda a vontade humana.” O respeito a observancia do
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dever ¢ expresso nas maximas, ou, no dizer de Kant, no imperativo
categorico deduzido racionalmente a priori. Assim, € o imperativo cate-
gorico que confere efetividade ao agir moral do homem como ser racional,
isto €, aquele que obedece a lei moral inscrita na razdo. Como possui a
capacidade de escolher entre o bem e o mal por ser dotado de vontade, o
ser humano esclarecido — emancipado racionalmente — é aquele que,
segundo o pensamento kantiano (2002, p. 12), possui a “capacidade de
servir-se de sua propria razao para elaborar, por si mesmo, o projeto de
sua conduta”.

Mas o que € o esclarecimento ¢ o que significa servir-se de sua
propria razao?

O ser humano esclarecido, diz Kant (1995a, p. 11), ¢ aquele que
tem a decisdo e a determinacdo de servir-se de seu entendimento sem a
orientagdo do outrem. Tais seres sdo poucos, muito raros, porque
pressupdem a coragem para assumir a maturidade intelectual ou, nas
palavras do fildsofo, a maioridade, pois é comodo ser menor. Para que
pensar se outros podem fazé-lo por mim? Kant (1995b, p. 40) sustenta,
entdo, que “somente a razdo e ndo um pretenso e misterioso sentido da
verdade [...], apenas a auténtica e pura raz3o humana é que se afigura
necessaria e recomendavel para servir de orientacdo.” Mas, a0 mesmo
tempo, como fildsofo que ndo mistifica e ndo dogmatiza a razdo, ele
convida o leitor a “defender as maximas de uma sa razao contra os seus
proprios ataques sofisticos” (1995b, p. 41), o que significa defender a
razdo de suas proprias contradi¢des internas.

Segundo Kant (2002, p. 11-36), por ndo ter a capacidade imediata
de realizar tal projeto de emancipago independente da sociedade e da
cultura o ser humano € o unico entre todos os seres que necessita da
educacdo, entendida por ele como o cuidado que uma geragdo exerce
sobre a outra como meio e precaug¢do para que ndo venha a fazer uso
nocivo de suas forgas visando, desta maneira, a sua propria conservacao.
Evidencia, assim, a necessidade da disciplina e da instru¢do como condi-
¢Oes essenciais para a formagao da crianga e do jovem. Enquanto a disci-
plina transforma a animalidade em humanidade eliminando a selvageria,
a independéncia em rela¢do a qualquer lei, a instrug¢do ou cultura é a
condi¢@o para a vivéncia da formag¢fo moral que foi aprendida, pois,
como sustenta o filosofo, o ser humano nio nasce moral, mas torna-se
moral por meio da educacdo. Portanto, a educagido moral € aquela que
diz respeito a constituicdo da cultura humana, a formagdo da perso-
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nalidade do aluno para que ele possa viver como um ser livre entre seres
também livres, como membro da sociedade, da comunidade humana. E
nesse sentido que se diz que a liberdade kantiana assenta-se na autonomia
da vontade como suprema base da moralidade. S6 o ser humano ¢ capaz
de agir moralmente, posto que somente ele € livre e, conseqiientemente,
dotado de vontade. Embora Santo Agostinho tenha sido o primeiro fil6-
sofo a discorrer sobre o liberum arbitrium voluntatis (o livre-arbitrio da
vontade), Kant, segundo Arendt (2002, p. 250), concebe a vontade como
uma “faculdade distinta do desejo e da razdo”. Em Kant observa-se uma
mudanga radical, pois, ao contrario da tradi¢do platdnico-aristotélica e
medieval, a vontade agora é compreendida como razdo prdtica, o que
significa que ela é a responsavel por todo o agir moral. Curioso também
¢ o fato de Kant ndo buscar o fundamento da moral na metafisica, mas,
ao contrario, de erigir a moral como fundamento essencial da metafisica,
ja que refletir acerca da liberdade (questdo metafisica por exceléncia) ¢
algo inerente a propria razdo e da qual ela ndo pode fugir. Em
Fundamentagdo da metafisica dos costumes (1997, p. 15), mostra-se
convicto “da mais extrema necessidade [de] elaborar um dia uma pura
Filosofia Moral”, o que levara a efeito ao escrever, mais tarde, a Critica
da razdo prdtica. E pela vontade que o ser humano torna-se senhor de
si, consciente e livre, sendo portanto, seu proprio legislador, pois € pela
vontade que ele diferencia-se das determinagdes naturais ou instintivas.
Com efeito, continua Kant, tal Filosofia Moral ou “Metafisica dos
Costumes deve investigar a id¢ia e os principios duma possivel vontade
pura, e ndo as acgdes e condi¢cdes do querer humano em geral |[...].”
Em Sobre a pedagogia (2002, p. 15-84), obra na qual discute
detalhadamente o fendmeno educativo, o filésofo sustenta que o ser
humano nao pode humanizar-se verdadeiramente sendo por meio da
educacio, posto que ele € aquilo que a educagdo faz dele. Por no existir
isolado da comunidade humana, por ndo se encontrar submetido as leis
necessarias da natureza, do instinto; ele s6 pode ser educado por outros
seres humanos que, por sua vez, receberam a educacdo de outros homens.
Consoante a idéia de progresso comum em sua época, sustenta que a
educacio torna-se sempre melhor a cada nova geragdo, uma vez que as
geragdes futuras preparam as precedentes dando sempre um passo a
mais em direcdo ao aperfeicoamento da humanidade. O segredo do
caminho em dire¢do ao aperfeicoamento da natureza humana esconde-
se, entdo, no problema da educagio, porque somente por ela € possivel
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chegar a humanizagdo do individuo e, conseqiientemente, de toda a
comunidade humana, abrindo, assim, a perspectiva para uma futura
felicidade do ser humano sobre a Terra. A exemplo de Platdo, aproxima
a pedagogia da politica quando reconhece a enorme responsabilidade
dos seres humanos para com a educag@o ao sustentar que, entre todas as
descobertas humanas, ha duas dificilimas, que sdo a arte de governar os
homens e a arte de educa-los. Defensor dos ideais iluministas e, portanto,
advogado do progresso da humanidade, argumenta que “ndo se deve
educar as criangas segundo o presente estado da espécie humana, mas
segundo um estado melhor possivel no futuro, isto é, segundo a idéia de
humanidade e da sua inteira destinagdo.”

Kant sustenta a tese segundo a qual as unicas causas do mal
consistem em ndo submeter a natureza instintiva as normas, ao cum-
primento do dever. Portanto, se a moral kantiana privilegia a razdo em
oposi¢do a natureza instintiva, tal moral consiste, necessariamente, na
submissdo da natureza as exigéncias do dever expresso no que denomina
de boa vontade. Portanto, a educagdo moral ocupa lugar privilegiado
em seu pensamento, pois ndo basta que o homem seja capaz de toda
sorte de fins; convém também que ele consiga a sabedoria e a disposi¢ao
suficientes para escolher apenas os bons fins. Bons sdo aqueles fins
aprovados necessariamente por todos e que podem ser, a0 mesmo tempo,
os fins de cada um. Posto assim, boa vontade ndo significa necessa-
riamente for¢a de vontade, mas a disposi¢ao sempre firme no sentido de
evitar o mal — que para Kant ndo ¢ simplesmente a “privatio boni”, mas
0 objeto de uma liberdade deformada — exercitando a razdo em dire¢ao
ao bem, supremo fim da liberdade. Nio sei se Kant leu Santo Agostinho,
mas nesse aspecto ha uma aproximagao significativa com o pensamento
do bispo de Hipona quando em O livre-arbitrio (1995, p. 142) 1¢é-se que
o mal ndo provém de uma agio exterior a vontade humana, visto que ele
“origina-se da deficiéncia do livre-arbitrio”, que, a meu ver, nada mais €
que a deformacgdo, o uso malfazejo da liberdade tal como é expresso por
Kant quando o filésofo reflete sobre a questdo do mal.

A verdadeira fungdo da educacdo ndo consiste simplesmente em
treinar ou adestrar as criangas, mas em fazé-las pensar. Consciente de
que as leis morais podem e devem ser deduzidas somente pela razdo,
Kant sustenta que € preciso ensinar as criangas a odiar o vicio por ser
desprezivel em si mesmo e ndo pela simples razéo de que Deus o proibiu:
caso contrario, as criangas e os jovens poderiam deduzir que o vicio
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poderia ser permitido e praticado se Deus ndo o houvesse proibido.
Observa-se, entdo, uma radical laicizagdo da moral. Esta ndo s6 pode
como deve emancipar-se da Teologia fundamentando-se, exclusivamente,
sobre bases racionais, evidenciando-se, assim, a caracteristica essencial
do pensamento kantiano: a proclamacdo da razdo como principio
organizador da ordem social, ética e politica baseada na autonomia do
sujeito dotado de vontade. O implemento dessa nova cosmovisio ¢ tarefa
da educagdo. E a educacio que estabelecera as bases da Aufklcirung, isto
¢, que impulsionara a libertagdo do ser humano das trevas da ignorancia,
o que significa liberta-lo de toda e qualquer supersti¢do, convertendo-
se, assim, no fundamento responsavel pela sua emancipagao intelectual,
pela sua saida da menoridade.

A educagdo concebida por Kant distingue a formagao fisica da
formacdo moral. A primeira refere-se apenas a natureza; a segunda, a
liberdade, a moralizagdo do ser humano e, conseqiientemente, da cultura.
As duas se complementam. Enfatizando apenas o aspecto fisico da educa-
¢do ouuma formag¢ao moral inadequada (ndo regida pela razdo), o aluno
pode vir a possuir uma solida formagao fisica, pode ter o espirito bem
formado; mas ser mau do ponto de vista moral, sendo, desse modo, uma
criatura ma. Ele distingue, também, o entendimento do juizo e a cultura
geral da indole da cultura particular. O entendimento ¢ o conhecimento
do geral; o juizo € a aplicagdo do geral ao particular, ¢ a razdo ¢ a faculda-
de de discernir a ligagdo entre o geral e o particular. Essa maneira de
conceber a educagdo e a cultura prossegue seu curso desde a infincia,
até que o jovem termine a sua formacdo. A cultura geral da indole dirige-
se a habilidade e ao aperfeicoamento, ndo no sentido de informar algo
de particular ao aluno, mas no de fortifica-lhe o carater. A cultura geral
da indole pode ser fisica, porque tudo depende da pratica e da disciplina;
ou moral, cujos fundamentos assentam-se em maximas deduzidas a priori
e ndo sobre a disciplina. Dai a necessidade do zelo e do cuidado para
que o aluno aja segundo suas proprias maximas e ndo por simples habito;
para que ndo faga simplesmente o bem por consideragio a algum manda-
mento transcendente, exterior ao mundo, mas que o faga pelo bem em si
mesmo. Enquanto a educagfo fisica € passiva em relagcdo ao aluno, a
educacio moral é ativa. E necessario que este veja sempre os fundamentos
e as conseqiiéncias de suas agdes a partir do conceito do dever inscrito
na razo.
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Segundo Kant (1997, p. 31), maxima “¢ o principio subjetivo do
querer; [...] o principio objetivo ¢é a lei pratica” sendo que ambos os
principios sdo deduzidos exclusivamente a partir da propria razdo.
Embora Kant sustente que néo se deva tratar a crianga como se ela fosse
um adulto, a educag@o jamais deve pautar-se apenas no aspecto ladico,
pois ndo se resume a uma brincadeira. Que ela deva ser impositiva € um
fato, mas nem por isso deve ser escravizante. Assim, as criangas devem
ser instruidas apenas naquelas coisas adaptadas a sua idade. Muitos pais
se alegram, diz, vendo os filhos proferirem discursos de velhos. Tais
criangas, conclui, a nada chegam. O educador tem o dever de cultivar
nas criangas, mediante a cultura moral, a idéia do que € bom ou mau,
evitando puni¢des severas, pois a moralidade é algo tdo grandioso e
sublime que ndo se deve rebaixa-la nem iguala-la a disciplina. O primeiro
passo em dire¢do a formacdo da cultura moral consiste em lancar os
fundamentos da formagio do carater no sentido de cultivar o habito de
agir segundo certas maximas. Tais maximas sdo, em principio, as da
casa e as da escola e, mais tarde, as da humanidade inteira. Inicialmente,
a crianga obedece as normas externas (heteronomia) e somente quando
as interioriza, aceitando-as como se fossem suas (autonomia), é que vem
a tornar-se um ser autenticamente moral. As maximas também sio leis,
mas leis subjetivas que derivam da prépria evolugio e desenvolvimento
da inteligéncia humana. Nao é necessario, portanto, criar de imediato na
crianga um carater de adulto, mas, sim, o de uma crianga que aos poucos
conquista sua autonomia intelectual: condicéo para uma vida adulta livre
em consonancia com a liberdade de todos os seres humanos.

A formacao do cardter moral requer alguns cuidados. Ensina-se a
crianga, por meio de exemplos e com regras claras, os deveres a cumprir
para consigo mesmas como condi¢do para se cultivar e conservar sua
dignidade interior que faz dela e, conseqlientemente de toda a huma-
nidade, a mais nobre de todas as criaturas. E nesse sentido que Kant
elege o comedimento e a sobriedade como bases inabalaveis sobre as
quais se assentam os deveres para consigo mesmo, ao sustentar que o
dever essencial de cada pessoa consiste em ndo renegar em si a dignidade
da natureza humana. Por outro lado, mas no mesmo sentido, os deveres
para com as demais pessoas dizem respeito aos direitos humanos,
concebidos por ele como “a menina dos olhos de Deus sobre a Terra”.
Portanto, devem ser ensinados desde cedo as criangas o respeito e a
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atengdo a tais direitos, procurando, assiduamente, coloca-los em pratica.
Enfim, ambos no se encontram separados, pois o dever para consigo
mesmo tem um sé proposito: que o aluno preserve a dignidade humana
em sua propria pessoa e a respeite (respicere) na pessoa do outro. O
homem, quando tem diante dos olhos a idéia de Humanidade, critica a si
proprio, e nessa idéia ele encontra um modelo com o qual se compara a
si mesmo como condi¢do para construir o seu carater, a sua personalidade.

Concluindo, Kant sustenta que a crian¢a ¢ o jovem devem ser
levados a estimarem-se pelos conceitos da propria razdo e ndo pelos
conceitos dos outros. Mirar-se na conduta ou no esforgo de outros pode
suscitar-lhes a inveja; e a humildade € o conforto do valor proprio com
a perfei¢do moral. Se o ser humano ndo ¢ moral por natureza, torna-se
moral quando eleva sua razdo aos conceitos do dever e da lei. Na verdade,
o ser humano traz em si tendéncias naturais tanto para o bem quanto
para o mal, pois tem inclina¢des e instintos que o impulsionam tanto
para um lado quanto para o outro, e é a razdo que deve impulsiona-lo na
direcdo correta. Assim, tornar-se-4& moralmente bom gracas a forca
racional exercida sobre si mesmo. A educagdo moral, portanto, deve
levar as criangas e 0s jovem a considerarem uma a¢do como valiosa ndo
por que ela se adapte as suas inclinag¢des, visto que, por que por meio
delas, cumprem com os seus deveres.

Porque ensina serem os valores espirituais superiores aos materiais,
Kant aconselha a orientar os alunos no sentido de dar pouco valor ao
g0zo dos prazeres imediatos da vida. Se “filosofar ¢ aprender a morrer
[e se o significado, o sentido da vida] ndo reside na duragdo e sim no
emprego que [se da a ela]”, como ja ensinara Montaigne (1987, p. 44),
os alunos perderdo o temor infantil da morte, pois saberdo reconhecer a
transitoriedade dos bens materiais ¢ de tudo o que ¢ humano. Logo, ¢
preciso demonstrar aos jovens que o prazer ndo deixa conseguir o que a
imaginagdo promete. Para tanto, ¢ imperativo orienta-los acerca da
importancia de, todo dia, examinarem suas condutas, posto que, somente
assim, poderdo fazer uma apreciacdo do valor, do significado da vida e
da existéncia.

Se fosse possivel sintetizar, em poucas palavras, a educa¢io moral
na concepgdo pedagogica de Kant (1997, p. 21-26 ¢ 29), diria que ela
tem como traco distintivo a educagéo para o exercicio da boa vontade,
expressa na obediéncia ao dever ou a lei moral, pois, consoante as
palavras do filésofo, de tudo aquilo que é possivel pensar neste mundo,
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“e até mesmo fora dele, nada é possivel pensar que possa ser considerado
como bem sem limitagdo a ndo ser uma sé coisa: uma boa vontade.” Os
demais “talentos do espirito” como, por exemplo, a constancia, a coragem
e a decisdo, sdo atitudes boas e desejaveis, porém, “podem tornar-se
extremamente mas ¢ prejudiciais se a vontade ndo for boa”, ja que a
“boa vontade ndo € boa por aquilo que a promove ou realiza [...], mas
tdo-somente pelo querer”. A mesma coisa pode ser dita em relagdo aos
dons da fortuna (poder, riqueza, honra, satde...) que podem desandar
“em soberba se nao existir também a boa vontade.” A pessoa que ndo
consegue expressar essa pura boa vontade ndo podera sentir-se satisfeita,
de bem com a vida. E nesse sentido, continua Kant, que “a boa vontade
parece constituir a condi¢do indispensavel do proprio facto de sermos
dignos da felicidade.” Mas, se a boa vontade ndo ¢ a expressdo de atos
exteriores, de onde ele provém? Talvez a chave do entendimento da
questdo da vontade na filosofia kantiana se encontre na afirmagio feita
por ele de que a boa vontade, como foi supracitado, ndo € boa por aquilo
que promove ou realiza, “pela aptiddo para alcangar qualquer finalidade
proposta” (em tempo: observa-se aqui o distanciamento da filosofia fina-
lista platonico-aristotélica), mas tdo-somente pelo querer, isto ¢, em si
mesma. Somente assim, a “vontade ndo serd na verdade o inico bem
nem o bem total, mas [...] o bem supremo ¢ a condi¢do de tudo o mais,
mesmo de toda aspiragio de felicidade.” E, como ressaltei anteriormente,
a vontade na filosofia kantiana ndo ¢ uma capacidade especial do espirito
distinta do pensamento. Ela é, essencialmente, razdo prdtica, ou seja, a
vontade, como orgdo executivo da razdo, ¢ a responsavel por tudo aquilo
que diz respeito as questdes da conduta, da moralidade e, por que ndo
dizer, da Metafisica. Assim, a filosofia em Kant faz-se pedagogia na
medida em que o aluno é conduzido a se descobrir como ser auténomo,
dotado de vontade, elevando-se, portanto, moralmente quando se liberta
das trevas da ignorancia e da incapacidade de pensar por si proprio. Tal
fato ndo significa que a pedagogia kantiana tenha por base uma filosofia
subjetivista, solipsista ou mesmo legalista, visto que o imperativo cate-
gorico, explicitado na obediéncia a lei moral (expressdo maxima da
vontade) deduzida a priori, une o subjetivo e o objetivo, o individual € o
coletivo, por meio do exercicio critico da razdo pratica. Concluindo,
despertar a capacidade de reflexfo critica no aluno ndo significa outra
coisa sendo langar as bases para o esclarecimento (Aufkldrung), tarefa
exclusiva, essencial da educacio.
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ABSTRACT

Kant’s pedagogy, though still faithful to the ideals of the Enlightenment, contains
already some criticism of these same ideals. According to him, reason must be
independent from a previous criticism of its own capacity. A philosopher’s main
concern in the field of education must lie in the moral ground. And he adds that
the Moral is not inherent to him at birth; man can became a moral being through
education, whose main purpose is to develop a pupil’s capacity of reflection.
The shaping o character, according to Kant’s pedagogy, can be summarized in
the effort to stimulate the pupil’s good will, which is the source of every virtue.
Its fundamentals are the unequivocal imperative that binds the individual to the
collective, as a consequence of the critical exercise of reason.

Key-words: pedagogy; philosophy; reason; moral.
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