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Resumo: Numa leitura simbdélico-metaférica da conversiio oficial ao catolicismo de
Recaredo, em 589, ficava estipulado, através da sacralizagdo régia, uma ordem
ético-normativa. Implicava, pois, a submissdo a todos elementos supranaturais
que envolviam o ref; a desobediéncia a eles também se vinculava a elementos
supranaturais, mas ligados ao conceito cristio do mal, de pecado. Era, dessa forma,
uma desobediéncia as normas divinas. A criagdo da monarquia catélica visigoda
poderia ser encaixada, pois, dentro do que se poderia chamar de mitologia de
origem refundante, na medida em que, diante da precariedade e instabilidade
decorrentes da incipiente “conversico’, recorria 2 gestualidade ritual ou procurava
criar, com Recaredo, uma narrativa mitolégica ndo estabelecida como memédria,
mas determinante da nova situagio.
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A partir da conversdo oficial de Recaredo ao catolicismo, em 589, a
nova fé transformava-se no fundamento ideolégico da sociedade do Reino
Visigodo. Recarede herdou elementos, tais como influéncias ideoldgicas
e cerimoniais incorporados a concepg¢do do poder real por seu pai,
Leovigildo. Ainda se discute se clas proviriam do Baixo Império Romano
ou se ja seriam influéncias bizantinas. Mas o fato ¢ que Leovigildo teria
sido o primeiro a utilizar-se do trono e das vestes régias, diferenciando-se
dos reis anteriores.! A esses elementos, incorporaram-se novos conceitos
sobre a realeza, com fortes conotagdes religiosas e morais. E, também, o
momento em que se estabelecia uma concepgio senhorial da realeza, como
observamos em Juan de Biclaro: “docuit famulos dominis suis non esse
superbos”.?

Identificada com o poder da monarquia ¢ com os privilégios dos
potentiores, a Igreja acirrava sua politica antijudaica contra possiveis
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heresias e, principalmente, contra o paganismo. Buscava, dessa forma,
valer-se de sua preexisténcia em relagdo a monarquia catélica visigoda,
de uma “temporalidade anterior”, como apoio para projetar dimensdes
futuras, a partir das quais se identificava com a ideologia. Presumia-se, a
partir do abandono do arianismo, a formagio de uma societas fidelium
Christi, na expressio de P. D. King,* com Recaredo sendo chamado de
sanctissimus,’ mencionado como “o seguidor de Cristo Senhor’ ou ainda,
como um “novo Constantino”® Procurava-se ler a conversio de Recaredo
como uma “atitude primordial’, tentando atribuir-lhe um papel “herdico™’

A composi¢io do reino passava a ser entendida como o conjunto
das na¢des que nio ¢ mais o Império, mas a Igreja, unida pela fé “unus Dei
populus, unumque regnum”. Desde entdo, tinha inicic o trabalho de elabo-
racio de uma teoria politica, que procurava garantir a monarquia, em
que ganham destaque, especialmente, as idéias de Santo Isidoro de Sevilha.

O 1V Concilio de Toledo, em seu canone 75, reconhece o monarca
como “ungido do senhor” (Christus Domini). Preservava-se, contudo, a
monarquia eletiva, dispondo-se que “sed defuncto in pace principe
primatus’, a nobreza do povo e os bispos designariam, em comum acordo,
o sucessor do trono. Estipularam-se anatemas para aqueles que fossem
culpados de infidelidade, que atentassem contra estabilidade da pétria,
do povo dos godos e da pessoa do rei. Ressalvava-se, todavia, que, se
algum rei desrespeitasse a lei, ou governasse despoticamente, com soberba,
entre delitos, crimes ¢ ambiges, “anathematis sentencia a Christo domino
condemnetur, et habeat a Deo separationem atque iudicium propter quod
praesumserit prava agere et pernicem regnum convertere”,

Esta ultima disposi¢io do mencionado cénone encontrava respaldo
noutra obra de Santo Isidoro, que recolhia a antiga mdxima: “rex eris se
recte facias, si non facias non eris”® O supramencionado canone ainda
reconhecia o monarca como escolhido do Senhor, (Christos meos), através
da “gratia Dei”. A frase “Rex Dei gratia” ndo aparece na documentagio
disponivel sobre o Reino Visigodo de Toledo; porém, a expressio citada,
assim como a frase isidoriana “Suintila gratia divina regni [...]” (grifo
nosso),’ possui um valor conceitual equivalente.

Numa leitura simbdlico-metaférica, ficava estipulada, através da
sacralizagio da monarquia, uma ordem “ético-normativa’, que implicava,
pois, a submissdo de todos a elementos supranaturais que envolviam os
reis. A desobediéncia a eles vinculava-se também a manifestagdes
supranaturais, mas ligadas ao conceito cristio do mal, de pecado. Era,
dessa forma, uma desobediéncia 4s normas divinas. A criagdo da
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monarquia visigdtica catdlica encaixava-se dentro do que poderiamos
chamar de mitologia de origem refundante, na medida em que, diante da
precaricdade ¢ instabilidade decorrentes da incipiente conversido ao
catolicismo, recorria 4 gestualidade ritual ou procurava criar, com
Recaredo, uma narrativa mitoldgica nio estabelecida como memoria, mas
determinante da nova situagdo. Tratava-se de um mecanismo tipico da
mentalidade mdgica. Era uma reconstitui¢io césmica e humana do status
nascens, de um novo inicio, buscando o afastamento ou destruigio de
todos os elementos anteriores de alteridade, tais como o judaismo e o
paganismo. A conversdo de Recaredo pode, assim, ser comparada a uma
outra alianga com Deus ap6s o dilivio,"

Monteou-se assim, uma concep¢io teocrdtica da realeza, com base
na sansio divina atribuida & autoridade do monarca. Governo laico e
Igreja aproximavam-se a ponto de a maioria dos cdnones conciliares - e
lembramos aqui que quem pedia a realizacdo dos concilios nacionais
eram os reis - serem posteriormente referendados pela legislagio civil.
Aproximagdo necessdria, especialmente para a monarquia, uma vez que o
cardter eletivo da realeza contribuia para sua instabilidade. E sabido que,
tanto em Santo Agostinho, em Sdo Gregorio Magno quanto em Santo
Isidoro de Sevilha, o mau rei era tido como um castigo divino, nunca
sendo mencionada a possibilidade de deposi¢io do monarca. O cinone
75 do IV Concilio de "oledo ¢ claro quando diz que “o mau rei sera
anatematizado por Cristo Senhor, e separado e julgado por Deus” Todavia,
a teoria distava muito da pritica e o Reino Visigodo de Toledo ¢ pleno de
deposi¢des e rebelides contra a monarquia. O prépric concilio citado
trata da deposi¢do de Suintila e da ascensdo de Sisenando.

A brecha na teoria encontrada pela nobreza residia na escolha do
monarca pela gratia Dei. Dessa forma, presumia-se que, por tras de uma
rebelido bem-sucedida, encontrava-se também o aval divino. Por outro
lado, era possivel também argumentar que o monarca deposto havia per-
dido o favor celestial. Qutro subterfigio para uma deposicio provinha da
idéia de que o rei afastado nunca tivera, verdadeiramente, o favor da elei¢o
divina. Seria, neste dltimo caso, um dos subterflgios satinicos contra o
verdadeiro Deus, que é um Deus de Vitéria, ao qual era possivel solicitar
um triunfo. Tal ¢, para citar um exemplo - anedota ou verdade -, o caso
do soberano franco Clovis, O III Concilio de Mérida mostrava a preocupa-
¢ao da Igreja com os triunfos militares dos soberanos visigodos, ¢ o Liber
Ordinum juntava oragdes a serem feitas quando o monarca saisse em
campanha.'' Apenas a concordia entre “as partes do corpo”? permitiria a
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vitéria sobre os inimigos do povo. Portanto, para reduzir essa instabi-
lidade - ac menos teoricamente -, utilizou-se a ungio régia como confir-
magdo da gratia Dei. Apesar de a ungio do rei Wamba, j& no século VII,
ser a tnica efetivamente documentada na histéria do Reino Visigodo de
Toledo, o IV Concilio de Toledo, do mesmo século, dé a entender que se
tratava de uma pratica antiga, iniciada, provavelmente, com Recaredo,
em fins do século VL

Pela ungio, o monarca reforcava o seu cardter mistico de escolhido
de Deus e estabelecia a fé catélica - como dissemos anteriormente - como
fundamento ideoldgico da sociedade ¢ da monarquia. Sua importancia
fica esclarecida quando, por exemplo, Wamba recusa-se a receber a ungio
fora de Toledo, para que nio pairassem duvidas sobre sua legitimidade.”®
Fica claro, através deste exemplo, que o ritual da ungéo, nos quadros da
monarquia visigoda catdlica, tinha uma certa eficicia renovadora, um
carater de volta as origens, iniciando um novo tempo a partir de um
espago considerado sagrado para esse “renascimento”; a cidade de Toledo,
A pressa na escolha de um novo rei, mesmo distante deste espago sagrado,
aproxima-se da idéia de que a auséncia do rei implicaria o retorno do
“caos™" Mesmo j4 eleito, o monarca necessita do ritual da ungio: adqui-
rindo a necessdria legitimagdo, o novo monarca pode reintroduzir o reino
na “Histéria”, dando-lThe um “novo tempo”, um novo afastamento do “caos”
Sem possuir uma legitimidade baseada na hereditariedade do sangue, a
monarquia visigoda buscou uma outra baseada na religidio. O monarca,
assim, ungido, transformava-se num vigdrio de Deus," com funcdes civis
¢ eclesidsticas. O rei prestava um juramento perante a Deus ¢ a Igreja; mas
0 juramento de fidelidade prestado a ele pelos suditos imprimia uma
vinculagio com o préprio Deus de quem, em ultima instincia, todos eram
suditos. A quebra da fidelidade jurada ao soberano implicava, pois,
deslealdade para com o préprio Deus. Tais eram as bases da societas
fidelium Christi.

Cristo transpassava-se para o rei como um outro Cristo, um Alter
Christus.’* O monarca obrigava-se, pois, a compromissos cspirituais
dentro de suas fungdes temporais, aspecto que possui um papel
importante na teoria politica de Santo Isidoro de Sevilha,” na qual os reis
deveriam a “impor pelo terror da disciplina aquilo que os sacerdotes nio
conseguiam através palavra”. “Reges a regendo”,'® afirmava Isidoro, uma
vez que manteria o nome de rei aquele que se conservasse governando
com retiddo, pois perderia esse nome caso pecasse.” Diferenciando o rei
do tirano,” Santo Isidoro ressalta ainda que a piedade ¢ a mais importante
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das virtudes régias: “Plus autem in regibus laudatur pictas”® A idéia do
rei como um Alter Christus reforca a idéia de uma “recondugio’, de uma
“rectiacio’, retirando o reino de um aparente “caos’, inserindo-o na “nova
histéria linear”, a histdria que “comecou/renovou” a partir da vinda de
Cristo. Imprimia-se, com ela, uma nova temporalidade. Esta @ltima nao
seria mais ciclica, mas linear, encaminhando-se para o Juizo Final. Todavia,
permanece absorvendo a idéia do “eterno retorno™ o ano litdrgico encerra
um ciclo; a ungio de um novo rei dd inicio a um novo tempo... Melhor que
uma “linearidade absoluta’, o tempo cristiao estabelecia uma “espiral”®

O rei era “a cabeca de um corpo”;® este tltimo, por sua vez, encon-
trava-se constituido pelo reino. Tal era a concepgio do monarca na societas
fidelium Christi: um novo Melquisedec, que reune o regnum ¢ o
sacerdotium.® Na mencionada Lex, mostra-se claramente uma “analogia
antropomérfica’, com o rei sendo destacado como “cabega do corpo que
¢ a socicdade”; esta idéia também aparece nas Etimologias de Isidoro™ e
nos concilios de Toledo.?® Dessa forma, a ungio régia estabelecia uma
elaboragio mistica da monarquia, tornando o monarca um instrumento
do Senhor, além de criar uma relagio de dependéncia do rei para com
Deus. O rex tornava-se um instrumento da vontade divina, ndo o
condicionador dela; o regnum era, pois, uma conseqii¢ncia do favor
celestial, como se percebe na LV X1, 2, 14, no Tomus do 3Toledo ¢ no 5Toledo,
1. Integrados pelo juramento de fidelidade, o rei ¢ o reino entram para o
campo da sacralidade. O rompimento do juramento implicaria crime de
infidelitas, nio apenas para com a pessoa do rei, mas para com Deus. Era,
portanto, um sacrilégio.

O mesmo ocorria com relagio as leis. Llas eram a “alma” do corpo
publico, cujo objetivo maior era a salus populi,” para estabelecer a pax e
combater o mal:® ela cra a dispensadora de saude. A atividade legislativa
dos reis unia-se a sua condi¢io de “minister Dei: Divini principatus
quodam modo peragimus vicem, cum necdum genitis miseridordiae
porrigimus opem”? Ela deixava de emanar do costume para transformar-
se no instrumento essencial com que o rei contava para realizar sua tarefa:
a direcio da sociedade cristd. A lei, agora, provinha da vontade do rei,
através do qual Deus atuava.® Se, por um lado, as leis estavam condi-
cionadas pelo meio em que surgiam, por outro, caracterizavam-se pela
justica de quem emanavam, ou seja, eram a vontade de Deus. Disto decorria
o fato de que a lei existia para manifestar na sociedade a justica, “criadora
da lei e ndo criada por cla”® Um crime ndo existia apenas quando estava
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previsto; havia a possibilidade de, cometida uma atitude condendvel
imprevista, criar-se, naquele momento, uma lei para puni-la.

Cabeca do corpo piiblico, 0 monarca estava dotado de olhos para
descobrir o que era nocivo, da inteligéncia para adotar as decisGes e
governar as partes dependentes do corpo.” Ele diagnosticava e medicava
“nullo privatim commodo, sed omnium civium utilitati communi”® Tam-
bém, tendo uma origem divina, a lei submetia 0s monarcas, criadores
delas, limitando-os. A “lei”, dessa forma, emerge como a “palavra divina”
~ escrita ou oral - que exorcizaria a confusdo cadtica e se tornaria realidade

- de ordem, o “cosmos”

A [¢ catdlica adquiria assim uma grande importincia no reino.
Tendo-se em conta a profunda e forte religiosidade do homem desse
momento - determinadora de sua visio de mundo, que conduzia ao pri-
mado do sobrenatural ¢ do sagrado -, percebemos a monarquia revestida
de um cardter magico, sobrenatural, fornecido pela Igreja.® A grande
diferenca entre esse expediente eclesidstico encontrava-se na forma: a Igreja
atuava como intérprete da vontade de Deus, ndo como agente e/ou
intermedidrio, como ocorria entre os sacerdotes pagios. Contrapunham-
s¢, como notou Cardini, nesse momento, o milagre e o prodigio.® Também
¢ 0 momento em que se qualificam os dois termos como duas realidades
contrapostas. As exigéncias excludentes do Deus cristio nic admite
coexisténcias ¢, nesse caminho, o segmento eclesidstico monopoliza as
férmulas de compreensio e interpretagio do sagrado, junto ao Criador.
Procurando se sobrepor ao complexo mitolégico greco-romano, aos
cultos oficiais do Império, cultos orientais e superstices, o cristianismo
encaminha a idéia de que a magia estaria sob o patronato do mal. Nio
poderia haver compromissos com a idolatria, a feitigaria, a adivinhacio...
Elas eram, em qualquer caso, obra dos adoradores do diabo, que deveriam
ser evitadas. Sdo os magos que costumam “conturbar os elementos, trans-
tornar as mentes humanas ¢, sem nenhum veneno, somente com a forga
de suas conjurages, chegam a provocar a morte”®

Apesar de jé mencionada a prescri¢io de Santo Isidoro - a de que
os Principes deveriam impor pela forca o que os sacerdotes nio conse-
guiam pelas palavras -, a Igreja adotava [drmulas intermedidrias, como
nota Jacques Le Goff. Essas férmulas que ultrapassavam as simples des-
trui¢do de templos, o que, alids, era o elemento mais simples a ser atacado
pela sua visibilidade. Também substiuia os cultos pagios pela sobre-
posicio/obliteragio ou permitia a conservagio parcial da forma, mas
com uma profunda alteragio de significado, ou seja, a desnaturagio.”
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Tais sobreposi¢des eram fruto de uma tentativa de imposi¢io de uma
nova ordem, na qual a Igreja aparecia como a legitima representante e
intérprete Unica - ndo-condicionadora - dos designios divinos. Rejeitava-
se a invocacio dos “espiritos intermedidrios” do cosmos platdnico, os
daimones, vistos como “anjos caidos” Entendia-se, pois, que a vinda de
Cristo encerrara o reino do demonio, que insistia em permanecer através
dos subterfugios da magia. :

Tais argumentos tentavam, nesse momento, como jd apontou
Cardini, definir as diferencas entre o prodigio pagio e o milagre cristio.*
O milagre seria um signo da vontade de um Deus onipotente, que, dife-
rentemente dos deuses pagios, poderia ser implorado, mas néo obrigado.
Diversas premissas cristds — como, por exemplo, de as desgracas da vida
terrena equivalerem a uma garantia de felicidade no futuro - tentavam
cortar pelas raizes toda sorte de magia, buscando tornar ineficientes as
séries de premissas psicoldgicas por meio das quais se recorreria a um
mago. Entretanto, a elaboragio desses enormes castelos tedricos que
buscavam diferenciar a magia da religido acabavam, por vias indiretas,
reforcando ¢lementos misticos, sobrenaturais, das quais a magia se ali-
mentava. Em outras palavras, a propria religio ndo deixava de ser vista
como uma forma de magia...

A societas fidelium Christi tinha por fundamento a fé catélica. Era
essa f¢ que elaborava a unidade do “corpo mistico” da LV I, 1, 4, da qual o
rei era a cabeca, simultancamente o Alter Christus e o Christus domini,
gratia Dei. Tal situa¢io somente se¢ viabilizava através da uncio régia,
efetivada pelos intérpretes da vontade divina — a Igreja -, estabelecendo,
teoricamente, uma supremacia do espiritual sobre o temporal. Dessa
forma, num campo mais amplo, os habitantes do reino, na condigio de
catdlicos, faziam parte de um corpo maior: a Igreja. Mas o exlusivismo
interpretativo eclesidstico da vontade do onipotente Deus cristio roubava
dessa societas a possibilidade de “saber sobre si’, ja que a Igreja realizava
a reunido do corpo social e, de uma forma mistica (a analogia
antropomdrfica),” sobrenatural (escolha da cabega do corpo pela gratia
Dei) e mégica (ritual da ungio que transpunha o soberano do profano
para o sagrado) a justificava.

Sendo certa a idéia de que, em fung¢io dos meios empregados -
destruigdo, obliteragio, desnatura¢do -, as culturas anteriores ao catoli-
cismo poderiam ceder, na verdade, faziam-no apenas aparentemente, logo
voltando a se manifestar. Alis, os constantes andtemas doutrinais, leis,
tratados, sermdes e exortagdes difundidos pela Igreja em todos os niveis
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acabavam por produzir uma sensagio de familiaridade ¢ uma perpétua
presenca de elementos mégicos na sociedade.™

E facilmente perceptivel a importincia que as praticas magicas
adquirem dentro de um reino estruturado sobretudo na fé de uma popu-
lacdo recém-cristianizada. A feitigaria era extremamente perigosa, porque
seus resultados poderiam prejudicar a saude ¢ as propriedades do rei ou
de seus suditos. Tais temores sdo constatados tanto na legislagdo laica
como na eclesidstica, Os adivinhos colocavam-se dentre os inimigos mais
perigosos, uma vez que podiam fingir estarem possuidos pela divindade
e, conseqlientemente, poderiam, através de suas profecias sobre a saude
ou sorte do governante, levar a desafeicdo dentro do reino, adoentanto
assim a cabega do “corpo mistico” As leis cuidam menos de heresias que
das questdes judaica ¢ pagd. Na época da conversio de Recaredo, o III
Concilio de Toledo, em seu canone 16, reconhecia que o sacrilégio da
idolatria estava espalhado por todo reino. Em meados do século VII, a LV
11, 4, 1 condena os adivinhos a quinhentas chicotadas, o nimero mais alto
encontrado no Cddigo. Data da mesma ¢época a LV VI, 2, 1, que proibia o
testemunho em juizo de todos aqueles que tivessem recorrido a adivinhos
ou praticado magia, As LV VI, 2, 4, 5,16, 2,5 e o 11Toledo, 13, apenas para
citar alguns exemplos, mencionam atividades temidas como as conjuras,
mediante sacrificios noturnos, de deménios que poderiam ser empregados
para enlouquecer pessoas; a utilizagio de ligaduras e escrilos magicos
para destruir propriedades ou produzir a mudez, enfermidades, ou ainda
a morte de pessoas ou animais.

Segundo um documento posterior 4 época visigdtica, a queda do
Reino Visigotico ocorre “pelos pecados do rei Vitiza ¢ de todas suas gentes
que quis Deus aquebrantar a gléria e o poder dos godos da Espanha, e
por onde se meteu Satands na paz que Vitiza queria mostrar infinita”® A
magia e a presen¢a do demdnio sempre estiveram presentes nas explica-
¢Oes para a destruicao da societas fidelium Christi que havia se estruturado.
As vésperas da invasio mugulmana, leis severas lentam reprimir, em suas
diversas variantes, as praticas pags. Tais eram as leis que seriam a “alma
do corpo publico’, “corpo” que apresentava uma dualidade: possufa uma
alma divina e eterna, que deveria conduzi-lo, apesar de habitar a estrutura
terrena, que poderia desencaminhd-lo. Daf as praticas pagis serem encon-
tradas no campo, nas cidades e, até mesmo, no corpo eclesidstico, disse-
minadas por todas as partes.

A composi¢io da sociedade do Reino Visigodo de Toledo nos
mostra, através de suas concepedes de monarquia, que, na verdade, a
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religidio cristd catélica apresentava-se ali como uma forma de magia; magia
esta institucionalizada e monopolizada pelo ordo clericorum em favor de
alguns, que se beneficiavam da exclusividade de sua interpretagdo. Nao
havia, pois, diferengas entre o prodigio e o milagre, entre a religido e a
magia, mas uma adapta¢do efetivada por uma religiosidade aristocratica
de uma religiosidade dos humildes, uma “religiosidade intermedidria™®
Entendendo-se que a mentalidade desse periodo, a Primeira Idade Média,
¢ dominada pelo sentimento de inseguranga diante do mundo em
transformacio que a rodeia, promovendo assim o primado do
sobrenatural e do sagrado, da “aparéncia” do que ¢ visivel e cognoscivel
para além de outros elementos incognosciveis — em fungio do corpo/
carne, que obliterava e escondia uma realidade sobrenatural -, a religio
oficial também se apresentava como uma forma de magia. Apesar da
impropriedade do termo para o cristianismo, a conversdo de Recaredo
nio nos lembra quase uma “teomaquia’?

SACRALITY AND MONARCHY IN T'OLEDO’S KINGDOM { cENTURIES VI-VIIT)

ApsTrACT: In a symbolic metaphorical reading of Recaredo’ official conversion
into Catholicism, in 589, it was established, through royal sacralization, an order
with a normative and ethics basis. Thus, it was implicit a submission under all
supra-natural elements which involved the king; the disobedience to them was
also linked to supra-natural elements, but connected to the Christian concept of
evil and sin. It was, thus, a disobedience to the divine norms. The creation of the
Catholic monarchy of the Visigoth could be fit within what is called refundant
origin, as in the face of the precariousness and instability due to the incipient
“conversion’, called for the ritual gesture or intended to create, with Recaredo, a
mythological narrative not established as memory, but which determined a new
situation.
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