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Resumo: No marco do [endmeno geral do culto aos santos ~ expressio vigorosa da
religiosidade das sociedades da Alta [dade Média ocidental -, ressalta-se a tendéncia
a convergéncia de distintos segmenlos sociais s relagdes com o homem santo,
tanto em vida quanto ap6s a sua morte. E sobre tal convergéncia que iremos nos
deter neste artigo, tendo em vista a dupla e complementar manifestagio que a
caracteriza, a um sé tempo univoca, como eixo de atragio, e diversa, pela variedade
de expressdes e de relagdes sociais que se expressam ¢ s¢ imiscuem a ela, pautando-
nos na andlise das hagiografias elaboradas na Peninsula Ibérica entre os séculos V
¢ VIIL

Pavavras-cHAVE: Espanha visigética, religido, culto aos santos, hierarquia social,
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A vertiginosa propagac¢do do culto aos santos constitui uma das
manilestacdes mais vigorosas da religiosidade das sociedades da Alta
Idade Média ocidental, fendmeno que vem concentrando, nas ultimas
décadas, a atencio de vdrios especialistas, que o abordam por dngulos e
perspectivas diversas (Borscr Gajano, 1982, p. 119-136).

Peter Brown (1972, 1981, 1982, 1995, 1999) dedicou-lhe uma série
de estudos cldssicos, inserindo o tema em uma mais ampla reflexdo sobre
a lenta transformacio do mundo mediterranco antigo entre os séculos 11
e VI, que desembocaria na civilizagio medieval. Rechacando, no que se
refere 4 caracterizagdo daquela “transido’, tanto as explicagdes “catas-
trofistas” quanto as estritamente ccondmicas, e também o recurso aos
“fatores externos” (a “avalanche béarbara™), o autor investe na andlise das
mudancas ocorridas no campo das mentalidades, com a progressiva
mutagio das crengas e das relagdes contraidas pelos homens entre si e
com as poténcias sobrenaturais. E é em fungio dessa orientagio que o
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culto aos santos constitui-se em um observatdrio privilegiado para a
compreensio do surgimentoe de um novo mundo.

Esquematizando, talvez em excesso, a andlise do referido autor,
pode-se afirmar que a mudanga teria consistido na substituicio de um
“modelo horizontal” de relagdes sociais, préprio do Alto Império e do
paganismo, por um “modelo vertical”, que viria a caracterizar o cris-
tianismo. O modelo substituido supunha - concomitantemente a pari-
dade distintiva das relagdes sociais, a qual sustava qualquer iniciativa
individual de sobreposi¢io aos demais cidaddos (seria esta uma das
fungdes do evergetismo) - uma relagio intima, imediata com o divino,
acessivel a todos os homens, ainda que os deuses pagios fossem totalmente
distintos destes e que tampouco os herdis exercessem qualquer fungio
intercessora.

Ao nove modelo que viria a se impor, o “vertical”, vinculou-se uma
“manifestagio de ambigdo”, tanto no plano social como no religioso,
permitindo a alguns individuos - magnates, santos ¢ bispos - sobrepor-
se aos demais, reservando-se o conlato exclusivo com a divindade, Desse
modo, a divindade acabou perdendo em familiaridade, nio obstante o
estabelecimento, pelo cristianismo, em lugares e em condi¢des bem
definidas, de mediagbes individuais entre Deus ¢ os homens. Em outras
palavras, a ascensdo do cristianismo supds a monopolizagio da relagio
com o divino, acessivel ao mais comum dos mortais apenas em funcio da
intermediagio dos eleitos de Deus. Assim, destacaram-se as mediacdes
exercidas pelos signos corpéreos da eleigio divina - as reliquias dos
santos - dos mortos devidamente selecionados. Tratar-se-ia, pois, de um
novo sistema social e religioso em ascensio, irredutivel ao seu precedente,
e que viria, embora progressiva e lentamente, a caraclerizar a cristandade
latina (SchmirT, 1989).

O culto aos santos envolve, para Peter Brown, mudancas que lhe
parecem no minimo congruentes com os modelos das relacdes humanas
em processo de transformacio na tardia sociedade romana. Elas
manifestam o anseio de extravasar a preocupacio geral com as novas
formas de exercicio do poder, com os novos vinculos de dependéncia
humana e com o desejo intimo por protecio ¢ justica, em um mundo
submetido a profundas transformagdes. A relagio entre o crente e 0 santo
configura-se sob a forma de um famulus abordando o seu patronus.
Segundo o autor, um dos elementos responsaveis pelo vigor do
cristianismo, em fins do século IV, foi a sensibilidade com a qual veio a
replicar, nos seus modelos de relagio com o “outro mundo”, a experiéncia

Histéria Revista, Goiania, v. 11, n. 1, p, 135-159, jan./jun. 2006



social do Império Romano do periodo. Ao fazé-lo, a piedade crista
concentrou a incalculdvel vantagem de manter-se firmemente enraizada
na experiéncia cotidiana.

Ao referir-se a tal processo de replicagdo na Igreja cristd, o autor
afirma ndo pretender banaliza-lo, considerando-o como uma criacio,
que, como um cspelho no céu, refletia em cores amenas as extremas
implicag¢des do patrocinio e da prepotenza que os autores cristios lomaram
como correntes na Roma tardia. O culto aos santos teria feito mais do
que recobrir o antigo morto com as vestes contemporaneas das classes
superiores da socicdade. A sua fun¢io era sutilmente diferente, a de
capacitar

as comunidades cristds, projetando uma estrutura de relages claramente
definidas para o interior do mundo invisivel, a formular questdes acerca
da qualidade das relagtes na sua prépria sociedade. [O culto aos santos]
foi uma forma de piedade ricamente adaptada 4 capacitagiio dos homens
da Antigiiidade Tardia ao debate acerca da natureza do poder no seu
préprio mundo, e a examinar, com base nas relagdes ideais com figuras
ideais, a relagdo entre poder, piedade e justica na forma como cra
praticada no seu préprio mundo. (Brown, 1981, p. 62)

No marco do fenémeno geral do culto aos santos, destaca-se a
tendéncia a4 convergéncia de segmentos sociais, amplos e diversos, as
relagdes com 0 homem santo, tanto em vida quanto apds a sua morte. [
sobre tal convergéncia que iremos nos deter, tendo em vista a dupla ¢
complementar manifestagio que a caracteriza, a um sé tempo univoca,
como eixo de atragio, e diversa, pela variedade de expressdes e de relacdes
sociais que se expressam e se imiscuem a ela. A partir desses clementos,
ou da ampla repercussio social do cultos aos santos, Peter Brown refere-
s¢ a unanimitas como seu trago mais marcante, ressallando nio s6 a
capitalizagdo do processo pelas elites dirigentes, os bispos em especial,
particularmente relacionados 4 constituigio ¢ ao controle dos centros de
culto, mas também pela aristocracia laica que os dominava nas zonas
rurais, mantendo em geral poderosas conexdes com os meios urbanos.

Ainda que nos pautemos por vérias das perspectivas enunciadas
pelo autor, convém desde jid destacar que as premissas tedricas que
embasam nossa andlise impde-nos demarcar uma distinta percepgio do
fendmeno, matizando-a sobretudo no que se refere ao carater ¢ a funcio
que lhe ¢ atribuida. Peter Brown ressalta o cardter mediador assumido
pelo cristianismo, uma face importante de sua ascensdo no periodo e em
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geral desprezada nas andlises, em especial voltadas 4 caracterizagdo da
religidfo como veiculo de reivindicagdes sociais, de fortalecimento da
solidariedade de grupos sociais submetidos. Como bem destaca o autor,
o que se perde com a radicalizagio dessa tltima perspectiva é a capacidade
de avaliar como o “cristianismo pode tornar a cultura de uma elite
proveitosa para uma audiéncia mais ampla, habilitando os individuos a
participarem de uma ordem social superior 4 sua existéncia ordinéria”
(Brown, 1972, p. 157).

Do nosso ponto de vista, contudo, em tal cardter mediador
assumido pelo cristianismo concentra-se o exercicio de sua fungio
hegemonica, a partir da qual se afirmam e se difundem os valores sociais,
ou a cultura da elite, que nio ¢, ademais, uma varidvel independente da
evolugio das proprias relagdes sociais. O que Peter Brown (1981, p. 121)
tergiversa ao abordar o vigor do cristianismo, ¢ a reverentia que ele suscila
nas relagdes com o sagrado e com o poder, sob o viés de uma socializagio
- um processo social abstrato do qual dependem todos os seres humanos
-, ¢ o contetdo especifico das relagdes de dependéncia e exploragio que
com ele se articulam.

Uma das principais, e derradeiras, manifestacbes do vinculo estreito
da aristocracia com o homem santo parece selar-se pelo estabelecimento
de tamulos associados aos loca sacra, a sepultura ad martyres ou ad sanctos
(DuvaL, 1991). Ainda que a pratica possa rernontar a época cristd primitiva,
localizamos a sua primeira' ¢ efetiva manifestagio em fins do século IV,
quando Paulino de Nola, durante um periodo de permanéncia na Hispania,
buscou jazigo perpétuo para seu filho junto aos sepulcros de alguns
martires complutenses (Garcia RopriGuez, 1966, p. 359). Prenunciava,
assim, um dos aspeclos essenciais do culto aos santos e suas implicagdes
sociais, o anseio generalizado pela aproximagio - espiritual e fisica -
desses homens, tanto em vida quanto na veneragdo que a transcende em
seu sepulcro.

Formava-se, por vezes, em torno da primitiva sepultura ou da
memaria de um mdrtir, uma necrdpole cristd, como no caso de Tarragona,
onde aparecem, nas inscrigdes funerarias dos séculos V e VI, a tradicional
férmula “in sede sanctorum quiescas”. Casos ha em que os devotos eram
enterrados em cemitérios ja existentes, buscando-se a maior proximidade
possivel com o sepulcro dos mértires. Segundo Ildefonso de Toledo (apud
Coporer MeriNo, 1972, p. 118), a criacio do episcopado complutense por
Astdrio - que firmou, como seu titular, as atas do primeiro concilio
realizado nessa Sé, em 400 - vincula-se 4 sua descoberta dos sepulcros de
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dois mértires na regido, identificados por Prudéncio (OrreGa ¥ RoDRIGUEZ,
1981, p. 547) como sendo os dos santos Justo e Pastor, cultuados na
Hispania visigoda.

Encontramo-nos, assim, diante de um fenémeno que conheceria
larga difusio no Ocidente do periodo, e ao qual ndo esteve alheia a
Peninsula Ibérica. A par do anseio de manter-se nas proximidades do
homem de Deus - pritica cujo possivel caraler magico seria condenado
por Julido de Toledo em pleno século VII, reduzindo sua eficicia 2
encomenda da alma do defunto ao santo (HiLGarTH, 1976, p. 38) -,
multiplicam-se os pontos tangiveis da presen¢a do sagrado,
consubstanciada nas basilicas e igrejas que albergam as suas reliquias.
Os indicios da existéncia de basilicas com santos titulares remontam, na
peninsula, ao século V. A principio, eram tituladas apenas as igrejas nas
quais repousavam os restos de um mdrtr, como a de Santa Euldlia, em
Mérida, a de Sdo Frutuoso, em Tarragona, e a de Sio Vicente, nos
arrabaldes de Valéncia (Garcia Ropriguez, 1966, p. 361).

Contudo, a partir da segunda metade do século VI, abundam as
alusdes s basilicas com titulares, como a de Santa Maria de Jerez ¢ a de
Santo Estevdo de Nativola, em Granada. A cidade de Mérida (Garvin,
1946} contava, entre muitas outras, com as basilicas de Sio Fausto, a de
Santa Leocricia, cujo nome remete possivelmente a sua fundadora, a de
Sao Cipriano, a de Sao Lourengo, além das mais afamadas, a de Santa
Eulélia e as de Santa Maria. Datam do mesmo periodo as diversas alusdes
a fundacdo de basilicas privadas, por iniciativa de reis, como Recaredo,
Sisebuto, Recesvinto e Wamba, e bispos, como Masona de Mérida ¢
Frutuoso de Braga, além de outros que instituiram igrejas ¢ mosteiros,
entre os quais aristocratas de diversas condigdes, desde nobres vinculados
a corte régia a grandes e pequenos senhores locais (Garcia Robricuez,
1966, p.362).

Quanto a estes Gltimos, antes de nos concentrarmos nas referéncias
hagiograficas, essenciais as consideracbes da unanimitas representada
pelos santos, gostariamos de aludir a uma manifestacio que, inserindo-
se, a principio, plenamente na esfera do privado, desborda-a, contudo, na
extensao, destacando a abrangéncia ¢ o poder de atragio vinculado ao
controle dos Joca sacra. Referimo-nos anteriormente a uma tendéncia de
considerdvel amplitude, revelada pela evolugio, ainda que lenta, das
investigactes arqueoldgicas na peninsula, qual seja, a da proliferagio dos
centros de culto locais estabelecidos em intima conexdo com as villae de
grandes proprictirios. Virios desses centros decorrem, inclusive, da
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prépria translormagio de uma parte interna do edificio, constituida em
basilica ou capela.

Retenhamos trés exemplos situados em plena zona rural do alto
Ebro. Nas regides da atual Rioja Alavesa e da Navarra de Viana foi
documentada uma série de jazigos em meios rurais (LABEAGA, 1976;
FERNANDEZ ARDANAZ, 1992, p. 314), em sua maioria caracterizados como
villae de origem tardo-romana. Esses pequenos assentamentos adotariam,
em ¢pocas posteriores, uma toponimia vinculada a santos, culminando o
processo, em dala incerta, com a absor¢do desses enclaves pelo nucleo
fortificado de Viana. A adogdo de uma toponimia tdo especifica talvez
possa ser explicada pela existéncia, nesses vdrios centros, de igrejas
particulares controladas pelos principais proprietarios e sustentadas com
seus dependentes, hipétese que aguarda o avango das escavagdes na regido.
Em outro sitio, o de Ventas Blancas, também situado na atual Rioja, a
pesquisa arqueoldgica (Marrin Bueno, 1973, p. 197-202) deparou-se com
uma igreja de reduzidas dimensdes, cujos materiais de construgdo haviam
sido reutilizados, com destaque para os fragmentos de colunas. Segundo
o arquedlogo responsével pelas escavagdes, tratar-se-ia de um ambiente
de villa tardo-romana, cujos materiais teriam sido empregados na
construgdo da igreja, hipdtese que a continuidade dos trabalhos vem
confirmando.,

O terceiro exemplo vincula-se @ mesma regido e desperta grande
interesse em funcdo da riqueza e estado de conservagio dos vestigios.
Trata-se de um edificio religioso localizado em Albelda e datado do século
VII, que apresenta em sua cAmara oeste um sarcéfago ricamente talhado,
em torno do qual se concentram ossos de outras varias sepulturas,
formando uma espécie de cripta. Essa cimara constituia-se em ponto de
convergéncia de diversas expectativas espirituais: “[...] deve-se supor que
no rico sarcéfago talhado em pedra jazesse os restos mortais de um
individuo de especial preeminéncia, tanto social quanto religiosa, para as
comunidades desta regido do vale do Iregua” (Espivosa, 1983, p. 231-241).

De qualquer forma, o aspecto essencial reside no acimulo de
sepulturas em torno de uma principal, o que conslitui, mais do que um
possivel exemplo de culto de santo local, o de uma igreja privada
sustentada pela transcendéncia, atribuida pela populagdo da localidade
ao dominus ali enterrado (Espivosa, 1993, p. 267).

Esses exemplos, que a arqueologia multiplica, ainda que lentamente,
aliados as referéncias de fontes diversas remetem-nos a difusio das “igrejas
proprias’, ao longo do periodo, pela paisagem hispénica, e 4 ascendéncia
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dos proprietdrios na articulagio, em seu entorno, das atividades
econdmicas, das dependéncias pessoais ¢ da propria dinamica religiosa
(FoNTAINE, 1986). Expressdo do controle do espago em sua relagdo com o
exercicio do poder, quanto mais afamada uma familia, maior a sua fortuna,
e mais extensos os seus lagos no interior da aristocracia, inclusive
eclesidstica, tanto mais facilmente seria capaz de dispor de reliquias
prestigiadas, ampliando o raio no qual o santudrio manifestava sua
capacidade de atragio sobre as comunidades locais, criando uma aura de
influéncia que as mantivesse ao menos na condigio de clientes. Ademais,
como parece realcar o tltimo dos exemplos anteriores, mesmo sem dispor
de reliquias ou do patrocinio de um santo afamado, a presen¢a de um
jazigo familiar de um dominus poderia ser o suficiente para orientar o
habitat, estabilizd-lo e afirmar a supremacia sobre as populag¢des
agrupadas em suas imediacdes.

Na Peninsula Ibérica, a caracterizacio dos santos, inicialmente os
mdrtires, por sua condi¢do de patronus celestiais, cujos vinculos divinos
redundavam numa superior capacidade de intersecdo e protecdo, remonta
mais precisamente ao conjunto de hinos que compdem o Peristephanon,
de Prudéncio, com destaque especial aqueles dedicados aos martires
calagurritanos e ao de Frutuoso e companheiros, aos quais o poeta atribui
a protegdo sobre todas as terras da regido pirenaica (OrTEGA Y RODRIGUEZ,
1981, p. 603). Ademais, para o poeta cristio, a encomendagio dos
camponeses do alto vale do Ebro ao praesidio dos patronos celestiais
constituir-se-ia em uma alternativa mais eficiente do que os rituais
propiciatérios de um bom ciclo agricola, vinculados 4 tradi¢do paga
(OrTEGA Y RODRIGUEZ, 1981, p. 489; 467 s5.). Martinho de Braga, em meados
do século VI, requisitaria para a regido da Gallaecia o patrocinio de seu
homénimo de Tours, na basilica que lhe foi dedicada (Vives, 1969, p. 120).
A protegio de Mérida por Santa Euldlia é destacada, ainda no século V,
por Hiddcio, ao atribuir-lhe a defesa da cidade contra o saque projetado
por Teodorico 11 {Burcess, 1993, p. 108). Qutras referéncias ao patrocinio
de santos sobre cidades, comunidades ou até grupos especificos podem
ser encontradas em vérios hinos e missas de santos, sem que seja possivel
discernir, na maioria das vezes, a efetiva extensio atingida por seus cultos
durante o periodo do qual nos ocupamos (Garcia RopriGUEZ, 1966, p. 376).

Contudo, importa-nos sobretudo considerar, na unanimitas que o
santo representa, a qualidade e a natureza das relagdes sociais que faz
convergir em torno de si. Nesse sentido, nossas principais fontes de
informacdo consistem nas ricas, porém escassas, hagiografias elaboradas
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no periodo visigdtico. Concentremo-nos nas Vitas Sanctorum Patrum
Emeretensium, obra de autor andnimo, redigida no século VIL? e parti-
cularmente votada a celebragio dos bispos de Mérida, patronos urbanos,
de per se, que ademais fortalecem sua posigdo de lideranca pela capita-
liza¢ao do culto de Santa Euldlia.® Exercendo idéntica fungio de inter-
mediagdo entre o humano e o divino, sua assimilacio produziu-se
rapidamente, elevando-se aos altares, quando mortos, os mesmos indi-
viduos encarregados de honrar os santos ji consagrados. Todas as vezes

‘que uma Sé episcopal coincidia com a tumba de um santo famoso, esse

locus constituia-se em centro de uma ampla rede de correspondéncias, de
intercimbio de reliquias ¢ de afirmagdo global do poder senhorial na
regido.

Ainda no pequeno preficio da obra, seu autor, além de inserir os
acontecimentos maravilhosos que seriam objeto de sua narrativa em uma
linha de continuidade que vincula o passado ¢ o presente pela mani-
festacdo cotidiana de Deus - “O Senhor (dominus) sempre operou
milagres, e continua operando até agora, [inclusive] em Mérida, em nosso
préprio tempo” -, define a condicio de seus intermedidrios terrenos, “seus
infimos servos (deus servulis), agradaveis a Ele”, e investe ainda na fonte
de autoridade e veracidade essenciais que fundamentam a obra, seu
testemunho direto “da boca daqueles que partiram de seus corpos [..] e
chegaram ao Paraiso” (GArvIN, 1946, p. 137). Parece-nos inclusive bastante
verossimil que essas vitae, condi¢ao inequivoca atribuida 4 de Sdo Mildo,*
fossem divulgadas a um pablico amplo, possivelmente em missas
especificas ou em datas especiais, posto que, segundo o autor, sua opgio
por palavras simples visava facilitar a compreensio pelas mentes da
multidio iletrada, para as quais ouvir “o que nio compreende torna-se
uma carga, um peso” (GARVIN, 1946, p. 162).

A celebragdo dos santos bispos inicia-se pelo episcopado de Paulo,
que, na condigdo de estrangeiro, ascende ao episcopado por determinacio
divina para por termo 4s lutas entre fac¢des na cidade, Fisico de profissio,
a primeira manifestacio de sua particular ascendéncia vincula-o a um
dos maiores proprictirios da regiio de Mérida, que o procura para lhe
solicitar a cura de sua esposa. Desencantado com os fisicos da cidade,

buscou socorro do homem santo e, jogando-sc a scus pés, implorou-lhe
que, na sua condigdo de servo de Deus [quia Dei servus erat], rogasse ao
Senhor pela saide de sua mulher, ou até que, na sua condigio de fisico,
operasse a graga [gratiam| de cura-la com suas préprias maos. (Garviy,
1946, p. 163-164)
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Uma das maiores e mais freqiientes manifestagdes do poder do
santo no periodo (e, de certo, muito além dele) reside justamente nos
episédios de cura que ocorrem por sua direta intervencio, quando ainda
em vida e, sobretudo, na sua tumba, apés a morte. Portanto, a referéncia
anterior situa-se, a principio, em meio a esse verdadeiro fopus hagiografico.
Contudo, ha que se referir a uma certa particularidade que caracteriza o
evento. Peter Brown distingue, como vimos, em sua andlise do processo
de cura relacionado 4 intervengio dos santos, o vigor com que nele se
manifesta a importancia dos lacos interpessoais e “verticais™. Era por
intermédio desse [eixe preciso de relagdes que o poder curative da méio
dircita de Deus tornava-se acessivel, disponivel e palpavel, preservando
integralmente a armadura e as implica¢bes das formas de dependéncia
romano-tardias, Visando demarcar tal especificidade, o autor propoe-se
a contrapor ao “sisterna terapéutico cristdo” aquele que encontra veiculado
pela obra do fisico Marcelo de Bordeaux, contemporaneo de Martinho de
Tours. :

Ainda que sc oponha ao principio de uma total irredutibilidad
entre os sistemas, ressaltando até mesmo que a obra do fisico - que inclui
os remédios simples e eficazes utilizados pelas “pessoas comuns” dos
campos, com os nomes ccltas de diversas plantas medicinais - nos leva
mais proximo da pratica da medicina popular na Gdlia, o autor enfatiza
um aspecto que lhe p--cce redundar em um contraste notdvel entre as
perspectivas que fundamentam a ambos. No caso do sistema representado
pela fisica, destaca a auséncia de qualquer expressiva manifestagio da
linguagem das relagdes de dependéncia, reservando ao individuo, no
processo de cura, uma ampla margem de “autarquia’, vinculando-a a uma
tradicdo difusa & qual o paciente podia ter acesso ficil ¢ por seus proprios
meios.

Se a cura enconltrava-se disponivel para todos os homens, a despeito do
monopdlio estabelecido pelo médico, isto se devia ao fato de que a
possibilidade da curaimplicava uma visdo da tradi¢do médica cujas razes
remontavam aqueles dias em que os mortais conviviam com os deuses.
(Brownw, 1981, p. 118)

Ressaltada, no minimo, a dualidade dos sistemas terapéuticos em
vigor, e destacando-se qudo préximo estava aquele registrado na obra de
Marcelo do conhecimento tradicional do emprego das ervas medicinais,
Peter Brown elucida, ¢ traz a tona, a vigéncia de um pluralismo que parece
resistir ou até opor-se ao exclusivismo perseguido pelas autoridades
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cristds, consubstanciado no monolitismo a que buscam reduzir a ordem
do mundo. Tal perspectiva carreia a enorme vantagem de destacar os
limites efetivos que se imp&em ao pleno exercicio da hegemonia. Segundo
0 autor,

como nenhum sistema terapéutico tinha autoridade final, o processo de
escolha passava, com freqiéncia, pelo “grupo de suporte” [parentes,
vizinhos, amigos] e, como conseqiiéncia, os critérios sociais e culturais
que presidiam as opg¢Oes eram correntemente mobilizados. (Brown,
1981,p. 115)

Contudo, e preservadas essas consideragdes, se uma hegemonia
ndo € totalizadora, cla impde constrangimentos efetivos 2 premissa de
que os homens definem ¢ modelam as suas vidas, ressaltando, em uma
dada sociedade, as desigualdades nos meios e na capacidade de realizar
plenamente esse processo (WiLLiams, 1979, p. 111). No que tange aos
“distintos sistemas terapéuticos”, a perspectiva dos homens da Igreja
incide, exatamente, na afirmagio de uma autoridade que atua por
incorporar, reorientando muitas das prdticas tradicionais, entre elas as
relacionadas a heranga médica legada pela Antigiiidade, impondo a outras
tantas a proscri¢io, sob a acusagdo - e a conseqliente penalizacio — de
magia ou encantamento diabdlico.

Mas essas praticas chegaram, de fato, a ser suprimidas? Aparen-
temente, a despeito das limitagGes impostas a uma tal equacio, a resposta
¢ negativa, considerando-se sobretudo as recorrentes admoestagdes e
penas impostas em concilios, sermdes ¢ até pela legislagio régia. Mas ¢
neste topico que reside o elemento essencial do processo, a dinimica que
o caracteriza. A hegemonia supde os conflitos, e nio tem sentido isolada
deles, ainda que possa manifestar a capacidade das classes dominantes
em atenud-los, minimizando a sua incidéncia. Contudo, ela nio se confunde
com - ou enseja -~ uma “histéria do consenso”

Quanto aos sistemas terapéuticos “alternativos”, tanto a medicina
de matriz hipocrético-galénica quanto aquela vinculada ao conhecimento
tradicional das qualidades curativas de certas ervas - que, ademais, manti-
nham intimas relagdes entre si - foram objeto de um efetivo processo de
incorporagdo pelo cristianismo, em primeiro lugar pela concepcio de
doenga divulgada pelos padres da Igreja. Santo Isidoro, em suas Sentengas,
afirma serem “o pecado, a tentagfio ¢ a paixio da intemperanca” as causas
das enfermidades corporais, reservando apenas a esta ultima a
possibilidade da aplicagdo de um remédio humano. Contra as outras, o
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unico remédio reside na “piedade da divina misericérdia” (Campos Ruiz et
al., 1971, p. 404), na medida er que consistem em castigos divinos visando
a recuperagio dos extraviados. Qui¢d o exemplo maior das feridas do
corpo devidas ao castigo fossem os bubdes que o dilaceravam durante as
epidemias de peste.® Estas, como a ira divina, foram recorrentes na
Peninsula Ibérica ao longo do periodo. Preservando a etiologia antiga da
doenca, suas “causas naturais”, Santo Isidoro ressalta que ela ocorre
apenas a partir da deliberagio divina (Oroz RETA Y MARCOS CASQUERO, 1993,
p. 489). Ademais, se considerarmos a intemperan¢a - a enfermidade
decorrente do excesso, da paixdo e da gula — como atitude contréria a
Deus, concepg¢io bem marcada na celebragio do jejum por Prudéncio
(OrreGa Y RoDriGUEZ, 1981), 0 campo especifico reservado aos remédios
humanos acaba por submeter-se-lhe.

Retomando, enfim, a nossa hagiografia, o episddio da cura
envolvendo o bispo e a esposa de um rico proprietdrio parece-nos
expressar tal processo de incorporacio. Desenganada pelos fisicos da
cidade, sua cura decorrerd da interven¢do de um deles, em especial o que
agrega, ou superpde a uma especializagio, sua condigéo de intermedidrio
divino. Da jun¢do de ambas, se ndo da submissdo da arte a divindade,
decorre o milagre. Apds passar um dia ¢ uma noite em incubatio na basilica
da virgem Eulélia, Paulo, advertido pela voz, pelo comando divino,

dirige-se 4 casa da doente, faz uma oragio e, em nome do Senhor pousa
as mios sobre a doente [manus in nomine Domini super infirmam
imposuit], e na esperanca de Deus [in spe Dei] faz uma pequena incisio
com um instrumento e retira o corpo da crianga (que jazia morta em seu
ventre). Restaura a mulher quase morta para o marido com a ajuda de
Deus [adnitente Deo]. (GARVIN, 1946, p. 167)

Trata-se aqui, ainda uma vez, de uma particular manifestagio de
poder fundada em uma relagiio de “méo e boca” — o bispo-médico ouve a
voz de Deus, recita uma oragio e impoe as mios sobre a doente. Cris-
tianizada a medicina, autcrizada e legitimada como intervengio positiva,
derivada de Deus, insere-se a sua pratica no campo imenso da manifesta¢io
e da intervengdo divinas. Nio hd, afirma Isidoro, “por que se rechagarem
os remédios medicinais” (Oroz ReTa v Marcos Casquero, 1993, p. 499),
seguindo o Eclesidstico em sua determinagdo de que se honre o médico,
posto que sua funcdo é necessdria, além de uma cria¢io divina. Investido
pelo Senhor, submetido a seus designios, o poder curativo da medicina a

Mario Jorge da Motta Bastos: Santidade, hierarquia e dependéncia social...

145



146

Artigos

transcende, ndo lhe pertence em primeira instancia, mas decorre do juizo
divino, origem exclusiva da satide ¢ da doenga.

Quanto ao recurso as ervas medicinais, Sio Martinho, em meados
do século VI, partilhava o reconhecimento das suas qualidades e
aplicagdes, ou ao menos reconhecia a tradigdo ¢ a extensdo popular do
seu emprego, condenando, no entanto, o seu vinculo com os
“encantamentos” no ato da colheita. Nido se (rata de negar o cardter
transcendental, misterioso e superior que envolvia a relagio e a
manipula¢io do poder de tais elementos, mas de delimitar a sua
verdadeira origem e natureza, potencializando-os pela recitacdo, no
mesmo ato, dos “encantamentos” cristios do Credo ¢ da ora¢do dominical
(Vives, 1963, p. 103-104). A um processo de cura baseado em um contato
intimo, imediato e direto com a natureza, preservado por uma tradigio
difusa ¢ por uma cultura intrinseca as relagdes comunitérias - reveladora
de um elevado teor de auto-suficiéncia -, o cristianismo opde o principio
da necessdria reverentia e da ascendéncia das “relagbes verticais™ pelo
reconhecimento explicito da dependéncia humana & pefentia superior e
divina, inclusive, ou sobretudo, quando intermediada pelos seus
representantes terrenos.

A graca, requisitada ao santo bispo ¢ concedida na cura, redundou
na expressio da reciprocidade pelo abastado senhor, equalizando a
relacio ¢ conferindo ao primeiro, ademais, o elemento material distintivo
de sua inequivoca e superior vocagio senhorial. Além de receber, de
imediato, a metade das possessdes do casal apos a morte de ambos, Paulo
incorporou a totalidade de seu imenso patriménio [undidrio. “Ele que
chegara como um estrangeiro, sem nada possuir, lornou-se muito mais
poderoso do que os mais poderosos [potentibus potentior], de forma que
todos os recursos da igreja cram nada em comparacio com os seus bens”
(Garvin, 1946, p. 169),

Afirmada a intima relagio entre poder e riqueza fundi4ria - ¢ neste
caso referendada pela mio direita de Deus, que guiou, pela intermediagio
de sua virgem Euldlia, a interven¢io curativa do scu servo —, a Vitas
Sanctorum Patrum Emeretensium concentra-se na configuracio do reto
exercicio do poder pelos supremos senhores da cidade de Mérida, susten-
tados pela indestringdvel articulacio entre a potentia material e a espiritual.

Antes de mais, desvela-se nos santos bispos a virtude fundamental
do senhor, a generosidade, a par da concepgdo de que a riqueza nio era
um fim em si mesma, mas um instrumento da afirmagio ¢ manutencio da
sua honra ¢ de sua influéncia social. Paulo recebe mercadores gregos e,
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provavelmente, mantém a colonia destes na cidade, sob sua hospitalidade
e prote¢do, ascendéncia revelada pela homenagem prestada ao bispo em
sua casa, onde sdo recebidos, e pela entrega de um pequeno presente como
expressdo de “gratidio”. O episcopado de seu sucessor e sobrinho, Fidel -
que “na condi¢do de didcono serviu ao Senhor zelosamente [Domino
deserviret] de forma irrepreensivel, e obedeceu a seu mestre em tudo com
doce submissao [duici obsequio]” (Garvin, 1946, p. 172) -, revela-nos, em
meio as varias gracas que lhe imputa o hagidgrafo uma manifestacio
particular da afirmacio da supremacia social dos potentes no periodo,
inserta no processo global que redundou na redug¢io a dependéncia de
uma ampla parcela da populagdo. Sentindo aproximar-se o momento de
sua morte, Fidel decidiu libertar todos os seus devedores, cancelando os
seus débitos e devolvendo-lhes as promissérias e penhores, atitude que o
levou a ser cercado por uma multidao durante varios dias, a ponto de
uma viuva depender da interse¢io miraculosa dos martires Cipriano e
Lauréncio para conseguir aproximar-s¢ do bispo e resgatar sua divida.

E, porém, em torno do episcopado do bispo Masona (ca. 573 - ca.
605) - cuja dogura, suavidade e méritos extraordindrios sao como o mana
divino enviado em lenitivo do rebanho aflito pela morte de Fidel - que se
concentra, na narrativa, a multiplicidade das faces e expressdes da
unanimitas representada pelo homem de Deus. Nobre de origem, ratificada
a sua condi¢do pelos méritos de uma vida zelosa na basilica da Santa
Virgem Eulalia (isto é, viveu na domus de Fidel, como oblatus de origem
nobre), serviu, como seu antecessor, a Deus por muitos anos de forma
irrepreensivel. '

Amado por Deus e pelos homens, servo de Santa Eulalia, sua
atuagdo efetiva-se na condigido de um verdadeiro pontifex, promotor da
paz social que decorre da amplitude de seu poder ¢ dos campos que articula
em fungdo dos seus vinculos e canais de interse¢io. Congregando o povo
sob sua lideranca em rogacdes ao Senhor, em resposta 4s suas preces ¢
aos méritos da Virgem Lulalia {oi banida “de Mérida e de toda a Lusitinia
a peste, ¢ toda necessidade decorrente da escassez de alimento” (Garvin,
1946, p. 191). Restabelecidas a saude e a fartura, nem “mesmo os pobres ¢
miserdveis [inops] foram oprimidos por qualquer necessidade; mas tanto
estes como os ricos [opulenti] viveram em abundéncia, e todo o povo
regozijou-se na terra com os méritos de um tdo grande bispo” (GARVIN,
1946, p. 193).

E boa parte de seus méritos concentrou-se, ainda uma vez, na
generosidade que distingue o reto senhor. O bispo Masona “concedeu
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muitos presentes, prodigalizou a muitos, enriqueceu a todos com presentes
munificentes ¢ era considerado prodigo em generosidade. [...] Mostrou-
se gENEeroso Nio apenas com seus irmaos € amigos, mas também com os
infimos servos da igreja” (Garvin, 1946, p. 196).

Afirmando o principio da caridade cristd como mantenedora da
paz e da coesio social, da munificéncia do santo bispo decorreria a
fundagio de um xenodochium na cidade de Mérida, ao qual acorrem, e
sao atendidos por médicos sustentados pelo patrimdnio e pelas rendas
da igreja, individuos de diversas condi¢des sociais, servos, livres, cristdos
¢ judeus, tratados até que, com a ajuda de Deus, sua satde anterior fosse
restabelecida. Na mesma senda, ¢ quicd oficializando a atuacdo de seu
predecessor, constituiu, junto a basilica de Santa Eulalia, uma instituicio
de crédito, responsabilizando o didcono Redemptus pela gestio da quantia
de dois mil solidi, aos quais podia acorrer qualquer individuo premido
pelas necessidades, sendo entdo feita uma caucido. Ademais, destaca o
hagidgrafo, tanto os habitantes da cidade quanto os camponeses da regido
buscavam freqilentemente ajuda no dtrio da igreja, clamando por um
pouco de bebida ou alimento, demandas as quais o bispo respondia com
generosas doa¢des (GArvIN, 1946, p. 195).

Ressaltada sua condigio de patronus, de grande senhor local, para
Masona convergem as concepgdes acerca da honra, do prestigio e do
reconhecimento que lhe ¢é devido por tal condi¢io, e da preservacio da
humildade que caracteriza o poderoso que ¢, antes de mais nada, um
servo de Deus e da Santa Virgem Euldlia. No dia sagrado da Pdscoa,
quando o bispo dirigia-se em procissdo & igreja, “varios servidores
caminhavam diante dele como se estivessem 4 frente de um rei, vestidos
com mantos de seda e prestando-lhe a homenagem que lhe cra de direito”.
A despeito de tantos méritos, dons que lhe foram concedidos pelo Senhor
onipotente, o “seu coragdo, em meio a tamanha opuléncia e gléria, nio se
fez nunca empolado ou orgulhoso pelo prazer da prosperidade transi-
toria” (Garvin, 1946, p. 196).

O episédio que Ihe opds a Leovigildo, em meio 4 politica da ofensiva
ariana e de lentativa de unificagio levada a cabo pelo rei na segunda metade
do século VI (Aronso Campos, 1986, p. 151-157), é narrado em tons
vibrantes na hagiografia, ressaltando facetas diversas das relagdes e
vinculos estabelecidos pelo bispo. Em primeiro lugar, o préprio rei o
reconhece como grande senhor da regido, enviando-lhe vérios mensa-
geiros que visam dissuadir ndo s6 ao bispo, mas todo o povo a ele
vinculado (cormmissae), da fé catdlica. A expressio méxima de sua oposicio
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a politica régia, ao vinculo social que o rei pretende estabelecer, concentra-
se narejeicao de todos os presentes (dona et praemia) que lhe sdo enviados,
considerando-os como escorias (purgamenta).® Na seqiiéncia dos epi-
sddios, Masona vence o debate teoldgico contra o bispo ariano Sunna —
estabelecido na cidade como um usurpador que se apropria de igrejas e
de rendas que cabiam, por direito, ao bispo -, embate retérico no qual o
Espirito Santo pronunciou-se por intermédio da boca do seu servo
(GarvN, 1946, p. 204).

Importa-nos sobretudo ressaltar, da longa narrativa desse evento,
as expressoes a que recorre o hagidgrafo em sua elaboragio, que sdo as
mesmas do “discurso politico” das relagdes de patrocinio, fidelidade e
dependéncia. A agio de Leovigildo visa levar o bispo a romper a sua fides,
passando, como ja destacamos, & heresia com todos aqueles que lhe
estavam encomendados. Na disputa com o ariano Sunna constituem-se
dois blocos antagdnicos, submetidos ambos 4 indispensével hierarquia e
aos vinculos pessoais com as poténcias superiores do “bem e do mal”.
Masona ¢ designado como famulus Dei, e seu grupo composto por fideles
que se opderm ao infidelis episcopus, representante do mal e da perfidia.

Desprezados os presentes régios, e vencido o debate, Masona foi
enviado ao exilio em Toledo. Quem se fixou no seu centro de poder - a
basilica de Santa Euldlia -, despido, porém, de seu fundamento sagrado,”
foi Nepopis, um homem: descrito como servo do diabo (servus sane diaboli).
Mas ¢ em torno ao episddio de sua retengdo na capital régia, e da posterior
libertacdo, que se expressam mais claramente o vocabuldrio e o cardter
das relacbes sociais. Em resposta a invocacdo de Masona, Santa Euldlia
manifesta-se-lhe como uma amdvel senhora, para consolar seu fidelissimo
servo, dizendo-The que deveria retornar & cidade para prestar o servio
antigo que lhe era devido. Impondo severos castigos ao rei — penalizado
por apropriar-se de um servo alheio -, exige-lhe a sua imediata restituigio
(Garvin, 1946, p. 222-224).

Ainda em seu periodo de cativeiro, recolhido em um mosteiro,
ocorreu um milagre relacionado & provisdo de alimento, uma “multi-
plicacio dos pies” decorrente, no entanto, do vigor dos lacos sociais
articulados em torno ao bispo. Abordado por uma pobre vitva que lhe
implora por esmola, ¢ ndo tendo condictes de satisfazer-lhe o pedido,
ordena a seu servo que lhe dé a unica moeda que lhe resta. Este, receoso
quanto ao sustento do grupo, cumpre, parcialmente, a determinacio. Logo
em seguida surgem diante do mosteiro duzentos animais carregados com
varios tipos de alimento, enviados por muitos catdlicos, dos quais recebeu
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ainda a quantia de dois mil solidi. Ap6s admoestar o servo por duvidar da
misericordia de Deus, agradeceu os dons recebidos, concedendo a todos
as suas béncdos, e doou em seguida aos pobres a maior parte do que
recebera (Garvin, 1946, p. 220-222).

Retornando, enfim, & sua cidade, o santo bispo institui a ordem
global profanada pela sua auséncia, restabelecendo, como intermediario
divino e senhor provedor, a ponte entre ¢ céu e terra, em beneficio de toda
a regido, levando alivio ao doente, socorro aos oprimidos e comida aos
necessitados:

Muitas béngéos foram concedidas pelo Senhor & igreja de Mérida, e a
presenc¢a do homem santo, por intermdédio da misericordia divina, pos
fim & calamitosa miséria, 4 praga constante da pestiléncia, e as violentas
tempestades que acometiam toda a cidade, cuja causa era,
indiscutivelmente, a auséncia de seu pastor exilado. (Garvin, 1946, p.
222-228)

Mas a expressio terrena do poder divino e senhorial vincula a
misericordia e a protegio ao reconhecimento e ao respeito a autoridade
que o fundamenta. As fontes do periodo referem, com extrema freqiiéncia,
4 ameaca da intervencio punitiva de Deus no curso da histdria, do terrivel
vingador ofendido em suas leis e preceitos. E uma tal manifestagio nfo é
alheia a0 homem santo, ao seu particular associado terreno. Através de
seu apelo ¢ da intervencdo do seu Senhor superior, preservada a ascen-
déncia de sua domina, Masona foi capaz de opor, como destaca seu
hagiografo, uma resisténcia vitoriosa ao rei herético. Mas sdo os eventos
relacionados ao término de seu episcopado que traduzem, com maior
clareza, a a¢do vindicativa do bispo, em socorro de seus dependentes,
encomendados a sua prole¢io e ameacados pelo desrespeito ao seu poder
de mando.

Avizinhando-se a hora de sua morte, Masona redigiu documentos
de manumissdo (libertatis chartuiam)® em beneficio de seus jovens
escravos (puerulis) que lhe haviam prestado um servico fiel, concedendo a
cada um, a guisa de peculio, uma modesta soma em dinheiro, além de
uma pequena herdade (possessiunculam). Tal medida gerou a reagdo do
arquididcono de sua igreja, e sucessor na Sé - de certo contrariade com a
dilapidacdo do patrimdnio da igreja que viria a assumir -, que procurou
os libertos, exigindo-lhes, sob ameacas, o zelo com o pecilio recebido.
Buscando a protegio de Masona, e averiguando o bispo a veracidade dos
fatos que lhe foram relatados, recolheu-se, mesmo doente, a igreja de
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Mérida, onde permaneceu em oragio por longo tempo, agradecendo por
fim a Deus por ter ouvido as suas preces. O episddio encerra com a morte
do arquididcono, que, tdo logo avisado de sua proximidade por Masona,
foi atingido por uma grave doenga. Procurado por sua mde que, em
prantos, implora-lhe a restauragdo da saide do filho, limitou-se a dizer-
lhe: “Aquilo pelo que orei, eu orei” (Garvin, 1946, p. 252).

Morto seu “ex-sucessor” ao fim de trés dias e apds a morte de
Masona coube a um homem simples, de nome Inocente, a S¢ de Braga. A
vardo tdo santo requisita o hagidgrafo uma relagio mdgica entre suas
lagrimas e a chuva reparadora, preservada a ascendéncia divina no co-
mando e controle da natureza, cuja ordem decorre da suplica coletiva,
mas, sobretudo, da qualidade pessoal do intercessor. Todas as vezes em
que cscasseavam as chuvas, e as prolongadas secas abrasavam a terra, os
habitantes da regido uniam-se ao bispo na cidade, percorrendo, em pro-
cissio ¢ em suplicas, o caminho das igrejas dos santos. Sempre que o
fizeram, uma chuva repentina ¢ abundante caiu do céu para saciar a lerra:
“De forma a ndo haver duvida de que eram suas lagrimas, oriundas de
uma alma tdo humilde e simples, que haviam obtido junto a Deus oni-
polente ndo apenas esta, mas até¢ maiores béngos” (GARVIN, 1946, p. 254).

Outros exemplos das atividades dos homens santos do periodo,
registrados em hagiografias ¢ em uma “autobiografia”, provém das regides
setentrionais da Peninsula Ibérica. J. N. Hillgarth (1980) propde,
considerando tal especificidade, a adog¢do de um critério de diferenciagio
dessas obras, cuja base residiria na desigualdade que caracterizou o
processo de romanizagio das distintas regides ibéricas. Distinguir-se-
iam, assim, as obras hagiogrificas relacionadas a uma Hispania urbana e
romanizada, como as Vitas Sanctorum Patrum Emeretensium, voltadas a
celebragdo dos bispos e dos santos patronos das cidades, ¢ aquelas
vinculadas 4 atuagio de eremitas’ e monges, pioneiros na difusdo do
cristianismo para as zonas rurais, cuja a¢do concentra-se em torno ao
exorcismo dos demoénios e 4 destruigio dos centros de culto pagio.

As Vitas de Mérida enfatizam, primordialmente, o poder de Deus sobre
anatureza, as visdes e as profecias, Ndo hé referéncias a exorcismos. Ao
contrério,a Vita Fructuosi e a Vida de Mildo destacam o poder maravilhoso
do homem santo, que se manifesta, sobretudo, nas batalhas com os
demdnios, (HiLLGarTH, 1980, p. 41)

Em que pese a importincia das consideragdes devidas a autora, ha
que s¢ matizar a sua perspectiva de estabelecer uma tdo marcada distingido
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entre as caracteristicas, fungdes ou campos de atuacio dos homens santos
nas distintas vifge. Antes de mais, e quicd, sobretudo, no caso da Vida de
Sao Mildo (Oroz, 1978), a sua elaboragio - devida a Briulio, bispo de
Saragoga, por volta do ano de 636 {(LyncH Y GaLiNDO, 1950) - vincula-a, na
origem, a perspectiva eclesidstica de plasmar um centro de culto cristio
em meio rural, presidido por um santo patrono diretamente vinculado a
Sé regida pelo bispo. Trata-se, a rigor, nesse caso, de uma verdadeira
capitalizagdo (CasTeLLanos, 1994) do culto do santo pela familia “eclesias-
tica” de Brdulio, uma vez que este atribui a seu irmio ¢ antecessor no
episcopado, Jodo, a “encomenda” da obra que ¢, ademais, dedicada a outro
de seus irmaos, Fronimiano (Riesco TERRERO, 1975), abade de um mosteiro
ndo especificado, mas, provavelmente (Lamsert, 1993, p. 71), daquele
originado do pequeno centro emilianense,

Um dos aspectos essenciais desse processo de capitalizacdo do culto
reside no enquadramento e na redugio & ortodoxia de um cremita e, na
extensdo, da base popular que se encontra na origem de sua veneragio.
Na elaboragio da hagiografia, tal procedimento inicia-se pelo estabe-
lecimento de uma origem precisa para o santo, ou melhor, das relaces
que embasam a sua formagio. Segundo Bréulio, Mildo, depois de ter
recebido em sonho a inspiragio divina, decidiu dedicar a vida a Deus.
Importa-nos, aqui, menos o topus do que o teor que encerra em seu
desdobramento. O anseio de transformagio pelo qual fora tomado esse
individuo de origem humilde concretiza-se pela busca da instrugio,
formagio que decorre, no entanto, da relagio de submissio diante de
uma reconhecida autoridade. Informado sobre a existéncia de um eremita,
de nome Félix, vardo de enorme santidade, Mildo submete-se de boa
vontade a seu servi¢o, doutrinando-se nos assuntos divinos. Segundo o
hagiégrafo - tenhamos em mente o cardter didatico dessa obra, um sermio
a ser lido na festa do santo ~, com tal procedimento Mildo “nos ensina
que ninguém ¢ capaz de orientar-se retamente 4 vida bem-aventurada
sem o assessoramento dos mais instruidos” (Oroz, 1978, p. 189).

Afirmada a ascendéncia hierarquica no caminho da f¢, o exemplo
do santo “bergindense” encerra aos homens um teor mais amplo, vincu-
lando a diversidade ¢ a distingdo das condigdes sociais 4 deliberagiio divina
referendada pelos poderes terrenos. Assim, destaca Braulio, alguns feitos
relatados na obra sdo de tal natureza que devem ser imitados por todos.
Outros, no entanto, pelo estupor que produziram, foram concedidos
exclusivamente dquele homem de enorme santidade, ¢ serviram apenas
para tornar os homens mais diligentes na louvacio divina. Ao comum
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dos mortais cabe desejar normas comuns, “Porém, desfrutar de dons
singulares compete apenas aqueles aos quais o Onipotente dispds-se a
concedé-los. E este, por certo, o parecer dos juristas em matéria de
privilégios obtidos pelo decreto de seus préprios principes” (Oroz, 1978,
p. 186).

No caso de Mildo, a louvagio ao santo deve ser ainda mais intensa,
tendo em vista o exemplo - restrito, contudo, como vimos, 4 deliberacao
divina - de um individuo de origem humilde que com a grandeza de sua
vida dignificou a vilania de sua estirpe.

Todos os santos do periodo foram de origem nobre, ou teria sido a
definicao de nobreza como condic¢io intrinseca a santidade um dos
clementos da afirmagido hegemdnica, da apropriagio de seu culto popular?
Um pobre pastor da regido do alto Vale do Ebro, venerado, na origem,
por outros tantos provaveis pobres pastores, é excluido da “comunidade”,
inserido na hierarquia e “devolvido” aos crentes em uma condicio social
superior, apagada a rusticitas e qualquer possivel veleidade decorrente de
sua primdria identidade.

Dessa superior condicio decorrem os vinculos, acdes e relagdes
desenvolvidas pelo santo. E comegam a esmorecer as distingdes propostas
por J. N. Hillgarth. Ha que se ressaltar, com a autora, a abundéncia dos
exorcismos que tém lugar nessas vitae, contra a sua auséncia nas Vidas de
Mérida. Contudo, se tal diversidade relaciona-se a uma oposicio entre
campo e cidade, ademais esmaecida no periodo, talvez ela decorra menos
de uma maior ou menor romanizacio das regides do que da perspectiva
da presenca antiga, dominante ¢ provedora dos santos bispos ¢ das
reliquias, em particular na cidade de Mérida. Firmada essa base sagrada,
a presenga insidiosa do Diabo concentra-se nos meios rurais, locus dos
pagani, como ja ressaltara a prédica martiniana. A aura sacra dos bispos
de Mérida “protegia’, no entanto, todo o seu entorno, garantindo-lhe a
fertilidade dos campos, as chuvas restauradoras, o afastamento da doenca,
as condigdes gerais da vida e da produgio. E esse o contexto geral em que
se silua a constatagdo de Hillgarth, acima referida, de que as Vidas de
Meérida concentram-se, em particular, nas expressdes do poder de Deus
sobre a natureza.

Sobre esta se exerce também, e em primeiro lugar, como campo
primordial de manifestagao, o poder dos homens santos das regides
setentrionais da Peninsula Ibérica. Mildo retira-se, depois de seu apren-
dizado, para os montes Distertius, regido escarpada, de clima rigoroso e
natureza insidiosa, habitando-o por cerca de quarenta anos. Sofreu, e
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suportou com o amor de Deus, o frio intenso, a solidao ¢ a aspereza do
vento, que convergiam nas lutas, visiveis e invisiveis, travadas com o Diabo,
Valério, eremita que viveu, durante a segunda metade do século VII, na
regido do Bierzo (AHERNE, 1949, p. 1), iniciou a sua conversio retirando-se
para um local ermo nos limites da cidade de Astorga, estabelecendo-se no
cimo de uma montanha, local estéril, de frio intenso e assolado por tem-
pestades de granizo. Quanto a Frutuoso, aristocrata de elevada ascen-
déncia e disseminador de mosteiros nas regides norte ¢ noroeste da
Peninsula Ibérica em meados do século VI, é descrito por scu hagidgrafo
andnimo (Diaz v Diaz, 1974, p. 87) como um homem que abandona
freqiientemente o cendbio de Compludo, retirando-se para lugares ermos
e escabrosos, vestido em peles de animais.

Da vitdria desses individuos sobre a naturcza e das forgas supostas
de operarem sobre ela - a sua “domesticacdo” pelos homens de Deus!® -
decorre o inicio de seus contatos humanos, tendo em vista o assédio
crescente de individuos que se dirigem aos seus loca. Na Vida de Sdo Mildo,
tais relagdes concentram-se na realizagdo de milagres, atos de cura e
exorcismo, expressando a sua unanimitas pelo leque social dos individuos
contemplados. Assim, cura um monge pela imposi¢io das mios, fazendo
o sinal da cruz sobre sua chaga, uma paralitica originaria da regiio de
Amaya, que faz expandir a sua fama, devolve a visio a uma ancilla do
senator Sicorio, livra do demdnio o servo de um tal Tuéncio, além de
outro senator e sua mulher. Dentre virios milagres — sobre os quais insiste
o hagiégrafo em ressaltar como expressavam a extraordinaria santidade
de Milio, e sua ampla capacidade de dominio, recebida da poténcia
celestial e da prote¢do divina (Oroz, 1978, p. 195-201) - destaca-se aquele
realizado na domus de Hondrio, senator' de Parpalines.

Estava a mansio tomada por um demdnio que causava, diaria-
menle, grande alvoroco. O senator decide enviar mensageiros com
transporle ao santo, os quais lhe suplicam que v até a casa. Mildo relutou,
inicialmente, mas decidiu ir, contudo, caminhando a pé, para demonstrar,
segundo Brdulio, “a poténcia de nosso Deus”. Ao chegar ao local, reuniu
os presbiteros que ali residiam - uma “igreja propria® mantida por
Honério -, decretou um jejum e, ao terceiro dia, exorcizando um pouco
de sal que misturou com dgua, seguindo o costume da Igreja, aspergiu-
Ihe pela casa, pondo em fuga o deménio (Oroz, 1978, p. 201). A “trans-
cendéncia” deste episédio se revela por sua conjugacio com um outro
milagre, que mais uma vez articula a “multiplicagio dos pées” ao feixe de
relagdes sociais constituido pelo santo. Cercado por uma multidio de
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famintos, ¢ ndo dispondo de estoque para alimenta-los, dirige suas
stiplicas a Cristo, para que lhe envie seus preciosos manjares: “Ainda nio
havia concluido a oragdo, quando de repente entram pela porta algumas
carrogas abundantemente carregadas, que lhe havia mandado o senator
Hondrio. O amado de Deus recebe a remessa, dando gragas ao Criador
do mundo por ler escutado a sua ora¢ic’ (Oroz, 1978, p. 204).

Devolvido o “presente” - estabelecidas as relagdes igualitdrias entre
o santo de vida nobre ¢ o poderoso aristocrata -, cumpre-se, assim, a
fun¢io “redistribuidora” da Igreja, que, tanto neste como no caso do bispo
Masona, caracteriza-se como expressdo do poder e do prestigio das
familias aristocraticas da regido. A caridade cristd insere-se em meio a
pressoes sociais precisas, que revelam menos o seu carater “gratuito” do
que uma resposta cfetiva ao imperativo da preservagio e da reproducio
do sistema, em seus vdrios niveis. Se os santos eram classless (MURRaY,
1978, p. 383-415), em razdo de serem acessiveis a todos, reproduziam-se
ao redor deles - assim como sc¢ articulavam em seu beneficio e dos
aristocratas que dominavam o seu culto — as relagbes de dependéncia e
submissdo que estruturaram a sociedade de entdo. Esses vinculos eram
refor¢ados por uma expressio de autoridade e de hierarquia tanto mais
envolvente quanto inserta em uma ordem superior, sobrenatural ¢
sagrada.

HOLINESS, HIERARCHY AND SOCIAL DEPENDENCE IN THE H1GH MIinnLE AGES

ApstracT: The general phenomenon of the cult of the saints - a strong expression
of religiosity from Occidental High Middle Ages’ societies - stood out the tendency
to the convergence of different social segments to the relations with the holy man,
as much in live as after his death. This article is about this convergence, considering
the complementary manifestation that characterizes it, that is, at the same time
unique, as an attractive axle, and diverse, by the variability of expressions and social
relations that arc expressing and interfering on it, ruling us on the analysis of the
hagiography made on Iberian Peninsula, between V and VIII centuries.

Key worps: Visigothic Spain, religion, cult of the saints, social hierarchy, dependence
relations.

NoTas

1. Vale frisar que essa afirmaqao ¢ feita com base nas fontes até agora disponiveis.

2. Segundo R. Collins (1980, p. 192), seu autor teriasido um clérigo dabasilica de
Santa Euldlia, datando-se a obra de cerca de 630.
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3

10.

1L

Uma jovem de doze anos chamada Euldlia sofreu o martirio durante as perse-
guicdes de Diocleciano, em Mérida. Nessa mesma cidade se concentrava, e dela
se irradiava por toda a Lusitania, o culto 4 deusa Alaecina, divindade agraria
que também presidia a regiao dos mortos (identificada & deusa Proserpina).
Foram encontradas vérias inscri¢des do seu culto no sul de Portugal e no oeste
da Andaluzia. Segundo Stephen McKenna (1938, p. 25ss.), os fidis enderecavam
A Santa Euldlia os mesmos titulos e petigdes antes encaminhados & deusa.

Braulio de Saragoza (1978, p. 181), afirma ter produzido a obra para que fosse
lida nasolenidade da missa do santo, o que lhe confere um cardter litdrgico, Ver
também Tovar Paz (1994, p. 201).

Para uma cronclogia das “pestes” no perfodo, ver Garcia Moreno (1975, p. 112-
115).

Segundo Bernardo (1995, p. 402), em uma sociedade na qual as relagbes sociais
so regidas pelo principio da troca de presentes, os casos extremos de rivalidade
tinham lugar quando um magnate recusava uma dddiva, ndo por considerar-se
incapaz de respondé-lo com outro de valor superior, mas por considera-lo
indigno de si. Ver também Mauss (1923-1924, p. 105-106) e Gurevich (1990, p.
258-265).

Antes de partir para o exilio, Masona teria escondido, sob suas vestes, a tdnica-
reliquia de Santa Euldlia, da qual o rei Leovigildo pretendia apropriar-se (GARVIN,
1946, p. 215-217).

As Leges Visigothorum registram as expressdes Scriptura fibertatis (V, 7, 1, p. 235;
V,7,9,p.237 ¢V, 7, 14, p. 241) ¢ Documenta libertatis (V, 7, 3, p. 236). A primeira
férmula das Formulae Wisigothicae, compilada sob Sisebuto (612-621), registra
a expressio cartula libertatis (p. 71), que também ocorre no canone IV do III
Concilio de Saragoga, de 691 (p. 478). Ver, respeclivamente, Zeumer (1973), Gil
(1972) e Vives (1963).

Sobre a difusao do fendmeno eremitico durante o peri{:-db visigético ver, entre
outros, Diaz ¢ Diaz (1955, p. 217-237, Gonzélez Echegaray (1982, p. 35-56) ¢
Corullén (1986),

Além de Endovellicus, uma das mais afamadas divindades nativas da Hispania,
vdrias outras parecem ter sido invocadas nos topos das montanhas. Em um
monte préximo a Braga, chamado Distertius, o mesmo onde Mildo instalou-
se, foi encontrada uma inscrigdo a Dercetius, presumivelmente o deus da
montanha, “demdnio” vencido pelo santo. Em montanhas da mesma regido,

foram encontrados dois ex-votos para os deuses Brigus ¢ Cabuniaegenis. Ver
McKenna (1938, p. 6).

O titulo alude a um grupo heterogéneo de individuos, constituido por herdeiros
de senadores do Baixo Império, curiales de elevada condigio, mas, sobretudo,
por grandes proprietdrios que baseiam seu stafus social na propriedade da
terra ¢ no poder sobre os individuos a ela vinculados (CasTELLANOS, 1998, p. 43).
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