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REsumo: No presente artigo, pretendemos discutir como o imperador Constantino
interpreta o sentido da sua prépria atuagio politica mediante a andlise da Oragdo d
assembléia dos santos (OC), pronunciada em Antioquia durante as festividades da
Sexta-Feira Santa do ano de 325. O discurso é proferido logo apés a derrota definitiva
de Licinio, quando entdio Constantino passa a controlar todo o orbis romanorum.,
Nesse sentido, investigamos a maneira pela qual, num contexto de festa para os
cristios, Constantino se apresenta como um instrumento da Providéncia divina
para garantir o triunfo da Igreja, cumprindo assim a misséo de livrar o Império da
ameaca de Licinio, tido como o @ltimo dos perseguidores. Com isso, Constantino
laz da OC uma declaragio sobre o proprio sentido da Histéria segundo a otica
judaico-cristi.

Paravras-cHave: Constantine, Baixo Império, Pdscoa, Histéria, OC,

ANTECEDENTES

Logo apds a batalha da Ponte Milvia, ocorrida em outubro de 312,
Constantino passa a desenvolver, no Ocidente, uma politica de
favorecimento explicito aos cristios contando com o apoio, a0 menos em
um primeiro momento, de Licinio, que nesse ponto segue de perto a
proclamacio de tolerincia feita por Galério, as vésperas de sua morle, em
311. O acordo entre os impcradores sobre a posigio oficial a ser tomada
para com os cristdos se encontra expresso com clareza no texto das
circulares de junho de 313 enviadas por Licinio aos governadores das
provincias do Oriente, ao se apoderar de Nicomédia, a capital de Maximino
Daia. Nelas, Licinio faz mengao ao encontro entre ele ¢ Constantino
ocorrido em Mildo, em fevereiro, quando teriam acertado as bases da
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politica religiosa a ser doravante implementada (De mort. pers. 48,1-2). E,
muito embora Licinio fosse pagdo, a ampliagio do seu controle sobre os
territorios orientais foi acompanhada de um expurgo contra todos os
que, direta ou indiretamente, apoiaram a politica de perseguicio aos
cristios levada a cabo por Maximino Daia. Desse ponto de visla, a opcio
religiosa de Licinio ndo significava, em meados de 313, nenhum risco
aparente para a Igreja. Logo, porém, a maneira pela qual Constantino, no
Ocidente, se comportava em relagio a Igreja alteraria por completo o
rumo da situagdo, conduzindo a irrup¢do de uma nova guerra civil.

O pano de fundo da crescente hostilidade que opord de maneira
irremediavel Licinio a Constantino foi, sem duvida, a opgdo deste altimo
por fundamentar boa parte da sua legitimidade no cristianismo, fazendo
do episcopado e das comunidades cristds uma base de apoio primordjial
para que pudesse aspirar ao dominium mundi. Nio obstante tenha sido,
num primeiro momento, partidario da politica religiosa de tolerancia
para com os cristios propugnada por Constantino, Licinio adotava tal
comportamento por se inclinar pela concordia imperii, o que implicava o
fim do terror movido contra os cristdos ¢ nio por adesdo ao cristianismo,
a cxemplo de Constantino. Licinio, mesmo tendo rogado junto com suas
tropas ao deus dos cristios antes da batalha definitiva contra Maximino
Daia em 313, fato que, segundo Laclancio { De mort. persec, 46,3-7), ocorreu
por determinagdo de um anjo que, em sonho, teria revelado ao imperador
a oragdo, jamais fez profissio de [é publica em favor do cristianismo,
razdo pela qual se eximiu de adotar em seus territdrios a politica de
evergetismo para com a Igreja inaugurada por Constantino (Prerri, 1995,
p. 202). Este, por sua vez, ja ascende a condi¢io de imperador de Roma
como cristio, o que pode ser comprovado por meio de uma série de
medidas legislativas em favor do cristianismo.

A declarada atuagdo pro-cristd de Constantino tornava Licinio
temeroso de que as populagdes do Oriente preferissem ser governadas
por um imperador cristdo (Soz. 17,1}, o que o leva a adotar um conjunto
de medidas restritivas contra o cristianismo das quais nos d4 noticia
Eusébio (VC 1,51-54). A conseqiiéncia politica imediata de tais medidas
¢ 0 acirramento da tensdo entre ambos os imperadores a partir de 315 ¢
que atinge seu climax em 323. Nessa ocasiiio, a invasio da Mésia pelos
sdrmatas fornece a Constantino o pretexto para cruzar os lerritorios
de Licinio, que responde proibindo a circulagdo, nas provincias orien-
tais, das moedas comemorativas da vitéria contra os sairmatas. As
hostilidades estavam assim oficialmente reabertas. O desfecho da guerra

Histéria Revista, Goidnia, v 11, n. 1, p. 45-57, jan./jun. 2006



civil sera a vitéria de Constantino na batalha de Crisdpolis, ocorrida
em 18 de setembro de 324. Vencido, Licinio abdicard da purpura imperial.
Por intercessio de Constancia e de Fusébio de Nicomédia, Constantino
decide poupar a vida do rival que, no entanto, sera assassinado no ano
seguinte.

Entre os anos de 315 e 324, no decorrer da campanha contra Licinio,
forja-se aos poucos a imagem crista de Constantino como um imperador
providencial, um combatente em nome da verdadeira [€ que supera as
angustias do tempo presente e traz consolo para o povo de Deus,
tornando-se assim um “insirumento de comunhdo, agente de mediagiio ¢
de solidificaciio social”, que langa as bases de uma nova autoridade, como
de praxe ocorre com os her6is (GIRARDET, 1987, p. 95). Desse ponto de
vista, a possibilidade de afirma¢io de uma ordem politica que se adequasse
4 mensagem universalista do cristianismo dependia visceralmente da
cristianizacdo plena do cargo imperial, o que nido ¢ incomum em se
tratando de um credo religioso intolerante que sempre propugnou a
erradicacio do paganismo ¢ da heresia. O cristianismo, ao adotar um
comportamento excludente diante de outras crengas que nao se
adequassem & sua propria visio de mundo, ndo poderia tolerar por muito
tempo a permanéncia de um imperador reconhecidamente pagio no
Oriente, a0 menos nio enquanto no Ocidente jd reinava um Augusto
comprometido com a causa cristd. Nesse caso especifico, as pretensdes
universalistas do cristianismo, aliadas a rejei¢io ostensiva do paganismo,
se convertem em um noldvel apoio para um imperador que ambicionava
o dominium mundi, a cxemplo de Constantino. A missio cristd do
imperador, instrumento da Providéncia divina para garantir a vitoria da
Igreja contra os pagdos, converte-se assim em um tema proprio da retérica
imperial do periodo, sendo desenvolvido com bastante propriedade na
Oratio ad sanctorum coetum (OC), a Oracgdo a assembléia dos santos, um
documento indispensdvel para que possamos compreender o ponto de
vista de um imperador cristdo acerca da sua prépria trajetéria polilica,
da missdo que o cargo imperial lhe confere ¢ do sentido que atribui a
histéria do Império Romano, a essa altura confundida com a histéria do
povo de Deus, isto é, os cristdos. Elaborada no contexto da campanha
final contra Licinio, a Oragdo 4 assembléia dos santos apresenta um teor
historico, doutrinal e apologético, caracteristico dos discursos que,
forjados no calor das disputas ideologicas, desejam instituir ¢/ou
rcafirmar uma determinada diretriz para a agao politica.
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A ORACAO A ASSEMBLEIA DOS SANTGS

A Oratio ad sanctorum coetum, composla por Constantino, foi
publicada pela primeira vez, em 1544, como o quinto livro da Vita
Constantini, de Eusébio de Cesaréia, tendo sido aposta a obra pelo préprio
Eusébio a fim de que ninguém ousasse duvidar das habilidades oratérias
do imperador celebradas ao longo da biografia (VC 1V,32). O texto teria
sido escrito originalmente em latim e depois traduzido para o grego e,
conforme o seu titulo nos deixa concluir, foi pronunciado diante de uma
audiéncia de dignitarios da Igreja. Desse modo, os “santos” referidos no
caput do documento seriam os bispos reunidos em assembléia. Durante
muito tempo, a autoria do texto foi posta em dudvida, assim como as
circunstancias de sua producdo. Para alguns autores, a OC nio poderia
ser atribuida a Constantino, uma vez que certos temas nela (ratados
exigiriam do autor um conhecimento aprofundado de teologia, filosofia e
literatura, o que ndo sc¢ coadunaria com o perfil do imperador.
Constanlino, no entanto, tendo sido educado na corte de Diocleciano,
ndo era em absoluto desprovido de erudigdo. Por meio do relato biogréfico
de Eusébio (VC 1V,29,1-2), sabemos que Constantino passava as noites
estudando as Escrituras e que apreciava escrever discursos com a
profunda convicgdo de que “era preciso governar os stditos dando-lThes
conta do que ocorria ¢ esclarecer toda a gestio governamental, Por isso,
em pessoa fazia as convocatdrias e mulltides rapidamente acorriam para
escutar um imperador que filosofava”

Em seguida, ao descrever os principais temas com os quais Cons-
tantino costumava se ocupar, Eusébio apresenta uma stmula do préprio
conteddo da OC (VC, 1V,29,3-4). Assim sendo, diante da precisio das
informagées de Eusébio, ndo hd argumentagio plausivel para se duvidar
de que Constantino tivesse de fato elaborado a Oragdo @ assembléia dos
santos. Além disso, ainda que o imperador tenha sido auxiliado na redacio
do texto por algum cortesdo - caso em que a suspeita logoe recairia sobre
Lactancio, tendo em vista a presenca recorrente do tema da vinganca de
Deus contra os perseguidores no De ira Dei, no De mortibus persecutorum
¢ na OC -, tal constatagio ndo invalidatia o argumento de que as opinides
que se encontram expressas no discurso eram compartilhadas igualmente
por Constantino. Sobre o local ¢ a época em que a OC teria sido
pronunciada, pairam algumas dividas nio totalmente solucionadas.

O que se tem como certo é que a OC foi lida diante de uma
assembléia composta por bispos cristios numa Sexta-Feira Santa, Na
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opinido de Barnes (1981, p. 73), a cerimonia teria se dado em Sérdica ou
Tessalonica entre 321 e 324. Charles Pietri (1995, p. 201), por sua vez,
sustenta que a oragdo Leria sido pronunciada em 323 ou 324, um pouco
antes da campanha final contra Licinio. Ja Lane Fox (1998, p. 664) propde
a data de abril de 325 como sendo a do pronunciamento de Constantino
¢ 0 local, Antioquia. Nessc caso, os “santos” aos quais a oragio se refere
seriam os bispos reunidos na cidade, em um sinodo preparatério ao de
Nicéia. Sob a presidéncia de Ossio de Cérdoba, o concilio de Antioquia
teria reunido os bispos da Palestina, da Arabia e da Capadécia. Ao
término dos trabalhos, o imperador teria dirigido aos bispos um discurso,
a guisa de encerramento do concilio, a0 mesmo tempo em que anunciava
as festividades pascais que logo se iniciariam. Em todo caso, independente
da definigiio estrita do ano em que foi pronunciada, o importante é
registrar que a OC ¢é concebida num contexto de reabertura das
hostilidades entre Constantino e Licinio a partir de 321, ano que assinala
a ruptura definitiva entre os imperadores por conta da nomeagio dos
consules.’” Constituindo-se ¢em uma notével peca de propaganda acerca
do triunfo inevitdvel da Igreja, a OC ¢, em larga medida, um texto de
exortacdo politica. Portadora de um otimismo excepcional, a oragio
cumpre a tarefa de esclarecer a audiéncia sobre o significado teolagico
dos fatos vivenciados por todos a época, ou seja, a destruicio dos
perseguidores, a liberdade da Igreja e a conversio de Constantino em
defensor da f¢ cristi em oposicio a Licinio, o “inimigo de Deus”, o que
equivale 4 revelagio do préprio sentido da Histéria, conforme assinala
muito corretamente Lane Fox (1998, p. 675). Sendo assim, a OC pode ser
lida ou como a celebragio de um fato consumado, qual seja, a derrota de
Licinio, ou como uma antecipagio daquilo que ji se encontrava
estabelecido, posto que Constantino seria, na sua cruzada contra os
inimigos da Igreja, tdo-somente um instrumento de Deus agindo no
mundo. Em qualquer uma das hipdteses, as implicagdes ideolégicas do
lexto sdo evidentes.

HisTORIA, FESTA E PODER

Constantino dirige o seu pronunciamento aos bispos numa ocasido
significativa para a assembléia crista: a Pdscoa, celebrada por meio de um
conjunto de cerimdnias que compdem um ciclo temporal de morte ¢
renascimento da divindade, & semelhanga do que ocorria com outros
cultos antigos. A Pdscoa, para os judeus, era a grande festa de Israel por
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romano, mas com um acréscimo significativo: essa capacidade de
racionaliza¢io divina se daria tendo em vista um fim particular, qual scja,
a reabilita¢io do proprio género humano corrompido ou, dito em outros
termos, a salvacio da humanidade (Berarnino, 2002, p. 1198). Nesse caso
especilico, a Providéncia judaico-crista se distancia das argumentagdces
desenvolvidas pelos estdicos, para quem a prénoia ou sympatheia
pressupunha que a physis e o cosmos eram entidades absolutamente
perfeitas e a divindade suprema, habitando a propria natureza por cla
governada, tudo dispunha a favor do homem, nao existindo assim o que

“habitualmente se poderia deflinir como inforttnio, infelicidade ou mal.

Além disso, na medida em que o curso das agdes se encontrava
preestabelecido, a responsabilidade do homem diante das conseqiiéncias
de sua agio se esvaia. Para os cristios, ao contrario, a existéncia do mal
era uma realidade irrefutavel, assim como o livre-arbitrio do homem, em
se deixar vencer ou ndo pela lentagdo, como se pode constatar no mito da
queda original do paraiso contido no Génesis.

De qualquer modo, considerando-se que a humanidade, uma vez
decaida, se encontrava a mercé do mal, tornava-se imperiosa a intervengio
de Deus na Histdria, a fim de restituir aos homens a graga perdida. A
Providéncia representa assim um conceito-chave da teologia cristd acerca
da Historia, na medida ¢em que dota o homem de condigdes de
compreender o incompreensivel da sua prépria existéncia. Ao mesmo
tempo em que torna inteligivel um conjunto de fatos ¢ acontecimentos
presentes e pretéritos — que, de outro modo, poderiam ser considerados
como resultado da agdo do acaso, do fatum ou da Fortuna -, a Providéncia
antecipa ainda a realizagio do [uturo ao estabelecer uma finalidade clara
para o desenrolar da Historia: a reden¢do do género humano, principio
ja alcangado com a vinda de Jesus, mas que devera ser confirmado com a
Parusia, o retorno glorioso do Salvador (ErcHer, 1993, p. 728). Até 14, a
Igreja € a depositdria do legado terrestre de Cristo, como Constantino
mesmo reconhece na abertura da OC ao declarar que, apds a ascensio
aos céus, o Filho “fundou sua igreja na terra como um templo sagrado da
virtude, um templo imortal e imperecivel, onde o culto devido ao Paic a
Lle mesmo poderia ser piedosamente executado” (OC, I).

L, no entanto, a Providéncia ndo cessa de agir no mundo mesmo
apos terem se realizado a Encarnagio, Morte e Ressurreigio de Cristo.
Pelo contrario, os cristios do IV século demonstravam uma compreensio
clara de que, até o retorno de Cristo, o mal nio se encontraria
definitivamente extirpado do mundo, o que somente ocorreria com ¢
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Juizo Final. Desse modo, a propria Igreja estaria sujeita a a¢do do mal,
que teria a incumbéncia de destrui-la ¢, desse modo, reverter o plano
divino da salvagdo. E o que Constantino supde ao afirmar que, ap0s a
ascensio de Cristo aos céus, as na¢des, em sua malicia insana, pretenderam
“rejeitar a graga de Cristo ¢ arruinar a Igreja, 2 qual havia sido instituida
para a salvacio de todos. [...] Uma vez mais, entdo, prevaleceram a sedicdo
profana, a guerra e a discérdia, com obstinagio, motins voluptuosos ¢
sede de riqueza” {OC,1).

Aqui, faz-sc evidente a referéncia 4 perseguigdo aos cristaos
decretada pelos imperadores romanos, dentre os quais se poderia incluir
Licinio.

A Providéncia, entdo, passa a reveslir, no Baixo Império, uma
caracteristica particular: a intervencao de Deus na Histoéria, com a
finalidade de defender a Igreja, baluarte de Cristo, e assim permitir o
cumprimento definitivo do plano de salvag¢io, ou seja, permilir a
consumacao da propria Histdria na sua [inalidade ultima, que € a Parusia.
A Providéncia, mais ou menos confundida com a justiga, se constitui em
um instrumento divino de punicio dos maus, daqueles que ao longo da
Historia resolveram afrontar a inteligéncia divina. Nessa categoria entram
tanto os impérios antigos quanto os imperadores romanos que
pretenderam suprimir o cristianismo, convertendo-se a Providéncia no
fio condutor da inteligibilidade do processo histérico ao agir antes e depois
da Encarnacio. Antes, ao derrotar os impérios pagios que ousaram se
opor 4 grandiosidade do deus dos hebreus e, depois, ac punir os
perseguidores da Igreja. Conslantino exprime uma extraordindria
compreensido desse mecanismo temporal préprio da tradicdo judaico-
cristd ao tratar da ira de Deus contra os grandes impérios da Antigiidade.
Para tanto, evoca a imagem do profeta Daniel, que, no exilio, prevé a
Nabucodonosor, rei da Babilénia, a queda de seu reino, atraindo para si
a ira do soberano (OC, XVII). Apds a destrui¢dao do Império Assirio
{confundido aqui com o Império Neobabilénico), Daniel é levado & corte
de Cambises, rei da Pérsia, onde passa a ser desafiado pelos magos, o que
exige a intervengao da providéncia de Cristo, que o protege. No entanto,
0s magos conseguem que Cambises puna Daniel, ao decretar que o profeta
fosse precipitado na cova dos ledes. Mais uma vez, a f¢ de Daniel o salva
do perigo, para surpresa do rei.

A referéncia de Constantino s agruras de Daniel, uma personagem
mitica do Antigo Testamento que teria sido levada de Judd para o cativeiro
da Babilénia quando da tomada de Jerusalém por Nabucodonosor em
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597 a.C., ¢ extremamente significaliva para os argumentos acerca do
sentido da Historia desenvolvidos pelo imperador em seu discurso. De
fato, o tema do capitulo 2 do Livro de Daniel (2, 31-36), escrito por volta
de 245 a.C,, ¢ justamente o da sucessio dos impérios, simbolizada pelo
sonho de Nabucodonosor com o fdolo de metal e pés de barro, imagem
dos quatro grandes impérios da Antigliidade: Babilonia, Média, Pérsia e
Macedonia. A idéia de que o devir histérico ¢ marcado pela ascensio ¢
queda dos impérios remonta, pelo menos, a Herddoto, tendo
experimentado uma notavel difusdao no perfodo helenistico, quando a
sucessdo dos impérios se torna a trama de¢ uma histéria geral tipica,
encontrando-se presente igualmente em Polibio. Mais tarde, o tema &
retomado por Trogo Pompeu, Diodoro Siculo e Dionisio de Halicarnasso,
que seguem de perto os canones da historiografia grega. No que diz
respeito a literatura hebraica, no entanto, a mengio a sucessio dos
impérios s6 ocorre no Livre de Daniel, exprimindo a assimilagio de um
tema grego por parte da historiografia judaica (MomiGLiaND, 1984, p. 257 ¢
$s.). O Livro de Daniel exerceu uma notdvel influéncia sobre a literatura
apocaliptica e rabinica do inicio do Império Romano. Nos cscritos
patristicos, o profeta ¢ tratado como o exemplo do martir perseguido ¢
depois redimido por Deus. J& Origenes, no século 11, interpretava a
passagem de Daniel na cova dos ledes como a prefiguragio do triunfo de
Cristo. O episédio em questio era um dos mais apreciados por
Constantino que, na dgora de Constantinopla, mandou colocar a eligie de
Daniel com os dois ledes, fundida em bronze ¢ ouro (VC I1I, 49).Jana OC,
a trajetoria de Daniel ¢ uma representagio emblemdtica da Providéncia
de Deus, seja pelo fato de o profeta ter sido salvo da morte por intervengio
divina, seja por ter revelado a vitéria de Deus sobre as nagées e impérios
pagios, anunciando assim o triunfo de Cristo e da Igreja que o imperador
celebra em seu discurso.

Diante de uma conclusio como essa, é necessario que reavaliemos
a opinido de Drake (1989, p. 48) acerca da natureza do documento, uma
vez que, para o autor, a OC ndo pode, em absoluto, ser classificada como
um sermao, posto que lhe faltam as referéncias ao texto evangélico primaz,
pré-requisito nas homilias. Por outro lado, ela tampouco se destinaria 3
celebragio da Pdscoa, uma vez que, encerradas as consideracdes iniciais,
0 autor ndo retorna ao assunto da festa. Sendo assim, Drake conclui que,
no caso em questdo, a festa da Pdscoa fornece apenas um pretexto para o
pronunciamento imperial. O eixo central do discurso seria a prénoia, a
Providéncia divina, ¢ nido a Piscoa em si. Na verdade, na interpretagio do
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autor (DRrakE, 2002, p. 295), o discurso ndo teria sido composto para
atender a uma finalidade especifica, sendo antes um texto basico adaptavel
a uma audiéncia ou a ocasido particulares. No entanto, ao contrério do
que argumenta Drake, o tema da Pdscoa ndo ¢ mencionado apenas na
abertura da oracio, sendo retomado no final do capitulo XV ¢ no inicio
do capitulo XV, quando o imperador se refere aos sofrimentos da Paixdo
e a vitéria de Cristo sobre os impios e injustos como obras da Providéncia.
Além disso, poucos temas seriam mais apropriados para um discurso
pronunciado durante o ciclo pascal do que a intervencio de Deus na
Historia, uma vez que, para os cristdos, o acontecimento central da
Historia ¢ a Encarnagio, o advento de Cristo, passando o tempo a ser
contado, para frente ¢ para trds, a partir dai. Consumadas a Paixdo, a
Ressurreicio e a Ascensio, o devir histérico se encaminha para a Parusia.
Nesse interim, a Igreja, como corpo de Cristo, deve zelar para que os
santos alcancem a redengéo, mesmo sendo fustigada pelos perseguidores,
pois o futuro encerra sempre um propdsito redentor (Lowirn, 1991, p.
184-185).

CoNCLUSAD

Ao tratar da Providéncia numa ocasiao como a festa da Piscoa,
Constantino reitera as razdes pelas quais se tornou o unico imperador.
Sua missdo, na realidade, consistiu em livrar o Império da ameaga
representada por Licinio, o dltimo dos perseguidores (OC, XXV). Nesse
caso, Constantino se apresenta como um instrumento nas maos da
Providéncia divina, soberana e onipotente. O imperador, no entanto, ndo
sc limita a afirmar a onipoténcia do deus cristio tendo como pano de
fundo uma experiéncia pessoal ¢ contempordnea. Pelo contriério,
Constantino faz do discurso uma declaracio sobre o préprio sentido da
Histéria a partir da otica judaico-cristd, conectando os acontecimentos
do seu tempo a uma cadeia que remonta a mais longinqua Antigiiidade,
ao tempo dos babilénios e dos persas e, nesse movimento, expoe a
inteligibilidade do préprio devir histérico. Pronunciada numa ocasiio
em que a Igreja celebra o acontecimento mais importante da trajetéria da
humanidade decaida, ou seja, o cumprimento das profecias acerca da
vinda do Filho de Deus ¢ da sua morte redentora, a OC reitera todos os
temas escatoldgicos que o ciclo pascal encerra, mas o faz integrando-se a
propria liturgia pascal, o que lhe confere um significado muito peculiar.
De fato, sabemos que no rito festivo confluem presente, passado ¢ futuro,
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pois, a0 mesmo tempo em que a comunidade atualiza um acontecimento
primordial e redentor, ela projeta o futuro como um desdobramento desse
passado, como a possibilidade de retorne a um tempo 6timo entio
perdido (ELIADE, 1992, p. 75). Nesse movimento, intervém o divino, que se
manifesta no tempo cronoldgico para converté-lo em tempo sagrado, o
que equivale a uma auténtica regeneragio. Por meio da festa pascal, a
comunidade crista do século IV reforga os principios que lhe conlerem
uma identidade diante dos pagios, os perseguidores que foram, um a um,
derrotados pela agio da Providéncia. Constantino, ao pronunciar a OC
no limiar do ciclo pascal, tem assim condi¢des de capitalizar para si as
reflexdes judaico-cristds acerca do tempo e da Histéria, com a finalidade
de reforgar a sua prépria posigio politica, na qualidade de vencedor de
Licinio. Nesse ponto ct;pccifico, a conexdo entre Historia, festa e poder
enconlra, no Baixo Império, uma oportunidade de se manifestar em toda
a sua plenitude, fornecendo ao imperador uma justificativa exemplar do
dominium mundi que agora finalmente logra alcangar.

[iSTORY, FEAST AND POWER IN THE LATE ROMAN EMPIRE: SOME REFLEXIONS ON THE
ORATION TO THE ASSEMBLY OF THE SAINTS

ApsTracT: In this article, we aim at discussing how the emperor Constanline
conceives his own political acts. In order to do that, we analyze the Oration to the
assembly of the saints, uttered in 325 A.D. in Antioch during the Good Friday, soon
after the defeat of Licinius. So, we reflect on the political meaning of the speaking
and how Constantine presents himself as a blessed viclor responsible for the death
of Licinius, named the last enemy of the Christian Church. Secondly, we analyze the
OC as a speaking about the telos of the History according to the Christian view.

Kry worps: Constantine, later roman empire, caster, history, OC,

NoTas

1. No inicio de 321, Constantino decide, junto com Crispo, ocupar o consulado,
numa atitude francamente unilateral, que exige de Licinio uma resposta
semclhante. Confrontado, Licinio se proclama cdnsul no Oriente junto com
seu filho, Liciniano.
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