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REsUMO:Este trabalho busca refletir sobre a construcdo da memdria coletiva da comunidade de
umbanda “Filhos do Oriente Maior” no municipio de Acaildndia/ MA a partir dos conceitos de
corporeidade e transmigracdo. Metodologicamente, o trabalho alinha-se a pedagogia das
encruzilhadas de Luiz Rufino (2019), utilizando o documentario Ori (1989) de Raquel Gerber e Beatriz
Nascimento, para relacionar conceitos de transmigragdo e corpo-territério com a construcdo da
memoria coletiva dos povos de terreiro. Buscou-se, ainda, a partir da oralidade e do didlogo com a
comunidade “Filhos do Oriente Maior”, um resgate da memoaria coletiva do grupo e da configuracdo
de seu territério e praticas ritualisticas. Por fim, constatou-se que a identidade coletiva da
comunidade é indissocidvel da meméria inscrita no préprio corpo de seus integrantes, da oralidade e
do territério ocupado.

PALAVRAS-CHAVE:Corporeidade, Memdria coletiva, Povos de terreiro, Umbanda.

ABSTRACT:This paper seeks to reflect on the construction of the collective memory of the Umbanda
community “Filhos do OrienteMaior” in the municipality of Agaildndia/MA from two concepts of
corporeality and transmigration. Methodologically, the work was aligned with the pedagogy of the
crossroads by Luiz Rufino (2019), using the documentary Ori (1989) by Raquel Gerber and Beatriz
Nascimento, to relate concepts of transmigration and body-territory with the construction of the
collective memory of two peoples of terreiro. Also, based on orality and dialogue with the Filhos do
OrienteMaior community, | sought to recover the collective memory of the group and the
configuration of its territory and ritualistic practices. Finally, it is confirmed that the collective
identity of the community and inseparable memory is not the body of its members, orality and the
occupied territory.

KeywoRrbDs:Corporeality,Collective memory, Peoples of Terreiro,Umbanda.
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RESUMEN:Este trabajo busca reflexionar sobre laconstruccion de la memoria colectiva de lacomunidad
Umbanda “Filhos do Oriente Maior” enel municipio de Agailandia/MA a partir de dos conceptos de
corporeidad y transmigracién. Metodoldgicamente, el trabajo se alined con la pedagogia de la
encrucijada de Luiz Rufino (2019), utilizando el documental Ori (1989) de Raquel Gerber y Beatriz
Nascimento, para relacionar conceptos de transmigracidn y cuerpo-territorio con la construccién de
la memoria colectiva de dos pueblos de terreiro. También, a partir de la oralidad y el didlogo con la
comunidad Filhos do Oriente Maior, busqué recuperar la memoria colectiva del grupo y la
configuracion de su territorio y practicas rituales. Finalmente, se confirma que la identidad colectiva
de la comunidad y memoria inseparable no es el cuerpo de sus miembros, la oralidad y el territorio
ocupado.

PALABRAS-CLAVE: Corporalidad, Memoriacolectiva, Pueblosde Terreiro, Umbanda.

1. Introducéo

O processo de construcdo do conhecimento na sociedade moderna/colonial
perpassa pela “invisibilizagdo” e negacdo das formas de saber dos povos subalternizados®,
renegando tais conhecimentos a categoria de primitivo, acientifico. Assim, conforme
delineado por Nelson Maldonado-Torres (2020), a colonialidade se expressa em trés
dimensdes centrais: do ser, do saber e do poder. Essas trés esferas encontram-se

interligadas e impactam diretamente no elemento comum: a subjetividade.

Nos dizeres de Fanon (2005), os povos colonizados, que foram classificados segundo
os critérios pretensamente cientificos da ideia de raca, constituem — se nos “condenados da
terra”, ndo podendo figurar como construtores/possuidores do conhecimento, sendo,
guando muito, assimilados a estrutura de poder. Na modernidade/colonialidade, apenas os
brancos/europeus, dotados de racionalidade, teriam as condi¢Ges para a construcdo do
conhecimento cientifico valido, pois os demais conhecimentos estariam situados em um

estdgio de evolucado anterior ao da sociedade ocidental.

Nesse cenario, falar sobre a meméria coletiva dos povos e comunidades tradicionais
de matriz africana implica em desprender-se do ideal eurocéntrico que concede
credibilidade apenas a palavra escrita, dominada por essa racionalidade, e abrir-se a
importancia e a validade da oralidade e do conhecimento produzido por grupos

culturalmente diferenciados, historicamente subalternizados.

'0 conceito de subalternidade difundido nos estudos pos-coloniais, que giram em torno da leitura dos
Cadernos do Carcere 25 de Anténio Gramsci, aqui tomado, ndo é utilizado de forma precisa, lembrando as
criticas de AnibalQuijano, que distingue a emergéncia da América dos processos vividos na Asia e Africa.
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O referencial tedrico aqui adotado alinha-se ao pensamento decolonial, ndo
circunscrito aos pensadores do grupo modernidade/colonialidade,entendida a
decolonialidade como um projeto de desconstrugao e reconstrugao do conhecimento que
inverte a logica de dominacdo colonial de subalternizar, silenciar e invisibilizar os saberes

produzidos pelos povos colonizados.

A decolonialidade se corporifica em praticas que subvertem a ldégica da
modernidade, tornando possiveis outras maneiras de criar, fazer e viver. Contudo, nao se
pretende assim, negar as formas de conhecimento existentes e construidas durante a
histéria da Europa ocidental, mas sublinhar a existéncia de outros conhecimentos, que ndo
estdo subordinados a tradicdo cientifica europeia, e sim, construidos a partir de outro

referencial espacial/politico.

Metodologicamente, o artigo alinha-se ao proposto por Luiz Rufino (2019) como
“pedagogia das encruzilhadas”. A encruzilhada, para as religiGes de matriz africana, em suas
multiplas reconstrugdes em travessias, representa um ponto de intersecgdao entre todos os
caminhos, cruzos, desafiando a linearidade tempo e espaco. Exu, orixa dono da encruzilhada,
transgride o apelo colonial pelo dualismo (bem e mal, presente e passado, vida e morte),

transitando entre os diferentes mundos e tempos, caminhando nas frestas, nos entres.

O Atlantico apresenta-se como uma grande encruzilhada, um ponto de interseccao
entre a mi3e Africa e a América. Nas interseccdes, os africanos escravizados, destrocados
pelo projeto colonial/imperialista, reconstruiram seus saberes no “novo mundo”, pautados

na ancestralidade e espiritualidade.

As encruzilhadas se apresentam como multiplas possibilidades e as praticas
realizadas pelos povos escravizados, no cruzamento do Atlantico e no encontro com povos
indigenas, fizeram uso do poder inventivo, de negociacGes e transgressdes, colocando em

guestdo a pretensao ocidental de histdéria Unica.

Exu, transmutado e reconstruido do lado de ca, ao transitar de forma simultanea
pelas multiplas temporalidades, rompe a linearidade histérica eurocéntrica, alargando as
possibilidades de leitura do mundo para além da histéria construida pela Europa ocidental,

possibilitando a emergéncia de outras histdrias e narrativas, bem como de outros saberes
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construidos nos entres, nas travessias do Atlantico e no encontro entre negros e indigenas

da América.

Dessa forma, este trabalho busca refletir sobre a constru¢do da memoaria coletiva
dos povos e comunidades tradicionais de matriz africana a partir dos conceitos de corpo-
mapa e corpo-identidade, delineados por Beatriz Nascimento no documentario Ori (1989),
estabelecendo-se as relagdes dessa corporeidade com o prdprio conceito de terreiro. O filme
Ori, de Beatriz Nascimento e Raquel Gerber (1989), relata o movimento dos negros
brasileiros, entre os anos de 1977 e 1988, e reflete a transmigracdo ocorrida entre a Africa e

o Brasil, que levou a reconfiguracdo das identidades negras em diaspora.

n u

O titulo do filme remete a uma palavra em loruba, que significa “cabega”, “centro”,
este o ponto de ligacdo entre o mundo espiritual e o0 mundo dos seres humanos. Beatriz
Nascimento traz novos significados para a palavra, utilizando-a como metafora para
repensar a questdo da identidade negra, individual e coletiva, e das relacdes de

corporeidade estabelecidas no “novo” continente.

Nessa perspectiva, aborda-se a memaria coletiva dos povos de terreiro a partir de
uma analise do corpo como memodria e reconfiguracdo do territdrio, tal como elencado por
Beatriz Nascimento no documentario em questao. Por essa razao, buscou-se, a partir da
oralidade e do didlogo com a comunidade de umbanda “Filhos do Oriente Maior”, localizada
na cidade de Acailandia/MA, realizar um resgate da memdria coletiva do grupo com a

histéria de formacdo da comunidade, seus rituais e organizacao do territorio.

2. A memdria marcada no corpo

As comunidades tradicionais de matriz africana apresentam como uma de suas
principais caracteristicas a relacdo estabelecida entre o territério, a identidade e a cultura.
Essa relagdao encontra-se diretamente ligada a memoria coletiva do grupo, marcada pela

oralidade e pela tradigdo.

Em seu texto “Memodria, esquecimento e siléncio”, Michael Pollak (1989) destaca
gue a memdaria se encontra em constante disputa. Os grupos historicamente marginalizados,
portadores de “memdrias subterrdneas”, se contrapdem a memdria oficial (elevada a

posicdo de memdria da nagdo). Tais “memdrias subterraneas”, marcadas pela lembranga,
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estdo em constante movimentacdo e reconstrucdo entre o vivido, o aprendido e o

transmitido.

Para o autor, a tentativa de imposicdo de uma meméria nacional oficial, que dé
unicidade, coesdo ao grupo, perpassa pelo que chamou de “enquadramento da memaoria”.
Esse trabalho de enquadramento se alimenta da histéria e depende da escolha de
testemunhas e de uma producdo de discursos organizados em torno de acontecimentos
tidos como relevantes, subsistindo os rastros desse processo de enquadramento nos

museus, bibliotecas, monumentos historicos, entre outros lugares de meméaria.

O enquadramento da memodria encontra rupturas principalmente a partir da
insurgéncia da memdria e da histdria oral dos grupos marginalizados, como é o caso do
terreiro de umbanda “Filhos do Oriente Maior”. Tais grupos subvertem a histéria oficial,
forjada pelas instituicdes nacionais, deixando vir a tona as “memdrias subterraneas”, que se
construiram ainda no ambiente dos navios negreiros, no processo de transmigracdao do

continente africano para a América, durante o periodo da colonizacao.

Beatriz Nascimento, no documentario Ori (1989), ressalta que a memoaria coletiva
dos povos escravizados é marcada pelo compartilhar da experiéncia do sofrer, do exilio e da
perda da imagem. Expropriados geograficamente, os povos africanos trouxeram no corpo
fisico a memoaria ancestral, reconstruindo suas divindades, culturas, experiéncias e a prépria
identidade no territorio da América. Para as comunidades afro-amerindias, o corpo é
também “mapa de um pais longinquo” e se redefine na experiéncia da diaspora, nos
constantes movimentos de Africa para a América, das senzalas para os quilombos e dos

centros para as periferias urbanas.

Para Beatriz Nascimento (1989), o corpo marcado abrange diversos significados,
ocupa e apropria-se de espacos, possibilita reencontros, sendo ao mesmo tempo, meméoria

da dor e possibilidade de cura. Nesse sentido:

O corpo é também pontuado de significados. E o corpo que ocupa os
espacos e deles se apropria. Um lugar ou uma manifestacao de maioria
negra é “um lugar de negros” ou “uma festa de negros”. Ndo constituem
apenas encontros corporais. Trata-se de reencontros de uma imagem com
outras imagens no espelho: com negros, com brancos, com pessoas de
outras cores e complei¢gdes fisicas e com outras historias. O corpo é
igualmente memdria. Da dor — que as imagens da escraviddo ndo nos
deixam esquecer, mas também dos fragmentos de alegria — do olhar
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cuidadoso para a pele escura, no toque suave no cabelo enrolado ou
crespo, no movimento corporal que muitos antepassados fizeram no
trabalho, na arte, na vida. Um golpe de cabega, um jeito de corpo para
escapar dos esteredtipos, dos preconceitos e do racismo explicito. Um jeito
de corpo para entrar nos lugares onde negros ndao entram ou ainda sao
minoria desigual. (HATTS, 2007, p. 68 — grifo nosso).

Munidos da memdria ancestral, inscrita no préprio corpo, e na dindmica de
transmigracdo, os africanos escravizados (re)construiram suas crencas, suas divindades, no
territério do “novo continente”, a América. Essa reconstrucdo implicou numa intensa
dinamica de interagao cultural com os povos originarios, ja ocupantes do territério
anteriormente a colonizagdo e, ainda, com os colonizadores (neste caso, como estratégia de

sobrevivéncia no contexto colonial).

Destaca-se que a sobrevivéncia e a recriacdo da religiosidade africana no territério
brasileiro ndo se deram por meio de concessGes dos senhores de escravos e dos 6rgaos
oficiais, mas pelo poder criativo dos negros escravizados, que ressignificaram, no territério,
suas cosmologias, fazendo uso, inclusive, de santos catdlicos para a realizacdo de seus cultos
sem interferéncia policial. Para Abdias Nascimento (2016) somente é possivel falar em
sincretismo em relagdo aos elementos indigenas, visto que, neste caso, operou-se uma troca
livre e aberta de saberes. J4 em relacdo ao catolicismo, o chamado sincretismo sé aconteceu

como metodologia de protecdo contra as investiduras de violéncia do poder policial.

O sincretismo entre as religides afro-brasileiras e os cultos indigenas ocorreu de
maneira natural, a partir da coexisténcia de dois grupos sociais subalternizados pelo projeto
da colonialidade/modernidade. O mesmo n3do aconteceu em relagdo ao catolicismo, uma vez
que a lIgreja Catodlica sequer imaginava a possibilidade de coexisténcia pacifica entre as
religiGes. A histéria registra, em verdade, a sistematica investida da Igreja Catdlica — hoje,
das igrejas evangélicas, na evangelizacdo e destruicao dos cultos africanos, associando-os a

figura do diabo, condenando os seus praticantes ao inferno cristdo.

O catolicismo, como a religido oficial do Estado, mantinha o monopdlio da
pratica religiosa.0s escravos se viram assim forcados a cultuar,
aparentemente, os deuses estranhos, mas sob o nome de santos catdlicos,
guardaram, no coragdao aquecido pelo fogo de Xangd, suas verdadeiras
divindades: os orixds. Bastide nos diz que o “sincretismo é simplesmente
uma mascara posta sobre os deuses negros para beneficio dos brancos”. Os
negros fizeram uma inversdao na férmula e sacaram dela resultado positivo
a preservagao e continuidade da sua religido. (NASCIMENTO, 2016, p. 133-
134).

Hist. R., Goiania, v. 26, n. 3, p. 36-52, set./dez. 2021



42
DossIE

Em contraposigdo as investidas coloniais de destrui¢cao do corpo e da ancestralidade
africana, os povos negros escravizados fizeram uso de sua capacidade inventiva e trouxeram
no corpo a memdria de uma Africa distante, recriando-a posteriormente nos chamados
terreiros. De tal modo, pensar os corpos dos integrantes das populagdes afro-amerindias
como lugares de memodrias e extensdo do sagrado, nos permite repensar o proprio conceito
de terreiro, apartado de uma concep¢do eurocéntrica necessariamente ligada ao espaco
fisico e ao dominio da propriedade privada — e sua projecdo, a posse, reconhecendo que os

corpos negros escravizados foram os primeiros terreiros, ainda no Atlantico.

Para Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino (2018), os terreiros recriados no territério
brasileiro indicam uma “ecologia de saberes” e sdo resultados de processos histéricos e
politicos especificos, codificando-se como experiéncia inventiva e ressignificacdo da vida,

diante da empreitada colonial, que desterritorializou a forga os povos africanos.

A inscri¢do da nogdo de terreiro como algo que transcende as dimensoes
fisicas o redefine, possibilitando pensa-lo como mundo que inventa e cruza
multiplas possibilidades de ressignificacdo da vida frente a experiéncia
tragica da desterritorializagdo forcada. O terreiro, termo que compreende
as mais diversas possibilidades de invengao dos cotidianos em sociedade,
ndo se configura como um mundo particular a deriva nos transitos da
didspora. O mesmo codifica-se como uma experiéncia inventiva que
inscreve modos em coexisténcia e interagao com as mais diversas formas
de organizagao de vida. (SIMAS, RUFINO, 2018, p. 45 — grifo nosso)

Beatriz Nascimento (1989) também destaca que a linguagem do “transe” nos
terreiros é a linguagem da memdria: “E neste momento que a matéria se distende e traz
com muito mais intensidade a histdoria, a memdria, o desejo de ndo ter vivido em

cativeirol[...]” (ORI, 1989, s/p.).

Nesse sentido, ndo se pode negar que o corpo é instrumento potencializador da
memdria e da tradicdo. E nele que s3o observados os movimentos do visivel e do invisivel,
transmitidos de geracdo em geracdo, pela oralidade. Dessa forma, a producdo da memoria
coletiva se apoia no proprio corpo, na medida em que, se ndo ha mais o territério
expropriado (a Africa), o que resta é o corpo como espaco de memdria, como territério. Isso

implica considerar que:

A dimensao do corpo, para essas sabedorias, transcende os limites do
emprego usado pela légica ocidental. O mesmo é suporte de sabedorias
multiplas que baixam e encarnam; é também um elemento de imantacdo e
didlogo constante (cruzo) com o campo multidimensional. O corpo
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potencializado pelo transe (deslocamento e transito por multiplas
dimensdes) passa a ndao ser meramente passivo as violéncias a ele
empregadas, se desgarra da fixidez material imposta pelo substantivo racial
e passa a operar inventado/inventariando acdes de resiliéncia e
transgressdo. (RUFINO, 2019, p. 131 — grifo nosso).

N3o a toa, o corpo do colonizado é o principal alvo da violéncia simbdlica e fisica
produzida pela colonialidade/modernidade, com os seus aparatos institucionais de
repressao. Tais violéncias apresentam-se, desde a escravizacdo da populagcdo negra,
estendendo-se as novas tecnologias de contencdo de corpos negros, como: o carcere, a
violéncia policial nas ruas, a ndao implementagao nos curriculos escolares da historia afro-
amerindia, a criminalizacdo das religides de matriz africana. Para Luiz Rufino (2019), a
maquina colonial amparou-se na pilhagem de corpos indigenas e negros e na producado de

esquecimento:

Assim, a politica colonial sempre foi e sempre serd uma biopolitica. Por
aqui, ha mais de cinco séculos se empilham corpos, se cavam covas rasas,
assim como se investe em tecnologias de contencdo, tortura e docilizagdo
dos mesmos. Para além da manutengdo do genocidio de indigenas e
negros, ha também um investimento na perpetuacdo do esquecimento.
Essa dimensdo é aquela que os iorubas conhecem como morte espiritual, a
morte ndo fisica. A empresa colonial mata de inimeras formas, seja com
balas, com a precariza¢do da vida, com o desarranjo das memdrias, com o
desmantelo cognitivo, com a coisificagdo do ser ou com a producao e a
manutengao do trauma. (RUFINO, 2019, p.130 — grifo nosso).

Infelizmente, o objeto da colonialidade é, sempre, em todas as suas dimensées, o
corpo do “outro”, sendo o “outro” qualquer “ndo-branco”, nao europeuz. Entende-se aqui o
corpo para além de seu aspecto material, incluindo a subjetividade, o aspecto imaterial que,
apesar de separado pela concepgdo dualista de “corpo” e “alma”, apresenta-se como uno. A
colonialidade opera, portanto, com o objetivo de enclausurar, manter os “condenados da
terra” no lugar que lhes foi destinado, e, simultdnea ou paralelamente, exterminar os corpos

desviantes, mantendo a ordem intacta.

Por isso tudo, o corpo em transe rompe a légica colonial e produz presenca em
detrimento do esquecimento. Ao “incorporar” suas divindades, em territério forasteiro, a
memoria é preservada e transmitida por geracbes, configurando um verdadeiro terreiro,

entendido este como espago de recriagao da ancestralidade e da territorialidade usurpada.

’Em Cédigo Amarelo, Shiraishi Neto e Shiraishi (2016), revelam como os dispositivos legais utilizados pelo
Estado brasileiro operaram na migragao para discriminar aqueles classificados como amarelos.
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O corpo-territério expandiu-se, configurando os terreiros enquanto espacos fisicos. Nesses
espacos € que o corpo sagrado é reconfigurado, que a memaria do corpo é expressa. Assim,
para as comunidades de matriz africana, a corporeidade esta integrada com os elementos da

natureza.

A complexidade do sistema de memdria dos povos tradicionais garante que
até os dias atuais houvesse tradi¢cdo nos terreiros de candomblés. O modo
dindmico destes elementos nos permite realizar uma anadlise apurada dos
usos da cultura ancestral africana. Em virtude da necessidade de realizar o
culto ao ancestral. O escravizado africano ao chegar ao Brasil trouxe
consigo um conjunto de memodria que lhe permitia vivenciar sua religido.
Por mais que alguns tenham trazido seus utensilios sagrados escondidos
nos navios de trafico negreiro, outros itens eram necessarios para organizar
o culto, por esta razdo, a matéria prima brasileira se incorporou a pratica
litirgica, com especial destaque das folhas, como dizemos dentro do
candomblé, sem folha ndo ha orixa. Deste modo, a memdria ndo é estatica,
a medida que recebe interferéncia para sua sobrevivéncia. De geragdo a
geragdo, o afro brasileiro, guardou na memdria os ensinamentos para
preserva¢ao de uma cosmopercepg¢ao, guardou para passar de ouvido a
ouvido daqueles que habitam este territério, mas ndo sé isto, como
vimos, além da oralidade, outros recursos foram manejados para que a
memodria fizesse este percurso secular, do continente africano, da Nigéria,
da Cidade de Oba, para o Brasil, para Sergipe, para Laranjeiras, para nds dos
Filhos de Oba. A construgao de um legado histérico e cultural que estd em
pleno dinamismo. (SANTOS, 2020 p.56-57 — grifo nosso).

Para além do corpo, outro elemento importante na constru¢ao da meméria coletiva
dos povos de terreiro é a oralidade. Esta é a fonte primordial de transmissdo do
conhecimento e das tradi¢des, funcionando como espaco simbdlico de preservacdao dos
conhecimentos tradicionais, afirmando uma identidade coletiva e erigindo a ancestralidade

a patamar fundamental na dindmica da propagacao de seus saberes.

Para A. HampatéBa (2010), na tradicdo oral, o espiritual e o material estdo
interligados, ndo se limitando a histdria, as lendas ou mitologias. Ela é simultaneamente
conhecimento, ciéncia natural, religido, histéria, divertimento, conduzindo o homem a sua
totalidade. Nas tradicOes africanas, além de um valor moral, a palavra falada também esta
ligada a um carater sagrado vinculado a origem divina. Ou seja, nas religides afro-brasileiras,
a oralidade esta intimamente vinculada a memdria cultural do povo, atualizada nas palavras

dos mais velhos quando realizam rituais ou contam histdrias.

A influéncia dessa oralidade é latente no processo de producdo e difusdo das

crencas, das praticas ritualisticas, na preparacao das oferendas, na celebracdao de cultos, na
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iniciagdo e formagao dos sacerdotes, detentores dos conhecimentos da doutrina religiosa
transmitida de cada pai ou mae de santo aos filhos de santo. Assim, corpo e oralidade sdo,
portanto, elementos essenciais para a construcdo da memdria coletiva dos povos de terreiro
e, consequentemente, para a reconfiguracdo das identidades africanas no territorio

brasileiro.

3. Memodria e oralidade no terreiro de umbanda “Filhos do Oriente Maior”

O Centro Espiritualista “Filhos do Oriente Maior” foi fundado no dia 24 de maio de
1996, as margens da BR 010 (Belém-Brasilia), no bairro Barra Azul, zona rural do municipio
de Acailandia/MA, pela ialorixa Elenita Santos Mesquita, conhecida como Zazuléia de Oxum.
Zazuléia é cigana, nasceu em 26/12/1956, no municipio de Xambiod, na regido que
compreende o atual estado do Tocantins. Nasceu em uma familia kardecista, contudo,

73 ainda aos sete anos de idade. Antes de tornar-se

apresentou a primeira “incorporacao
sacerdotisa da umbanda, frequentava reunides kardecistas, mas ao mudar-se para a cidade
de Acailandia/MA, por volta de 1985, passou a realizar atendimentos pautados na

cosmologia da umbanda.

Inicialmente, possuia um terreiro localizado na Rua Tiradentes, n2 1089, centro de
Acailandia/MA, mudando-se em 1996, para o terreiro localizado no bairro Barra Azul, zona
rural do Municipio de Agailandia/MA, com a denominagdo Centro Espiritualista “Filhos do
Oriente Maior”. O terreiro foi construido sob a orientacdo da entidade cigana Zayda, dona
Tereza Légua BojiBud, caboclo Flecheio, Tumba Jucara, pretos velhos e outras entidades.
Ainda, recebeu parte do territdrio do terreiro como doacdo, apds realizar trabalhos para

fazendeiros da regiao, sendo o restante adquirido mediante compra ao longo dos anos.

Zazuleia foi reconhecida pela Associacdo dos Cultos Afro-Brasileiros da regido
Tocantina, sediada na cidade de Imperatriz/MA, em 28 de junho de 1995, como chefe
espirita do Centro Espiritualista “Filhos do Oriente Maior” e, desde outubro de 1998, foi
nomeada delegada do povo de umbanda da regido de Acailandia® pela Federacio de

Umbanda Espirita e Culto Afro-Brasileiro do Maranhdo. Em 23 de maio de 2008, ela

’A incorporacao ocorre quando o médium perde total ou parcialmente a consciéncia do que se esta passando
nele préprio, ou no ambiente em que se encontra, em virtude da presenca de uma entidade espiritual que se
apossa do corpo material do médium. Assim, a incorporagdo sugere a ideia de dar passagem para uma
entidade, geralmente um guia espiritual que traz uma mensagem de orientagdo (PINTO, 2010).

4Compreende 0s municipios de Acailandia, Bom Jesus das Selvas e Itinga do Maranhao.
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conquistou o titulo sacerdotal de Yalorixa Cigana®, pela Confederagdo Espirita Umbandista

do Brasil.

A Autoridade Eclesiastica Suprema da Umbanda no Maranhao, até o ano de 2019,
era o pai de santo Wilson Nonato de Sousa, conhecido como mestre Bita do Bardo de
Guaré®, que faleceu no dia 18 de abril de 2019. Ele possuia um terreiro estabelecido em
Cod6/MA desde 1954 — a Tenda de Umbanda Rainha lemanja — e era responsavel pela
realizacdo de duas obrigagdes’ anuais no terreiro “Filhos do Oriente Maior”. A primeira, no
més de maio, em homenagem a Santa Sara Kali, padroeira do povo cigano, e a segunda, em

setembro, em homenagem a Sdo Cosme e Damido.

Durante uma dessas obrigacdes, em maio de 2009, o mestre Bita do Barao
incorporou o espirito da Preta Velha® Rosa de Aruanda, uma negra escravizada no periodo
pré-abolicdao, sendo que esta determinou que fosse construido no territério do Centro
Espiritualista um templo, batizado de senzala dos negros, que serviria de morada para os
espiritos de negros que viveram e morreram no periodo da escravidao, tendo, inclusive,

determinado o exato local para sua construcdo (na area que até entdo servia de roca).

Os primeiros rituais da senzala dos negros foram realizados ainda em 2009, quando
foram feitos os assentamentos’ dos pretos velhos no local. Inicialmente, a estrutura era
formada por um barraco coberto de lona, substituido por uma construcdo de alvenaria

somente em 2011.

O territério da comunidade “Filhos do Oriente Maior” forma um todo indivisivel
composto pelo templo central ou saldo santo, senzala dos negros, sala da Pombagira,
escritério de consultas ciganas, casa dos Exus (creche), castelo da Moca Bonita, mata da

Tumba Jucara, dos indios e caboclos, cozinha do santo, quarto do santo, quartos dos

> lalorixa cigana é um titulo sacerdotal na Umbanda que designa a autoridade responsavel pela chefia dos
rituais religiosos ciganos.

®A m3e de Santo Zazuleia de Oxum é filha de santo do Tata Bita do Bardo de Guaré, sendo formada na doutrina
da umbanda na Tenda Espirita de Umbanda Rainha lemanja.

’0s rituais, com forma e local determinados por entidades espirituais, sdo conhecidos na Umbanda como
obrigacGes. Assim, uma tarefa determinada por alguma entidade espiritual deve ser cumprida pela Autoridade
Eclesiastica da Umbanda como forma de reveréncia e respeito.

®pretos velhos e pretas velhas sdo entidades espirituais de negros escravizados no periodo pré-abolicdo e que
morreram em idade bem avanc¢ada, sendo que incorporam nos médiuns em rituais especificos da religido.

°Na doutrina da umbanda, os espiritos de seres humanos desencarnados podem ser assentados, fixados, em
locais especificos, por meio de determinados rituais, passando a residir no local do assentamento a partir de
entado.
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pacientes, assentamento do senhor Tranca Ruas e outros assentamentos de orixas. No
entorno, est3o as residéncias de Zazuléia e seus familiares e da m3o de faca'® Matias. Todos
esses espacos sao considerados sagrados para os membros da comunidade, indispensaveis

para sua reproducdo fisica, cultural, social, religiosa e econ6mica.

O templo central ou saldao santo é o local onde sao realizados os principais rituais,
servindo de morada para a cigana Zayda, principal guia da casa. Durante o periodo da
pandemia da covid-19, a maior parte dos rituais passou a ser realizado na senzala dos
negros, uma vez que se trata de um ambiente com maior ventilagdo. A senzala dos negros,
localizada ao lado do templo central ou saldo santo, é espaco de morada dos espiritos de
varios negros e negras que viveram no periodo da escraviddao. Tem como madrinha a preta

velha Rosa de Aruanda, sendo este o local em que os médiuns “incorporam”.

A casa da pombagira, localizada nas proximidades do templo central, é a morada
das pombas giras, que sao mensageiras dos orixas. Neste espaco sao realizados rituais de
incorporacao dessas entidades espirituais, proibida a participacdo de criancas em tais cultos,
tendo em vista que, durante a incorporacdo, as entidades fumam e consumem bebidas

alcodlicas.

O escritério de consultas ciganas € o local onde a ialorixa Zazuléia realiza consultas
com base na tradicdo milenar cigana de leitura das mdos (quiromancia) e de cartas (baralho
cigano e tar0). A casa dos exus, situadaatrds da senzala dos negros, é local de morada dos
exus, que sdo entidades intermediarias entre os orixas e os seres humanos. Ai, somente os

médiuns mais graduados tém permissao para entrar.

A mata dos indios e caboclos encontra-se em local mais afastado da zona edificada
da comunidade, espaco destinado ao cultivo de ervas que servem para banhos e outros
rituais. La se encontra uma pedra encantada, local de morada da entidade india Tumba

Jugara.

O quarto do santo é onde ocorre a “feitura do santo”, ou seja, os membros da
comunidade ficam acolhidos no espaco durante o processo de transmissdao dos

conhecimentos da religido. O castelo da moga bonita é a construgao mais recente do

®M30 de faca é a designacdo dada ao integrante da comunidade que participa de todos os rituais, auxiliando
na preparagao das oferendas, banhos etc.
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terreiro. Inaugurado em 18 de dezembro de 2021, foi construido sob a orientacdo da
pombagira Moca Bonita, mestre do terreiro. Ha ainda, cajueiros sagrados, pé de amoreira e
pé de jurema, onde sdo realizados rituais e cultivo de roca de feijao e milho, cuja producao é

distribuida entre os membros da comunidade religiosa.

A comunidade “Filhos do Oriente Maior” segue a doutrina dos orixds, com os
ensinamentos e costumes da umbanda, do candomblé, terec6, bem como de outras
ramificagdes espirituais, tendo como mentores a cigana Zayda do Oriente Maior,
representada por Santa Sara Kali, protetora dos ciganos, Oxum, rainha das aguas doces,
representada por Nossa Senhora Aparecida, lemanja, Omolum (S3o Lazaro), Cosme e
Damido (Beji-Beji), Ogum (Santo Ant6nio ou Sao Jorge), caboclos, Zé Pelintra, Pretos Velhos,

Exus, dentre outras entidades.

No calenddrio liturgico da comunidade, destacam-se: as obrigacdes para Oxéssi, de
12 a 20 de janeiro; em 02 de fevereiro, festejo em homenagem a lemanja e em 11 de
fevereiro em homenagem a Omolu; de 23 a 26 de abril, novena para Ogum; em 24 de maio,
em homenagem a cigana Zayda (Santa Sara Kali) e a entidade cigana crianga Luisinha; no
periodo de 03 e 13 de agosto, em homenagem a Zé Pelintra; festejo de Cosme e Damiao
(Beji-Beji) no dia 27 de setembro; em novembro, novena de Santa Barbara, que se estende

até o dia 03 de dezembro.

Além das festas, diariamente a ialorixa realiza atendimentos do publico em geral,
bem como sdo realizadas rezas de tercos e tambores em homenagem as entidades da casa,
e sessOes de mesa branca, comandadas pelo Pai Barbosa, sendo uma reunido de
desobsessdo (tratamento de pessoas com depressdo e outras doencas associadas a
perturbagdes espirituais). Uma vez por més sao realizadas reunides para Omolum e todas as

guartas-feiras ocorrem tambores de cura na linha de Xango.

Frisa-se que a ialorixd Zazuléia também realiza obrigagbes em outros terreiros,
participando da festa para Oxum no terreiro do mestre Bita do Bardo, em Codd/MA, no dia

08 de dezembro de cada ano.

O espaco do terreiro é configurado pelos elementos da estrada (margem da BR-

010), mata e agua, sendo estes indispensdveis a realizacdo dos rituais. Cerca de 250
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(duzentos e cinquenta) pessoas compdem a comunidade tradicional, e diariamente, uma

média de vinte a trinta pessoas participam das atividades do local.

Além de Zazuleia, o sacerdote Thiago participa da organizacao geral da comunidade,
tanto das festividades, quanto da administracdo local, sendo figura de referéncia para todos
os membros do terreiro. A comunidade apresenta, em sua pratica religiosa, um arcabouco
culturalmente diferenciado e mantém formas proprias de organizacdo em funcado dos rituais
realizados no territorio sagrado. Mantém uma relagao de apropriagdo simbdlica e material
do territério ocupado, de modo que este possui uma dimensdo comunitaria e ndo
individualista, representando um todo indivisivel necessario a realizacdo de suas crencas,

praticas e rituais.

A transmissdo dos ensinamentos é pautada essencialmente na oralidade, sendo
disseminada dos membros mais graduados da casa aos novos integrantes. Ao ser
perguntado sobre o que sdo territdrios/espacos sagrados, o sacerdote Thiago Leal afirmou

que:

Isso aqui faz parte hoje da gente. Primeiro porque os assentamentos dos
Nnossos orixas estdo aqui... e o assentamento dos nossos orixas faz parte da
vida... € como se fosse um membro da gente, é onde o orixa da gente se
alimenta, é onde o orixa da gente nos d4 forca. E onde o orixa da gente ta
implantado e isso ta tdo intrinseco dentro da gente, que orixa vive na
gente, que isso aqui é uma parte da gente também. Nao tem como a gente
dizer sou do terreiro sem dizer que é terreiro mesmo, ndo tem como
desvincular isso ndo... ndo é sé questdo material...[...] € o corpo da gente
também, ndo tem como vincular somente como patrimonio, ndo é sé
material, é espiritual... faz parte do corpo e da alma da gente. Isso aqui é
uma ligacdo muito séria pra gente, tanto que pra construir algo aqui dentro,
a gente passa um, dois anos esperando a permissao [...](Entrevista com
Thiago Leal, em 30 de novembro de 2021 — grifo nosso).

Percebe-se, portanto, que a memdria, a ancestralidade e a espiritualidade
expressam-se no proprio corpo do membro da comunidade, ao mesmo tempo em que
mantém uma relagdo indissociavel com os espacgos fisicos que constituem o terreiro. Essa
constituicdo, enquanto sagrado, esta relacionada a presenca ancestral, imaterial das
entidades cultuadas, com as orientagdes por elas prestadas, sendo que toda a dinamica

social é dirigida a partir dessa relacdo de convivéncia.

O elemento do sagrado encontra-se atrelado aos elementos da natureza, como as

aguas, os rios, e a propria encruzilhada, justamente nesses espacos, locais de maior
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contato/expressdo com os orixas. Os entrevistados Zazuleia e Thiago destacaram em suas
falas a importancia dos elementos da natureza, de forma que até mesmo o corte de
qualquer arvore do local precisa ser autorizado pelas entidades zeladoras. Sobre o territério

sagrado, o sacerdote Thiago destacou que:

[...]é um ponto de ligagdo do Aié para o Orum, da terra para o céu e do céu
para terra. Isso quer dizer que é uma ligacdo do plano espiritual para o
material... aqui é um portal. Todo territério sagrado é um portal de
energias. Aqui vocé transita pelo elemento terra, agua, ar, fogo, sdo os
elementos principais que os orixds representam. Entdo, para ser
considerado, tem que ser esse portal. (Entrevista com Thiago Leal, em 30 de
novembro de 2021).

A identidade coletiva da comunidade encontra-se ligada as relacdes de
pertencimento, estabelecidas com os locais de culto, que representam a materializacdo do
sagrado, a morada das entidades cultuadas, englobando as matas circundantes, a senzala
dos negros, o templo central e todos os outros locais destinados ao assentamento das
entidades que, frisa-se, ndo foram construidos ou preservados de forma aleatdria, mas sim,

em decorréncia de determinac¢Ges emanadas pelas proprias entidades.

Todos os entrevistados destacaram a importancia do terreiro na formagdo da
propria identidade pessoal, evidenciando que o reconhecimento enquanto comunidade de
matriz africana ndo se liga apenas a religiosidade, mas a todas as esferas da vida dos
integrantes da comunidade: trabalho, lazer, cultura, etc. Desse modo, o terreiro representa
a materializacdo da memodria desse grupo, e o espaco no qual ela é reconfigurada,

reinterpretada e solidificada.

4. Consideracgdes finais

Na dindmica de interacdo cultural forcada, ocorrida durante a colonizacdo, a
experiéncia de diversos povos foi compartilhada e reconstruida. Assim, durante a grande
transmigragao, os negros escravizados trouxeram no corpo a memoria ancestral e espiritual,
reproduzindo-a, de forma transformadora, no territério brasileiro, culminando em uma
multiplicidade de cultos afro-amerindios e de formas diversas de conexdo com o sagrado e

com o continente expropriado.

A dindmica desse movimento reflete na configuracdo da comunidade de umbanda
“Filhos do Oriente Maior”, que se apresenta atrelada a tradicdo cigana e a cosmovisdo

africana, com culto aos orixds e as entidades originarias do candomblé, religido dos povos
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lorubds, trazida da Nigéria. Percebe-se que toda a organizagdo comunitaria é marcada pela
oralidade e pela memdria ancestral, tanto na construcdo dos barracGes e casas de culto,
guanto na dinamica de preparacdo das oferendas e rituais, e na prépria designacdo das

funcBes de cada membro da comunidade.

Assim, o territério sagrado ndo se restringe a concepcdo do direito moderno,
vinculado ao direito de posse e propriedade privada, mas se relaciona com a interlocucao
entre o material e o imaterial, entre os homens, as divindades e a natureza, nas
encruzilhadas. A tradicdo da comunidade ndo estd pautada na imutabilidade, mas sim, na
recriacdo e reconstrucdo da identidade, através da memdria, da oralidade, dos valores ndo
eurocéntricos de relagdo com a natureza, desafiando os lagos sociais impostos pela

colonialidade.

Os corpos dos integrantes das comunidades de terreiro rompem, portanto, com o
projeto colonial de destruicdo e exterminio, e insurgem-se como campo de multiplas
possibilidades, de reconfiguracdao do sagrado, de contestacdo ao dualismo e materialismo
moderno, dando outro sentido e significado aos direitos, em especial, aos direitos humanos.
Assim, o corpo, a meméria e a oralidade estiveram entrelacados durante as travessias do
Atlantico, e permanecem como alicerces da identidade e territorialidade dos povos e

comunidades tradicionais de matriz africana na diaspora.
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