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Resumo:«O presente artigo foi elaborado com o objetivo de justificar os estudos da
mulher na Antiguidade, dentro de uma perspectiva de género, diferentemente do
que foi feito pelos estudos classicos, que muitas vezes refor¢am pontos de vista
conservadores. Na maioria dos casos, o conservadorismo e as generalizagoes
existentes se devem ao fato de apoiarem-se em uma leitura empirista — a partir do
“senso comum” - dos documentos antigos. Para essa justificativa, foram citados
autores que abordam temas referentes & mulher, a sexualidade e & Antiguidade, na
historiografia.
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A experiéncia histdrica € o resultado da atuagdo conjunta de homens
e mulheres que compdem a sociedade e nela vivem. Esquecer, portanto, as
vivéncias e os sentimentos de metade da humanidade, bem como o carater
da relagao entre os dois grupos e sua representagdo em cada sociedade,
condiciona o conhecimento a uma histéria incompleta e “mutilada’”.

E evidente que, tanto na historiografia, em geral, como na Anti-
guidade romana, em particular, existem trabalhos sobre mulheres ou sobre
aspectos a elas relacionados,! porém a maior parte deles contempla as
“mulheres célebres”, que mantiveram relagdes com homens famosos, as
mulheres da casa imperial em Roma, ou, ainda, aquelas que se destacaram,
positiva ou negativamente, por “aspectos especiais’, tais como beleza,
bondade, fidelidade, infidelidade, feitira etc. E o caso da submissao da
mulher e do seu aparecimento, por um lado, como figura de desordem e,
por outro, como criatura benéfica, Essa linha de investigacio, além de
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marginal, ndo atesta na verdade o que foi a vida da mulher ao longo da
histéria, mas, pelo contrario, identifica-se como uma histéria vista pelo
olhar masculino (CirieLLr, 1995, p. 138).

Enquanto eram feitos estudos para constituir sinteses que permitis-
sem dar as mulheres uma identidade na histéria, no caso do mundo antigo,
uma parte dos historiadores da Antiguidade pesquisava a relacdo entre os
sexos. Segundo Pantel (apud Dusy & Perrot, 1990, p. 592), o estudo das
formas do discurso sobre a divisio do sexo sustentada na Antiguidade vem
sendo conduzido de forma sistemdtica, através da andlise de mitos, poesias
¢ romances € mais recentemente pela arqueologia e epigrafia.

O estudo da histéria das mulheres na Antiguidade nio difere muito
dos estudos contemporaneos. O registro priméario do que elas fazem e dizem
¢ mediatizado pelos critérios de selecio dos escribas do poder. Indiferentes
d vida privada, eles dedicam-se a vida publica, da qual elas nio participam.
Se a invadem, eles alarmam-se, como se fora uma desordem, que, de
Herddoto a Taine, de Tito Livio aos modernos comissarios de policia, suscita
idénticos esteredtipos. Mesmo os recenseamentos omitem as mulheres
em Roma, elas s6 eram contabilizadas se fossem herdeiras. Somente no
século TIT d.C., Diocleciano ordenou, por razées fiscais, o seu “numera-
mento” (Dusy & Perror, 1990, p.7)

O estudo das mulheres na Antiguidade enfrenta virios problemas e
obstaculos, como todo estudo historiogrifico, no que diz respeito as fontes.
Em geral, as fontes apresentam um olhar dos homens sobre as mulheres e o
mundo, dai o peso dado ao discurso masculino. Esse olhar tem como
coroldrio a escassez de informagoes concretas sobre a vida das mulheres e
sobre o lugar privilegiado concedido s representacées delas,

Nessas representagdes, poetas, filosofos e médicos envolvem o “objeto
mulher” num discurso que, de Homero (séc. VIII a.C.) a Galeno (séc. II
d.C.), revela uma “coeréncia notavel”. Se quiséssemos resumir numa lista as
obsessées do discurso erudito, nio irlamos muito longe: a mulher ¢ passiva
e, na melhor das hipéteses, inferior, se comparada ao padrdo anatémico e
fisiologico do homem. Nada mais. Tudo o que se disse e se escreveu no
debate sobre o feminismo de Platio, que, na Republica, concebe uma cidade
em que as mulheres deviam ser educadas como os homens, esbarra com
essa evidéncia: “Facam elas o que fizerem [...] fa-lo-do menos bem” (Sissa,
1990, p. 86). Assim, os médicos hipocraticos, prontos a reconhecer que
todo o individuo sexuado - macho ou fémea - é portador de uma semente
idéntica e androgina, afirmam que a parte feminina dessa substancia seminal
¢, em si, por uma qualidade intrinseca, menos forte que a parte masculina.
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E, para Aristételes, a inferioridade ¢ sistematica nos planos anatémicos,
fisioldgicos e éticos.

Aristoteles herdou as palavras eidos € genos, que haviam sido usadas,
em particular, por Platao (Sissa, 1990, p. 91). Quando tomado em sentido
classificativo, genos designa um grupo suscetivel de ser dividido em pares
de eide (espécie masculino e feminino) de formas especificas. Portanto,
desse ponto de vista, o género Anthropos engloba o homem e a mulher
como duas formas opostas. Partindo desse pressuposto acreditava-se que,
no inicio do género humano, s6 existiam criaturas masculinas, nio
apresentando qualquer divisio sexual. Em seguida, por uma espécie de
mutagdo degenerativa, veio ao mundo 0 genos das mulheres. As almas dos
machos que se haviam mostrado covardes reencarnavam, depois de sua
morte, num corpo diferente - um corpo de mulher, Do mesmo modo, todas
as outras grandes familias de animais (quadripedes, passaros, répteis)
corresponderiam a outros tantos resultados da metensomatose. “Os homens
pesados e desinteressados da verdade reencontrar-se-iam num corpo bovino
e orientado para baixo; os idiotas de espirito leve teriam dado origem as
aves; os brutos aos répteis totalmente esmagados no solo” (Sissa, 1990, p.
97). Usando um raciocinio andlogo ao de Aristoteles, quando este explica o
nascimento de uma moga em vez de um rapaz, como um desvio em relacio
a0 modelo masculino, Platio situa o aparecimento da diferenca sexual no
momento em que, na histéria do homem, se quebra uma perfeicio original.
Um geno novo vem entio corporizar essa imperfeicio.

Segundo Sissa (1990, p. 97), remontando a tradigdo, a versio mais
mitica da origem das mulheres ¢ inteiramente construida sobre esse mesmo
raciocinio. No principio, os mortais, os homens, viviam com os deuses,
nascidos da terra e do céu, divididos em linhagens paralelas e, por vezes,
em conflito. Os filhos de Cronos, que Zeus substituira como pai, os
descendentes de Urano, chamados Titis, e os homens que jd se encontravam
marcados pela morte conviviam, freqiientavam os mesmos lugares e comiam
juntos. Esses diferentes géneros de seres — mortais e imortais — formavam,
portanto, uma sociedade homogénea em que a felicidade reinava, Porém,
um dia, Prometeu, filho de um Tita, teve a idéia de zombar de Zeus, ao
utilizar os ossos e a gordura de um boi para um banquete. O grande Zeus
ndo gostou da brincadeira do primo e como castigo retirou o fogo, castigo
esse que atingiu os mortais. Ap6s Prometeu recuperar o fogo, Zeus, irritado,
resolveu dar aos homens um outro mal: a mulher. Os deuses modelaram,
entdo, uma criatura artificial, que deu origem ao genos das mulheres, que
deveria habitar entre os homens, para a maior desgraca destes. O género
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das mulheres traz aos homens a avidez do desejo, o fim do contentamento
e da auto-suficiéncia.

Uma outra variante da mesma narrativa vem definir melhor a idéia:
“A primeira mulher se chamava Pandora, e traz consigo uma boceta fechada
de onde deixard estupidamente escapar todos os males que pesam sobre os
homens” (Sissa, 1990 p. 98). Essa representa¢do da mulher grega e seu
surgimento vém ao encontro da representagdo de Eva, por parte dos cristaos,
em que se faz uma analogia sobre a incapacidade da mulher de vencer a sua
curiosidade. A desobediéncia € sua fraqueza, transformada pela literatura
posterior em fraqueza sexual, ou seja, a mulher ndo merece confianga.
Ovidio, em sua obra destinada aos homens, afirma que “as mulheres sdo
uma raga bem pouco escrupulosa” (I, 643-644), mas faz uma ressalva: “Nao
estendas a todas as mulheres a feminina culpa,/ A pegonha que a alma s6
de algumas macula” (I11, 9-10).

De acordo com Sissa (1990, p. 98), em todas essas narrativas, para
além das diferencas de género literdrio e de contetido, desenha-se um mesmo
esquema narrativo:

[...] as mulheres sdo um suplemento, uma pe¢a acrescentada a um grupo
social que, antes do seu aparecimento, era perfeito e feliz; formam um
genos, um género a parte, como se elas se reproduzissem por si proprias;
portanto, ndo introduzem a diferenga sexual em si nem a reprodugao,
como se, antes delas, a geragdo tivesse sido impossivel, mas inauguram
sim a derrelic¢do e a angistia humana. O feminino é a imperfeicao.

Nos seus tratados sobre os animais, Aristoteles (apud Sissa, 1990, p.
98) entrega-se a um longo exame dos corpos femininos, ressaltando suas
caracteristicas: “a analogia e a inferioridade relativamente aos corpos
masculinos”.

Esse tratamento dado as mulheres nao é exclusivo da medicina ou
da filosofia: no plano religioso, a mulher nunca ocupa o primeiro lugar. As
responsabilidades sacerdotais publicas estavam sempre nas mios dos ho-
mens; as grandes liturgias pablicas pertenciam aos cargos dos magistrados,
assistidos ou nao pelos sacerdotes do povo romano. Estes partilhavam com
os magistrados os deveres religiosos da Res publica e detinham, além disso,
o poder de formular e de interpretar o direito sagrado. Finalmente os sumo
sacerdotes publicos eram eleitos pelos comicios, ou seja, por cidadios. E
como a religido publica se limitava as atividades enumeradas, pode-se
considerar que o poder religioso publico pertencia quase inteiramente aos
homens (SchEp, 1990, p. 466).
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No plano doméstico, as coisas ndo eram diferentes. Segundo Scheid
(1990, p.468-469), os responsaveis pelos cultos familiares eram os pais de
familia. O abandono e a negligéncia em relagio aos cultos domésticos
podiam ser condenados pelo censor, no entanto constituiam um dever do
pai de familia recenseado. Proibia-se a presenca de mulheres em sacrificio
e as exclufam de outras oferendas. Uma velha regra impedia as mulheres de
beberem vinho puro (o termetum) - uma oferenda sacrificial por exceléncia
= 0 que as impossibilitava de entrar em contato com os deuses. Os homens,
porém, podiam consumir vinho puro como os deuses. As mulheres toma-
vam vinhos considerados mais fracos. De acordo com Funari (1995, p.79),
os vinhos “femininos” envolviam termos técnicos, tais como lorea, passus,
murrina, 0 que os caracterizava como “doces”. Essa era uma maneira de
associar a mulher a dogura e & delicadeza, em 0posicdo a dureza e a amargura
masculinas.

A primeira vista, a mulher era, portanto, incapaz de celebrar os
momentos mais importantes do culto - a matanga, o corte e a partilha das
carnes da vitima sacrificial. Essa tarefa fundadora da vida religiosa e social
cabia aos homens. Contudo, segundo Scheid, a exclusio das mulheres nio
era absoluta, uma vez que a incapacidade sacrificial das matronas romanas
parecia comportar limites.

Um problema pertinente que chama a atencgio ¢ o da participagio
das mulheres na vida religiosa. Para Finley (1991, p. 149-164), em Aspectos
da Antiguidade, apesar de toda opressio da mulher, de suas frustracoes e
insatisfagoes, ela possuia algumas “vélvulas de escape’, para seus talentos e
energias reprimidos. E a religido podia ser uma delas. Tudo indica que as
mulheres tiveram um papel predominante nesse campo, como € o caso das
vestais e de alguns ritos dedicados & mulher romana - o culto da Bona Dea,
por exemplo.

As vestais eram sacerdotisas publicas e, nessa condi¢io, constitufam
uma excecao no mundo sacerdotal romano, quase completamente composto
por homens. As seis virgens vestais tinham por funcio manter e vigiar, sob
a autoridade da grande virgem vestal (virgo Vestalis maxima), o fogo da
lareira publica, no santudrio de Vesta, no 4ngulo sudoeste do forum romano.
“Captadas” antes da puberdade, elas serviam em principio durante trinta
anos, dos quais dez eram voltados a aprendizagem, dez ao servico
propriamente dito e dez a instrugao. Habitando uma grande residéncia junto
ao santudrio de Vesta, estavam submetidas a obrigagio da virgindade, mais
proxima da castidade da matrona romana (fiel a um sé homem, austera na
sua conduta e procedimento) do que de um voto de abstinéncia sexual. As
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vestais representavam a natureza da deusa cujo culto asseguravam: a sua
castidade simbolizava a pureza de Vesta, a chama pura da lareira (Screp,
1990, p. 471).

Porém, as vestais ndo sdo a inica exce¢do. Virios sacerdotes romanos
tinham uma esposa que também sacrificava as divindades reguladoras do
tempo. Mais tarde, outras sacerdotisas foram introduzidas ou toleradas em
Roma, no quadro dos cultos naturalizados, por exemplo, os de Magna Mater,
ou de sis. Mas essas fungdes ndo podiam contestar a tradi¢ao, porquanto
era precisamente o estatuto “estrangeiro” dessas sacerdotisas, ou dessas
deusas, que motivava a excegdo e que servia, alids, para opor, num plano
geral, as condutas femininas que passavam por antigas e “locais”. Segundo
Dionisio de Halicarnasso (apud ScuEeip, 1990, p. 474), “as mulheres
encarregavam-se dos ritos que a lei do pais proibia os homens de celebrar”.
Em outras palavras, as fontes apresentam esse culto como “um mundo as
avessas’, em que as mulheres assumem papéis masculinos.

A “incapacidade” religiosa das mulheres romanas recobre, portanto,
uma estrutura complexa. Independentemente da exploragdo bem real que
certas mulheres podiam fazer do espago que lhes era consignado no dominio
religioso, pode-se concluir que o papel religioso das mulheres era o de
expressar a sua incapacidade religiosa, Em outras palavras, a sua inclusdo
passava pela sua exclusdo, ou seja, para serem aceitas, elas deveriam ser
excluidas da vida religiosa. De acordo com Scheid, as mulheres deviam
representar a sua incapacidade religiosa para construir, ritualmente, um
quadro em que ofereciam aos homens-cidadaos a imagem daquilo que os
ameagava: o desvio supersticioso que desembocava nas catdstrofes, na
impoténcia e no ridiculo.

Michel Foucault (1984), num estudo sobre a sexualidade, se preocupa
com as relagdes existentes entre homens e mulheres. Portanto, para com-
preender a sexualidade como experiéncia histérica, buscou na Antiguidade
greco-romana explicacoes e mecanismos de entendimento do compor-
tamento humano. No Capitulo III (Economica, p. 129), o autor pergunta
sob que formas e a partir do que as relagdes sexuais entre marido e mulher
“constituiram problema no mundo grego? Que razdo havia para se preo-
cupar com elas?”. Foucault responde com palavras atribuidas a Demostenes,
no final do libelo Contra Nera: “As cortesis, nds a temos para o prazer; as
concubinas, para os cuidados de todo dia; as esposas, para ter uma
descendéncia legitima e uma fiel guardia do lar” (DemosTHENE, apud
Foucaulr, 1984, p. 129). A interrogagdo sobre o comportamento sexual e as
formas de seu aperfeicoamento possivel fazia parte da reflexdo sobre a exis-
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téncia domeéstica; a pratica habil dos prazeres e o equilibrio da vida conjugal
faziam parte do mesmo conjunto.

De acordo com Foucault, a férmula do Contra Nera parece repousar
sobre um determinado sistema. Por um lado, esse sistema faz funcionar o
principio de uma tinica esposa legitima; por outro, situa muito nitidamente
o campo dos prazeres fora da relagdo conjugal. No casamento, a relacio
sexual teria fungdo reprodutora, sem qualquer preocupagio com o prazer,
enquanto a relagio sexual colocaria a questio do prazer fora do casamento.
E, como conseqiiéncia, nao se vé por que as relacdes sexuais constituiriam
problema na vida conjugal, salvo quando se trata de dar ao marido, e ndo a
ambos, uma descendéncia legitima.

Assim no pensamento grego se encontraram, muito logicamente,
interrogagées técnicas e médicas sobre a esterilidade e suas razoes, consi-
deragoes de dietética e de higiene sobre os meios de ter filhos em boa satide
(e preferencialmente meninos do que meninas), reflexées politicas e sociais
sobre a melhor combinago possivel dos conjuges - enfim, debates juridicos
sobre as condigdes por meio das quais os descendentes podem ser conside-
rados legitimos e beneficiarem-se do status de cidadao. Nesse cuidado sobre
a melhor maneira de ter filhos, percebe-se que se trata, na verdade, de uma
preocupagio com o dote, E necessirio que se tenham filhos legitimos para
que eles se enquadrem na condigio de cidaddos e garantam a descendéncia,
o nome da familia. Para Arendt (1997, p. 72), quem viesse perder o seu
“lugar” perderia automaticamente a cidadania, além da protecio da lei."

Vigorava na Atenas classica o status dos esposos e as obrigagoes pelos
quais ambos eram responséveis. A definicio daquilo que era permitido,
proibido e imposto aos esposos pela instituicio do casamento, em matéria
de pratica sexual, era bastante simples e dessimétrica para que um suple-
mento de regulagio moral ndo parecesse necessario. Por um lado, ds
mulheres, enquanto esposas, sdo de fato circunscritas por seu status juridico
e social; toda a sua atividade sexual deve-se situar no interior da relagio
conjugal e seu marido deve ser o parceiro exclusivo. Elas se encontram sob
seu poder, cabendo dar-lhe filhos, que serdo seus herdeiros e cidaddos. Em
caso de adultério, as sangdes tomadas sdo tanto de ordem privada como
publica (uma mulher acusada de adultério ndo possui mais o direito de
aparecer nas cerimonias de culto publico): “alei quer que as mulheres experi-
mentem um temor bem forte para que permanegam honestas, para que
ndo cometam alguma falta para serem fiéis guardiis do lar” (DEmMOSTHENE,
apud Foucautr, 1984, p. 131). O status familiar e civico da mulher casada
lhe impde as regras de uma conduta que é a de uma prética sexual estrita-
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mente conjugal. Nio é que a virtude seja inutil as mulheres, mas sua
sophrosune’ tem por fungdo garantir que elas saberdo respeitar, por vontade
e razio, as regras que lhes sdo impostas. Esse esquema tedrico pode parecer
perfeito, no entanto pode ser questionado se recorrermos a Ovidio, no
momento em que este confirma a existéncia de relagoes extramatrimoniais,
relacdes que podem ser até incentivadas, conforme a interpretagdo da leitura
feita pelas matronas (Ovipio, 111, 483).

Quanto ao marido, ele ¢ limitado, em relagio a sua mulher, a um
certo nimero de obrigagoes. Uma lei de Sélon exigia do marido que tivesse
relacdes sexuais com sua esposa pelo menos trés vezes por mes se ela fosse
“herdeira’® Mas ter relagdes sexuais, a ndo ser com a esposa legitima, nao
faz parte, de modo algum, de suas obrigagdes. No entanto, o homem, casado
ou nio, deve respeitar uma mulher casada, em razéo de ela estar sob o
poder de um outro. Ndo € seu proprio status que o detém, mas o da jovem
ou mulher contra a qual ele atenta; sua falta ¢ essencialmente contra o
homem que exerce poder sobre a mulher. Ao homem casado ndo se permite
contrair outro casamento, mas nenhuma relagio sexual lhe ¢ proibida em
razio do vinculo matrimonial. Ele pode ter uma ligacdo, freqtientar
prostitutas, ser amante de rapazes - sem contar 0s escravos -, de homens
ou mulheres que possui em sua casa, & sua disposi¢do. Desse modo, 0
casamento de um homem nio o liga sexualmente (FoucauLrt, 1984, p. 131).

Na ordem juridica, a conseqiiéncia desse fato € que o adultério ndo é
uma ruptura do vinculo do casamento que pode ocorrer por causa de um
dos conjuges, s4 se constituindo como infracdo no caso em que uma mulher
casada tem relacio com um homem que ndo € seu esposo. E o status
matrimonial da mulher, jamais o do homem, que permite definir uma
relacio como adultério. E clara a relagdo da questdo do adultério com a
propriedade, ou seja, com os dotes da esposa. A relagao desta com outro
homem poderia vir a trazer outra descendéncia, e um filho bastardo causaria
problemas no tocante a heranca.

E, nessa ordem moral, compreende-se por que ndo existiu para os
gregos essa categoria de “fidelidade reciproca” que iria introduzir mais tarde,
na vida de casado, uma espécie de “direito sexual” de valor moral, juridico
e de componente religioso. O principio de um duplo monopdlio sexual,
fazendo os dois esposos parceiros exclusivos, ndo é requerido na relagio
matrimonial, pois, se a mulher pertence ao marido, este so pertence a si
mesmo.* A dupla fidelidade sexual, o engajamento e o sentimento igual-
mente compartilhado ndo constituem a garantia necessdria, nem a mais
alta expressio da vida de casado. Segundo Foucault (1984, p. 132), pode-se
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