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Resumo: A série discursiva sobre o escravo africano no Brasil colonial parece ter
seguido certas regularidades. O objetivo deste artigo ¢ demonstrar que o discurso
acerca do cativo negro, entre 1630 e 1758, apresenta uma regularidade quando
tomadas para anilise as obrigagdes dos senhores para com seus servos. De igual
modo, questdes controversas ligadas aos tipos mestigos, filhos de branco com negro
(0s mulatos), também configuram ponto de reflexio dos letrados aqui examinados.
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O escravo negro nos primeiros setenta, oitenta anos da colonizagio
portuguesa na América nao despertou muito interesse nos letrados. As re-
feréncias ao cativo africano contidas nos escritos dos primeiros tempos
coloniais nao foram além de simples constatacoes de sua existéncia nos
tropicos (Pessos, 2005). A série discursiva (Foucaurt, 2002; 1996) acerca
do escravo africano no Brasil colonial é composta cronologicamente de,
pelo menos, dois padrées de regularidade, de dois momentos. O primeiro
foi objeto de exame no artigo acima mencionado. O segundo é o que se
analisard neste texto. O nosso intuito maior é demonstrar que o discurso
sobre o cativo negro segue uma regularidade. O exame de tal discurso sera
feito contrapondo o texto Cultura e opuléncia do Brasil, do padre jesuita
André Jodo Antonil, com outros textos coevos.

Para desenvolver essa andlise, elegemos alguns lugares de mencdes
por meio dos quais iremos avaliar o que escreveu cada um dos letrados a
respeito da escraviddo negra, ou melhor, do cativo negro. Trataremos, em
primeiro lugar, das questdes em torno das obrigacdes dos senhores para
com os cativos. Em seguida, iremos um pouco além dessas questdes e abor-
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daremos alguns aspectos referentes a um dos tipos mesticos da América
Portuguesa, o mulato.

O DIREITO DO CATIVO: EM TORNO DAS OBRIGAGOES DO SENHOR

Escrever na América Portuguesa no tempo de Antonil - segunda
metade do século XVII e primeira do século XVIII -, tendo como tema a
escraviddo negra, exigia do letrado a observagao de algumas regras. Abor-
dar, por exemplo, as obrigagdes dos senhores para com seus escravos certa-
mente era uma dessas regras. Em geral, comegava-se o texto discutindo a
legitimidade ou nido da posse dos cativos, discussdo que, inclusive, ia desde
a captura do africano na sua terra natal até o seu confinamento nas lavouras
de cana da América Portuguesa - ou, com um pouco mais de sorte, nos
casardes dos seus senhores, realizando tarefas domésticas -, passando, evi-
dentemente, pela epopéia do trafico. Como exemplo desse tipo de narrati-
va, temos, dentro dos escritos aqui selecionados, os do Padre Antéonio Vieira,
os de Jorge Benci e os de Manoel Ribeiro Rocha. Vale notar que ndo nos
interessa acompanhar toda a epopéia do cativo, mas somente a partir do
momento em que o senhor o compra, isto ¢, interessa-nos a epopéia do
cativo como mao-de-obra, nao como produto a ser traficado. Feita tal res-
salva, passemos ao escrito de Antonil, o guia norteador de nosso estudo,
comparando-o com os escritos dos letrados coevos.

Antonil, num momento impar da escrita de seu texto, sintetizou, tal-
vez de maneira ndo tao piedosa, o uso de trés “pés’, que, no Brasil, eram
necessarios para a lida com escravos: “a saber, pau, pao e pano” (ANTONIL,
1982, p. 91). Os olhares dos contemporaneos de Antonil sobre essa questdo
dos “pés” tiveram uma variagdo minima. Jorge Benci, escrevendo na mes-
ma época, exp0s, com laivos de latinista, uma idéia bem préxima da idéia

“de Antonil: “[...] ao servo se lhe deve dar o pio, o ensino e o trabalho: panis,

et disciplina, et opus servo” (Benci, 1977, p. 51). E preciso acrescentar, toda-
via, que, se ha uma pequena variacido do postulado de Antonil para o de
Benci, talvez seja porque os trés pés mencionados por Antonil nao derivem
“das palavras [...] do Eclesidstico’' como em Benci, mas, quiga, dos costu-
mes do Brasil. O escrito de outro dos letrados, Manoel Ribeiro Rocha, con-
temporaneo dos jesuitas Benci e Antonil, traz uma passagem que dd razdo a
Antonil:

Nas fazendas, engenhos, e lavras minerais, ainda hoje hd homens tio
inumanos, que o primeiro procedimento que tém com os escravos, € a
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primeira hospedagem que lhe fazem, logo que comprados aparecem na
sua presenga, € mandé-los acoitar rigorosamente, sem mais causa que a
vontade propria de o fazer assim. (Rocha, 1992, p. 94-95)

A conclusdo do Ribeiro Rocha a respeito dessas “boas vindas” dis-
pensadas ao cativo é categdrica: “saibam, pois estes senhores, ou possuido-
res de escravos, que esta Teologia rural, € o avesso da Teologia crista; por-
que a Teologia cristd uniformemente segue por primeiro, e indubitavel prin-
cipio: Quod non sunt facienda mala, ut eveniant bona

Talvez agora possamos entender melhor, para além das descrigoes
minuciosas que fez Antonil de cada uma das riquezas do Brasil colénia,’ o
que 0 jesuita queria dizer, ao escrever, no proémio de seu texto, que deixava
ali tudo aquilo que havia ajuntado e estendido num curto espago de tempo,
e transcrito “com o mesmo estilo e modo de falar claro e chio que se usa
nos engenhos” (ANTONIL, 1982, p. 69). Mas talvez nem pudesse imaginar o
jesuita que aquele modo chdo de narrar fatos e coisas iria lhe render sérias
criticas (Bosi, 1992). Essas criticas, alids, foram as responsdveis por cons-
truir a imagem de um Antonil pouco preocupado com o sofrimento dos
cativos. Mas, no caso dos trés pés, € pouco provavel que o jesuita estivesse
expressando seu sentimento pessoal acerca da escraviddo negra, como quise-
ram seus criticos. Diferentemente da proposigdo dos trés pés — que deixou
bem claro se tratar de um addgio comum na América Portuguesa -, o jesuita
reconheceu o inaliendvel direito do cativo de ser sustentado, vestido e instruido
na doutrina crista: “o que pertence ao sustento, vestido e moderacio do
trabalho, claro estd, que se Ihes nao deve negar, porque a quem o serve deve
o senhor, de justica, dar suficiente alimento [...] como pede o estado de
servo’ (ANTONIL, 1982, p. 90-91). Lembremos, ainda, que a ordem do dito
popular — 1° pau, 2° pdo e 3° pano - é diferente da que acabamos de
transcrever do texto de Antonil - 1° sustento, 2° vestido e 3° moderacao do
trabalho. Ordem essa, alids, também seguida de perto pelos outros letrados
aqui analisados.

Manoel Ribeiro Rocha, por exemplo, também entendeu ser o susten-
to a primeira das obrigagoes do senhor: “quanto a primeira; é constante, e
geral regra de Direito, que quem se serve, ou usa das obras de alguém, esta
obrigado aalimenta-lo; [...] logo enquanto os cativos de que se trata, existirem
no poder, e sujei¢ao de seus possuidores, claro é, que eles os devem manter,
e sustentar” (RocHa, 1992, p. 79). O inaciano Jorge Benci, utilizando-se do
seu estilo inconfundivel de frases latinas intercaladas com as da lingua vulgar,
isto €, o portugués, expos com a mesma desenvoltura de Manoel Ribeiro
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Rocha, que o sustento era prioridade e o primeiro dos cuidades do senhor
para com seus servos: “a primeira obrigagdo que se inclui no nome de péo,
que o senhor deve ao servo para que ndo desfalega, panis, ne sucumbat, ¢ o
sustento” (Benci, 1977, p. 54).

Em o Peregrino da América, que veio a lume, mais ou menos uma
década e meia depois da primeira edi¢do do livro de Antonil (1711), Nuno
Marques Pereira registrava, num tom de desabafo, a sua indignagao acerca
do nao-cumprimento, por parte dos senhores de escravos do Brasil, de suas
obrigagdes para com 0s cativos:

Os lavradores em Portugal, ainda aos bois, com que trabalham, lhes dio
o sustento necessario e os recolhem do frio, porque se assim o nao
fizessem trabalhariam um anno; porém, para o outro haviam de ficar
sem bois, que os ajudassem. E eu vejo que muitos Lavradores no Brasil
tratam tdo mal a seus escravos, que nao sé os fazem trabalhar de dia,
sendo ainda de noite, rotos, nis e sem sustento. Pois com que razio se
queixa um homem destes, que assim obra, de que lhe fujam os escravos
e lhe morram, faltando-lhes elle com o necessario para alimento da vida?
(PErEIRA, 1939, v. 1, p. 158)

Nio foram poucas as criticas de letrados e clérigos 4 forma com que
os senhores de cativos da América Portuguesa tratavam seus escravos. Mas
ndo foi s6 o sustento o grande causador de indignac¢ao dos letrados. A
vestimenta seria também uma das obrigagoes, a segunda, alids, a despertar
grande interesse dos letrados, ndo raro em razdo da ndo-observagao desse
preceito por parte dos possuidores de escravos. Antonil abordou o tema em
pelo menos trés lugares do seu texto; nas trés, 0 pano aparece como a segunda
obrigacdo do senhor para com seus servos. A primeira delas aparece a0
descrever “do cabedal que hd de ter o senhor de um engenho” (ANTONIL,
1982, p. 75). Asseverou ai o jesuita: “toda a escravaria (que nos maiores
engenhos passa o numero de cento e cingiienta e duzentas pegas, contando
as dos partidos) quer mantimento e farda [...]” (AntoniL, 1982, p. 75). A
segunda mengio 4 vestimenta ocorre quando o jesuita discorre acerca das
obrigacdes essenciais para com o cativo: “o que pertence ao sustento, vestido
e moderacio do trabalho, claro estd, que se lhes ndo deve negar” (ANTONIL,
1982, p. 90). A terceira e tltima referéncia aparece quando Antonil explica
aos possuidores de escravos como devem agir com seus cativos. Diz o jesuita:
“o certo é que, se o senhor se houver com os escravos como pai, dando-lhes
0 necessario para o sustento e vestido, e algum descanso no trabalho, se
poderd também depois haver como senhor, e ndo estranhario, sendo
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convencidos das culpas que cometeram, de receberem com misericordia o
justo e merecido castigo” (ANTONIL, 1982, p. 92).

Nas trés passagens citadas, a vestimenta aparece como a segunda das
obrigagdes do possuidor de cativos, Procedimento semelhante encontra-
mos em outros letrados do periodo. O jesuita Jorge Benci, por exemplo,
depois de observar que “debaixo do nome de pio, que devem os senhores
a0s servos, se entende também o vestido” (Benci, 1977, p. 64), escreveu por
que a vestimenta ¢ indispensavel 2 manutengio do escravo: “por que a obri-
gacdo do senhor nao ¢ sé dar o sustento ao servo para se alimentar, mas
também o vestido para se cobrir” (Bexcy, 1977, p. 65-66). Vemos, portanto,
na afirmagdo de Benci, que a vestimenta ¢ uma espécie de pdo, tio indis-
pensdvel a conservagio do cativo quanto o alimento propriamente dito. Em
o Etiope resgatado, a vestimenta apareceré igualmente como uma segunda
obrigacio, todavia, aqui a proposicio do letrado vai além. Ribeiro Rocha
chega a determinar a qualidade do pano ideal para cada tipo de escravo:

E para que este sustento, e vestudrio seja suficiente e condigno, onde os
escravos forem muitos, dispdem também as leis, que se atenda a quali-
dade, e graduagao de cada um; [...] de sorte, que por Direito aos escra-
vos rurais, como exempli gratia, os das rogas, fazendas, e engenhos, bas-
ta que se dé sustento, e vestudrio suficiente, posto que seja mais grossei-
ro; mas aos escravos domesticos do servigo, e companhia dos senhores,
e possuidores, o sustento, e o vestudrio ji deve ser mais competente, e
mais digno, e por conseguinte menos grosseiro. (Rocra, 1992, p. 80)

Por outro lado, Nuno Marques Pereira via a vestimenta como algo
bem mais abrangente do que uma simples obrigagdo do senhor para com o
escravo ou um modo de esse abrigar-se das intempéries do tempo. Para o
autor do Compéndio narrativo, a roupa era um recurso de que o senhor
devia langar mao para melhorar a sua relagio com os cativos: “para um
senhor ter bons escravos, é necessario tapar-lhes a boca com o sustento e
cobri-los do frio” (Pereira, 1939, v. 1, p. 159).

Depois, porém, de alimentar e vestir o cativo, o senhor nio poderia
se dar por livre das suas obrigages de senhor e exigir do servo tudo aquilo
que ele podia oferecer. O ter escravo demandava dos seus senhores, além
das necessidades imediatas, outros investimentos, digamos, infra-estru-
turais. O cativo africano requeria, por exemplo, outro tipo de alimento, o
alimento da alma. Instruir o cativo na doutrina crista era, antes de tudo,
uma obrigacao significativa da parte do senhor, mas nio sé isso; era uma
acao pia para com o negro africano emigrado para a América. Reconhecia,
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Antonil, todavia, que os préprios senhores em quase nada perdiam para
seus cativos em matéria de nio observagao dos mistérios da fé crista. Com
relagio a alimentagao da alma dos cativos, a situagéo se mostrava ainda
pior. Acerca desse desvio nada cristdo, escreveu o jesuita que os senhores
“s40 tio pouco cuidadosos do que pertence a salvagdo dos seus escravos,
que os tém por muito tempo no canavial ou no engenho, sem batismo; e,
dos batizados, muitos ndo sabem quem é o seu Criador” (AnToNIL, 1982,
p. 90).

Os letrados, de clérigos a leigos, incluindo ai o proprio Antonil, fo-
ram undnimes em reconhecer a grande necessidade de se instruirem os
cativos nos preceitos da doutrina cristd. Manoel Ribeiro Rocha, no seu Etiope
resgatado, por exemplo, denunciou essa responsabilidade para com os es-
cravos com todas as letras: “estes miseraveis cativos que, ou mais, ou menos
bem, nos ajudam nas dependéncias da vida, nos servem, nos acompanham”
(RocHa, 1992, p. 107), e “na qualidade de pretos, na condigdo de escravos,
na rudeza de entendimento, e no pouco tempo de instrugdo na fé cristd, sao
0S primeiros a merecerem a doutrina, a erudicio, e a sabedoria da doutrina”
(RocHa, 1992, p. 107). Jorge Benci, em duas passagens de sua Economia
cristd, chamou a atengio dos senhores de escravos para o seu desleixo no
remédio das almas dos cativos. Explica o inaciano, no primeiro fragmento,
0 motivo de ser o cativo merecedor da instrugdo: “como 0s servos sao
criaturas racionais, que constam de corpo e alma, nio s6 deve o senhor dar-
lhes o sustento corporal para que néo peregam seus corpos, mas também o
espiritual para que ndo desfalegam suas almas” (Benci, 1977, p. 83). Na
segunda passagem, expde mais detidamente sobre tal necessidade: “devem
primeiramente os senhores alimentar as almas de seus servos coma Doutrina
Cristd, para que saibam os mistérios da Fé, que devem crer, e os preceitos
da Lei de Deus, que hao de guardar” (Benci, 1977, p. 84).

No seu Compéndio narrativo, Nuno Marques Pereira também pon-
dera acerca da obriga¢do de o senhor alimentar a alma do escravo. Assim
como o sustento e a vestimenta, a instrugio na doutrina era item essencial
no rol das obrigagdes: “é necessério [dar-lhes] a boa doutrina para se salva-
rem” (PEREIRA, 1939, V. I, p. 159). Parece, todavia, que o cumprimento dessa
obrigagio do senhor nio se deu de maneira tio simples como indica um
primeiro olhar sobre a questio. Entre a alimentagio do corpo e a da alma se
instaurou uma “crise alimentar” um tanto quanto indigesta.

Parece, segundo os letrados, ter sido a fome e a ndo-observagio dos
ensinamentos da doutrina cristd para com os escravos algo recorrente, se-
nio em todo o periodo colonial, pelo menos em boa parte desse. A solugao
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parcial encontrada para o problema pelos senhores de escravos foi liberar
seus cativos um dia por semana para granjearem seu préprio sustento,
embora, como apontamos antes, os letrados, embasados nas doutrinas de
regulamentacao de posse e conservagio dos cativos, entendessem ser a ali-
mentagio responsabilidade dos possuidores de cativos.

Em certa medida, os senhores de escravos, talvez por nio quererem
que o rendimento do trabalho cativo - tomando como pardmetro a quanti-
dade de dias - diminuisse, resolveram libera-los nos domingos e dias san-
tos para que angariassem o seu sustento. Ora, se pensarmos na obrigagdo
do senhor de instruir o cativo na doutrina crista, que incluia, dentre outras
atividades, a de freqiientar a igreja aos domingos e dias santos, conclui-se
de imediato que estava instaurada a “crise alimentar” Acompanhemos, en-
130, 0 que escreveu Antonil e seus contemporaneos acerca dessa crise.

Diz Antonil que os senhores nao obrigam os escravos nos “dias san-
tos a ouvir missa, antes talvez os ocupam de sorte que ndo tém lugar para
isso; nem encomenda ao capelao doutrind-los, dando-lhe por este trabalho,
se for necessério, maior dispéndio” (ANTONIL, 1982, p-90). Acrescenta, ainda,
0 jesuita que em nada ficavam satisfeitos os escravos quando da nio-
observagio por parte dos senhores de suas obrigagées: “os domingos e dias
santos de Deus, eles os [escravos] recebem, e quando seu senhor lhos tira e
0s obriga a trabalhar, como nos dias de servico, se amofinam e lhe rogam
mil pragas” (AnTontL, 1982, p. 91). Era supostamente costume na América
Portuguesa, baseando-se nos preceitos da doutrina crista, destinar os do-
mingos e dias santos para que os cativos cuidassem do seu descanso e da
alimentagio de suas almas, isto é, da freqiiéncia as Igrejas. Todavia, de acor-
do com as palavras de Antonil e de seus contemporaneos, tal pratica nio
era assim tio comum. E o que afirma, por exemplo, o Peregrino da América.
Os trechos sdo longos, mas compensam pela sua exemplaridade:

Tendo caminhado naquelle dia até quasi as quatro da tarde, ouvi perto
da estrada, por onde se descia a um valle, a musica, pastoril de pretos,
que parecia se estavam suavizando do jugo do trabalho; porém, como
era dia Santo, suppuz que nao estariam em tal occupagio. Encaminhei
para aquella parte os passos, para tomar informag¢io onde me ficaria
mais perto a casa, em que passasse a noite: e dahi a pouco avistei doze
escravos, entre machos e fémeas, todos trabalhando em uma lavoura,
na occupagdo de cavar. Cheguei, saudei-os e lhes perguntei se era dia
Santo? Ao que me responderam, que bem sabiam que nao era dia de
trabalho; porém, que seu senhor os mandara para aquelle servico e lhes
dizia que se comiam naquelles dias também haviam de trabalhar, e se
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algum o repugnava fazer, o castigava: e porque eram captivos, nio
queriam experimentar maior rigor, por serem pretos, pobres, humildes
e desamparados por sua grande miséria. (Pereira, 1939, v. I, p. 150-151)

E significativo observar, ainda, o que recomenda o Peregrino aos
€sCcravos:

Filhos, (lhes disse eu) bem conhe¢o que ndo esta da vossa parte a culpa
de quebrar o Preceito deste terceiro Mandamento [guardar os domingos
e festas]; porém, de dous males devemos eleger o menor. Dizeis que, se
nao obedeceres a vosso senhor, além de vos castigar, vos ndo dard o
sustento. Soffrei-o com paciéncia, e levai este trabalho com cruz. Servi
com humildade, que vos serd menos penoso: e o que € peccado, sendo
voluntario e por gosto, quebra este Preceito, sendo obrigado e violento,
sera merecimento. E vale mais trabalhar e obedecer a vosso senhor do
que fugir, porque disso resultam muitos inconvenientes e peccados.
(PEREIRA, 1939, v. I, p. 151)

Esses fragmentos certamente possibilitam mais de uma leitura, mas
nos limitaremos a seguir nosso raciocinio em torno da “crise alimentar.”
Entretanto, para isso, é necessario pensarmos um pouco no propdsito da
empreitada do escritor dos mesmos; Nuno Marques Pereira. Intentava o
letrado escrever um livro que avisasse e denunciasse “a quasi ruina de feiti-
carias, e calundus nos escravos e gente vagabunda, neste Estado do Brasil;
além de outros muitos, e grandes peccados, e superstigdes de abusos tdo
dissimulados dos que tém obrigacio de castigar” (PEREIRA, 1939, V. I, p. 6).
Vemos, assim, que o filtro dos preceitos de Marques Pereira € religioso (ca-
télico), o que implica dizer, com outras palavras, que em seus ensinamentos
ndo pode haver margem para o pecado. E bastante significativo observar
como o letrado equaciona os problemas, alguns incompativeis. Nos frag-
mentos em questdo, hd duas incompatibilidades que o obriga a propor uma
solucdo, em nada cristd. De acordo com o letrado, para se evitar muitos
inconvenientes e pecados - fuga dos escravos - era possivel aceitar, inclusive,
a quebra do preceito da lei de Deus, isso, sim, de acordo com os preceitos da
doutrina crista, um verdadeiro pecado. Mas sigamos o raciocinio do Pere-
grino.

Apoés a conversa com 0s cativos, o viajante prometeu-lhes conversar
com o seu senhor e saber 0 motivo da quebra desse preceito da lei de Deus;
e assim o fez. Uma vez questionado, o senhor respondeu que eram duas as
causas de manté-los ocupados:
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A primeira, porque sdo de tal condigio estes escravos, que se os mando
ouvir Missa, vdo meter-se por outras fazendas, com folguedos seme-
lhantes a esses que ouvistes em casa desse morador, onde estivestes e o
reprehendestes, desses calundus e feitigarias. A segunda causa é, porque
quando os mando 4 Missa, tomam-se de bebidas e fazem varias brigas,
desaguizados e travessuras, e poucas vezes vém para casa sem que lhes
succeda alguma cousa destas. Em cujos termos, resolvo que maior acer-
to &, visto dar-Thes eu o sustento e o vestido, occupé-los, porque também
¢ certo, que o escravo ocioso ordinariamente cria vicios; e destes resul-
tam maiores offensas de Deus. (Pereira, 1939, v. 1, p. 155)

Mediante a resposta bastante convincente do senhor, sugeriu o Pere-
grino haver um modo de se evitarem esses inconvenientes: “dai-lhes bom
exemplo, ide & Missa, levai-os em vossa companhia (excepto os que sdo
necessarios para o provimento do sustento da casa, que esses irdo em outra
occasido) e véde se assistem aos Officios Divinos com aquella decéncia, que
sao obrigados, e trazei-os outra vez em vossa companhia” (PereRa, 1939, v.
I, p. 156).

Acompanhemos agora o que disse o jesuita Jorge Benci, num tom
exclamativo e sem poupar palavras, sobre o uso inadequado dos domingos
e dias santos:

E quem lhes tira esse tempo (me direis vos) se nao proibimos a nossos
escravos, que nos domingos e dias santos busquem sua vida e traba-
lhem para si? Nos Domingos! Nos dias Santos! Dizei-me, senhores meus:
onde vivemos? Em Berberia entre os Mouros de Argel ou no Brasil entre
os Cristaos da Baia? Ja vejo que me respondeis que entre os cristdos. E
havera algum Cristdo, que ndo saiba que Deus manda santificar as festas
e guardar os dias santos; e que é pecado mortal, fora do necessério e
preciso, mandar que se trabalhe nestes dias? Logo, se por faltar com o
sustento aos escravos, os obrigais a procurd-lo nos domingos e dias
santos: ndo vedes que pecais gravemente, contra o terceiro Mandamento
da Lei de Deus? (Benci, 1977, p. 58)

Vemos nesse fragmento, comparando-o ao de Nuno Marques Perei-
ra, apesar de a questao em andlise ser a mesma, dois enfoques bem distin-
tos. Enquanto Marques Pereira propde ao cativo sofrer com paciéncia, le-
var seu trabalho como cruz e servir com humildade e obediéncia ao senhor
sem pensar em fuga - ato que geraria muitos inconvenientes e pecados -, 0
jesuita Benci preocupa-se em chamar aten¢io dos senhores para o cumpri-
mento de suas obriga¢des para com os cativos.
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Para finalizarmos essa questdo, citemos as observagoes sobre o pro-
blema de Manoel Ribeiro Rocha: “o Domingo devem os senhores deixar
livre aos escravos, ndo para ganharem o sustento do corpo, sendo para rece-
berem o pasto espiritual da alma; para irem a Missa de manha, e para no
resto do dia aprenderem a Doutrina Cristd; e isto ¢ o que Deus manda”
(RocHa, 1992, p. 85).

Ao utilizarem, pois, mais ou menos as mesmas palavras, os letrados
foram unanimes ao se referirem ao uso inadequado dos domingos e dias
santos. Aos olhos deles, contudo, o sistematico descumprimento das obri-
gagdes por parte do senhor nao eram as unicas causas do inferno do negro.
O antagonismo entre a vida que os cativos levavam, comparadas as de seus
senhores, ¢ outro aspecto da questdo negra em que se pode observar con-
vergéncia entre os discursos de Antonil e os de seus contemporéneos. Inici-
emos pela ja mencionada célebre frase de Antonil, que resumiu o significa-
do da América Portuguesa para cada um dos seus principais tipos humanos
nela habitantes (escravos negros, europeus brancos e mulatos): “o Brasil € o
inferno dos negros, o purgatério dos brancos e paraiso dos mulatos e das
mulatas” (ANToNIL, 1982, p. 90). Em outras passagens do seu texto, Antonil
iria descrever com mais detalhes o que se encontrava implicito na idéia de
inferno dos negros: “prouvera a Deus que tao abundante fosse o comer e o
vestir como muitas vezes é o castigo, dado por qualquer causa pouco provada,
ou levantada” (ANTONIL, 1982, p. 91). Acerca da sorte do cativo, acrescentou
ainda Antonil que alguns senhores faziam “mais caso de um cavalo que de
meia duzia de escravos, pois o cavalo ¢ servido, e tem quem lhe busque
capim, tem pano para o suor, e sela e freio dourado” (AnTonIL, 1982, p. 91).
Esse tratamento dispensado ao cativo, inferior aquele dado ao cavalo do
senhor, provocou em Antonil as seguintes indagag¢des: “[...] ndo lhes dar
farinha, nem dia para a plantarem, e querer que sirvam de sol a sol no partido,
de dia, e de noite com pouco descanso no engenho, como se admitird no
tribunal de Deus sem castigo?” (ANTONIL, 1982, p. 91). Ou, ainda, o que se
dird do senhor de escravo que vive metido em “serafina e seda e outras
galas, as que sdo ocasido da sua perdigdo, e depois nega quatro ou cinco
varas de algoddo e outras poucas de pano da serra, a quem se derrete em
suor para o servir e apenas tem tempo para buscar uma raiz e um caranguejo
para comer?” (ANTONIL, 1982, p. 91).

O padre Antonio Vieira foi outro letrado que descreveu com bastan-
te veeméncia esse antagonismo entre o senhor e o cativo. E célebre uma
passagem sua: “os senhores poucos, os escravos muitos; os senhores rom-
pendo galas, os escravos despidos e nus; os senhores banqueteando, os es-
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cravos perecendo a fome; os senhores nadando em ouro e prata, os escravos
carregados de ferros” (VIEIRA, 1954, v. XI, Sermdo XXVII, p. 49). Vieira che-
gou, inclusive, a comparar a situagao a que era submetido o cativo ao pade-
cimento de Cristo na cruz:

A paixdo de Cristo parte foi de noite sem dormir, parte de dia sem des-
cansar, e tais sdo as vossas noites e os vossos dias. Cristo despido, e vés
despidos; Cristo sem comer, e vés famintos; Cristo em tudo maltratado,
e vos maltratados em tudo! Os ferros, as prisoes, os agoutes, as chagas,
os nomes afrontosos, de tudo isto se compoe a vossa imitagdo, que, se
for acompanhada de paciéncia, também terd merecimento de martirio.
(VIEIRA, 1954, v. X1, Sermdo XIV, p. 32)

Outro jesuita, Jorge Benci, discorrendo de um modo quase poético,
para ndo dizer trigico, também denunciou a condi¢ao nada humana do
cativo, Disse Benci que o escravo, ndo obstante tudo fazer e a todos servir,
na estima de todos ndo ¢ nada:

Se come, é sempre a pior e mais vil iguaria; se veste, o pano € o mais
grosseiro e o trajo o mais desprezivel; se dorme, o leito € muitas vezes a
terra fria e de ordinario uma tabua dura. O trabalho é continuo, a lida
sem sossego, 0 descanso inquieto e assustado, o alivio pouco e quase
nenhum; quando se descuida, teme; quando falta, receia; quando nao
pode, violenta-se, e tira da fraqueza forgas. Ja o vereis em uma parte, ja
em outra, ja nesta ocupacdo, jd naquela, ei-lo com o machado nas matas,
ei-lo com a enxada nas lavouras, ei-lo nas moendas moendo-se, ei-lo
abrasando e nas fornalhas. Nao hd Proteu, que variasse tantas vezes a
figura, como a varia e muda o escravo. Ha de ser lince, para ver o aceno
de seu senhor; hd de ser dguia, para lhe penetrar os pensamentos; ha de
ser sdtiro, para lhe ouvir as vozes. Na presteza para levar os recados, ha
de ser cervo; na robustez para resistir ao trabalho, hd de ser boi; na
paciéncia para sofrer o castigo, ha de ser jumento. Em duas palavras: hd
de ser tudo, posto que na estimagio de todos seja nada.

Ah! servos! Ah! senhores! Ah! servos desgragados! Ah! senhores
inumanos! (Bencr, 1977, p. 221)

O castigo, ou a correc¢ao, cOmo mais comumente aparece nos escritos
dos letrados, também era outra obrigacio do senhor para com o cativo.
Sobre essa obrigac¢ao, ponderou Antonil que nao devia o senhor usd-la em
demasia, pois dai advinham muitos inconvenientes. Assim, convencido de
sua proposigdo, asseverou o jesuita: se “o castigo for freqiiente e excessivo,
ou se irdo embora, fugindo para o mato, ou se matardo per si, como costu-
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mam, tomando a respiracao ou enforcando-se, ou procurardo tirar a vida
aos que lha dao tdo m4, recorrendo (se for necessdrio) a artes diabdlicas”
(ANTONIL, 1982, p. 91).

Antonil, assim como seus contemporaneos, via na corre¢ao um meio
eficiente para dar “bons modos” ao cativo. A grande preocupagao dos letra-
dos era com o modo como os senhores administravam essa corre¢ao, pois,
como apontamos antes, havia senhores no Brasil que, mediante uma nova
aquisicao de escravos, tinham como primeira agao mandar agoitéd-los, sem
que para tal houvesse qualquer razdo. Pior que os aqoites desnecessdrios
era, para os letrados, o excesso de castigos impostos aos cativos. A
administragao do castigo foi motivo de constantes criticas. O jesuita Antonil,
por exemplo, mesmo com toda a fama de defensor da escravidao, tanto da
negra quanto da indigena, pecha certamente discutivel, nao deixou de
chamar a atencdo para o uso desmedido do castigo:

Nio castigar os excessos que eles cometem seria culpa ndo leve, porém
estes se hdo de averiguar antes, para ndo castigar inocentes, e se hdo de
ouvir os delatados e, convencidos, castigar-se-do com agoutes modera-
dos ou com os meter em uma corrente de ferro por algum tempo ou
tronco. Castigar com impeto, com animo vingativo, por médo prépria e
com instrumentos terriveis e chegar talvez aos pobres com fogo ou lacre
ardente, ou marcd-los na cara, ndo seria para se sofrer entre barbaros,
muito menos entre cristios catolicos. (AnToniL, 1982, p. 91-92)

Jorge Benci via na corre¢do uma forma bastante louvavel de discipli-
nar o modo de viver do cativo. Escreveu o jesuita que o castigo, quando
administrado na medida certa, servia para evitar os desmandos do cativo e
leva-lo a perceber que seus erros ndo passariam impunes. Acompanhemos
o que diz o proprio jesuita: “a terceira obrigagdo dos senhores é dar ao escravo
o castigo, para que se ndo acostume a errar, vendo que seus erros passam
sem castigo” (Benci, 1977, p. 125). Diz, ainda, Benci: “porque no castigo dos
servos sucede haver muitas faltas, € necessario que saibam os senhores como
e quando se hao de castigar, para que nao pequem os mesmos senhores ou
por defeito ou por excesso; pois qualquer destes extremos pode ser
pecaminoso” (Benci, 1977, p. 125). Desse modo, ainda de acordo com os
conselhos de Benci, “para trazer bem domados e disciplinados os escravos é
necessario que o senhor lhes nao falte com o castigo, quando eles se
desmandam e fazem por onde o merecem” (Bexnci, 1977, p. 126). Conclui
ainda o jesuita: “deixar o senhor viver o escravo a sua vontade, e por mais
desordens que faga, dar tudo por bem feito ou (quando muito) passar com
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uma repreensao; € dar-lhe atrevimento, para que se arroje a todo o género
de pecados” (Benci, 1977, p. 127).

Manoel Ribeiro Rocha também acreditava na predisposi¢io natural
do escravo africano para o erro. As consideracdes que fez sobre a emenda
do cativo, embora escritas quase cingiienta anos depois de Antonil e Benci,
repetiam os mesmos julgamentos e conselhos desses. Ponderou Ribeiro Ro-

cha:

ndo hé duvida que devem os possuidores destes cativos corrigir, e emen-
dar-lhes os seus erros, quando tiverem ji experiéncia de lhes néo ser
bastante para esse efeito a palavra; porque se o escravo for de boa indo-
le, poucas vezes errara e para emenda delas, bastara a repreensio; mas
se for protervo, ou travesso, continuadamente obrara mal, e serd neces-
sdrio, para o corrigir, que a repreensio va acompanhada, e auxiliada
também com o castigo. (Rocha, 1992, p. 90)

O castigo, pois, quando administrado corretamente, permite a cor-
regao e a emenda dos escravos e dos servos domésticos. Mas a sua aplicagio
deve obedecer a alguns preceitos. Ele precisa ser

pio, e conforme a nossa religido, e cristandade, é necessdrio que se mi-
nistre com prudéncia, excluidas todas as desordens, que no seu uso,
muitas vezes, pode intervir; para o que deve ser bem ordenado quanto
ao tempo; bem ordenado quanto & causa; bem ordenado quanto i gua-
lidade; bem ordenado quanto a quantidade; e bem ordenado quanto ao
modo. (RocHa, 1992, p. 91)

Vejamos rapidamente cada um desses preceitos.

Quanto ao tempo, diz Ribeiro Rocha que ndo deve ser incontinenti
(Rocha, 1992, p. 91), isto é, logo que o escravo erra, é necessario algum
intervalo entre o delito e o castigo: “e a razdo é; porque a deformidade do
erro, ou do delito, naturalmente altera os espiritos, e alterados eles, se co-
move logo a ira; [...] e o castigo ndo se deve ministrar com cdlera e furor,
senao com brandura e caridade” (Rocha, 1992, p. 91). Mas assim como ndo
se deve castigar o cativo logo incontinenti, também nao se deve esperar a
colera passar. O letrado chama a atengao para o fato de os senhores de cati-
vos alegarem que, se nao aplicavam o castigo no ato do delito, deixando
para depois de passada a fuiria, perdoavam voluntariamente o erro. Ele diz,
ainda, que essa atitude do senhor € uma desculpa: “¢ confessar de plano,
que neles ndo obra, nem pode obrar o racional, e que somente obra, e pode
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obrar o sensitivo” (RocHa, 1992, p. 92). E sem perder o raciocinio, conclui
Ribeiro Rocha:

Saibam pois, [possuidores de escravos] que a mansidao compreende
em si dois atos, que sdo reprimir a ira, quanto for desordenada, e excita-
la quanto for conveniente; e eis aqui o que em tais termos devem seguir;
reprimir os primeiros motos, e furor da cdlera; mas no a deixar esfriar
tanto de todo, que tire 0 animo de castigar. (RocHa, 1992, p. 92)

Quanto a causa, “¢é necessdrio que preceda a culpa” (Rocha, 1992, p.
93). E o que caracteriza a culpa? E questdo que nem o proprio letrado res-
ponde diretamente, mas a passagem que se segue talvez nos ajude a enten-
der um pouco melhor a questdo. Depois de uma razodvel digressao tentan-
do caracterizar a culpa ou a auséncia dela perante as agdes do cativo, asse-
vera Ribeiro Rocha:

Saibam mais, que a regra de Direito, de que cada um pode fazer do que
é seu o que quiser, e lhe parecer, todos a sabem dizer; mas, poucos sao
os que a entendem; pois procede somente nos termos, de que cada um
faca do seu aquilo que quiser, se alids as leis lho nao vedarem, e proibirem;
e as leis Divinas, e humanas, como fica dito, proibem que se castiguem
os servos sem precedéncia de causa. Esse abuso, além da sobredita abo-
minagéo, que tem nos olhos de Deus, envolvia prejuizos da republica, e
continha injuria, e desprezo da condi¢do de pessoa humana, e a tudo
isto atenderam as leis, para que reconhecam os senhores, que aqueles
escravos a quem a desgraga meteu na sua sujei¢io, a natureza os consti-
tuiu no mesmo grau de igualdade com eles. (RocHa, 1992, p. 95)

No que se refere a qualidade, diz o letrado que “nao deve passar de
palmatéria, disciplina, cipé e prisdo; porque as mais qualidades de suplicio,
no governo doméstico, e econdmico das familias sao reprovadas e proibi-
das; e nesta conformidade nio podem os senhores espancar com grossos
borddes aos seus escravos; porque isso ¢ crueldade e inumanidade” (RocHa,
1992, p. 97). Com relagao a quantidade, “deve-se proporcionar, e medir pela
maioria, ou minoria da culpa” (RocHa, 1992, p. 98). E finalmente, quanto
ao modo, explica Ribeiro Rocha que é

necessario que se ndo exceda este, nem nas obras, nem nas palavras.
Nas obras se excede, fustigando-se os escravos pelo rosto, pelos olhos,
pela cabeca, e pelas mais partes irregulares; e nas palavras se excede,
quando entre as expressivas da repreensao se misturam outras indutivas
de cotumélia, de afronta, e de maldicdo, ou execragao. (RocHa, 1992, p.
101)
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Acrescenta, ainda, o letrado que bater na cabe¢a ou em outras par-
tes irregulares do corpo do cativo pode causar-lhe algumas deformidades
perpétuas no rosto e nas demais partes, prejudicando-lhes gravemente a
satide e, talvez, a vida. Tal atitude, prossegue ele, ¢ atitude de verdugo e
nao de senhor, constituindo um uso do poder mais interessado em ani-
quilar do que em emendar o cativo (Rocka, 1992, p. 101). Percebe-se que,
de acordo com os letrados, a administragio do castigo ou correcio era
algo inerente a condi¢do do possuidor de cativos. Os letrados reconhe-
ciam a necessidade de se langar mao de tal recurso, todavia, nio concor-
davam com os excessos.

A constante sugestio de alguns dos letrados analisados para que o
senhor mantivesse o cativo ocupado em algum trabalho soa-nos hoje como
um pleonasmo, mas nao era assim para os homens do Setecentos. Antonil,
por exemplo, ndo disse diretamente que devia o senhor manter o cativo
ocupado em algum afazer, todavia, que inferéncia mais evidente se pode
extrair da frase: “os escravos sdo as maos e os pés do senhor do engenho?”
(AnTONIL, 1982, p. 89).

Jorge Benci, por seu lado, classificou o trabalho como uma das obri-
gacoes do senhor: “a quarta e tiltima obriga¢io dos senhores é dar o traba-
Iho aos servos, para que com o 4cio se nio fagam insolentes” (Bencl, 1977,
p. 171). O trabalho, assim como o castigo, deveria, de acordo com os letra-
dos, ser administrado moderadamente. Na avaliagio de Benci, por exem-
plo, o excesso ou falta de trabalho caracterizava-se como um pecado:

Ha senhores, que nisto pecam por defeito; porém os mais pecam por
excesso. Pecam por defeito os que os deixam viver a larga sem ocupacio
nem trabalho. Pecam por excesso os que os oprimem com trabalhos
superiores a suas forgas, ou por excessivos ou por demasiadamente con-
tinuados. (Benci, 1977, p. 171)

O autor de Etiope resgatado, Manoel Ribeiro Rocha, foi outro a “ins-
truir” o senhor de escravo acerca da necessidade de se manter o cativo em
alguma atividade: “constitua cada um os seus escravos em algum traba-
lho, exercicio, ou ocupagao honesta, e nunca os tenha de vazio; porque a
ociosidade ¢ mestra das muitas maldades, que neles lamentamos” (Ro-
CHA, 1992, p. 125). Um aspecto sobre essa questao do trabalho que obteve
unanimidade entre os letrados foi a necessidade de nao submeter o cativo
a um esforgo superior aquele que ele podia suportar. O padre Antonil, por
exemplo, fez essa observacao, distinguindo os cativos de acordo com suas
origens:
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E porque comumente sdo de nagdes diversas, e uns mais bogais que
outros e de forgas muito diferentes, se ha de fazer a reparti¢ao com reparo
e escolha, e ndo as cegas. Os que vém para o Brasil sdo ardas, minas,
congos, de Sio Tomé, de Angola, de Cabo Verde e alguns de
Mogambique, que vém nas naus da India. Os ardas e os minas sao
robustos. Os de Cabo Verde e de Sao Tomé sao mais fracos. Os de Angola,
criados em Luanda, s30 mais capazes de aprender oficios mecanicos
que os das outras partes ji nomeadas. Entre os congos, ha também alguns
bastantemente industriosos e bons nio somente para o servigo da cana,
mas para as oficinas e para o meneio da casa. (AnToniL, 1982, p. 89)

Jorge Benci analisa a questao da moderagao do trabalho abordando a
mesma faceta da problematica: a busca do equilibrio entre o trabalho e o
dcio do cativo. O jesuita desenvolve suas idéias apropriando-se da méxima
aristotélica, segundo a qual a virtude esta no meio:

Obrigar o senhor a que trabalhe o servo, sendo com a devida modera-
¢do, ndo faz duvida que é virtude, porque o obriga a cumprir com sua
obrigagio; e por isso no primeiro pardgrafo deste Discurso exortei aos
senhores a que fagam trabalhar os escravos, e 0s ndo deixem viver ocio-
sos. Sendo porém o trabalho exorbitante, ja nao é virtude, sendo vicio;
pois o trabalho quanto aproveita dado em sua conta, tanto ¢é prejudicial
e danoso, sendo fora da justa medida. Hd-se de dar o trabalho aos ser-
vos, como 0s medicamentos aos enfermos: isto €, em sua medida. (Bencr,
1977, p. 204)

Ainda no ambito da obrigacdo do trabalho, encontra-se o que po-
deriamos classificar de uma sub-obrigacao, que é o descanso do servo. De
sorte que, assim como ndo devia o senhor obrigar os cativos a executar
tarefas superiores as suas for¢as, do mesmo modo néo era louvavel privar
o escravo de seu merecido descanso. Os letrados ndo se cansaram de alertar
os senhores para o quao indispensavel era esse folguedo na vida dos es-
cravos. E o que expressamente estd exposto na seguinte passagem do texto
de Antonil: “negar-lhes totalmente os seus folguedos, que sdo o tinico alivio
do seu cativeiro, ¢ queré-los desconsolados e melancélicos, de pouca vida
e saide” (AnrtoniL, 1982, p. 92). O irméao de Companhia e colega de Antonil,
Jorge Benci, acerca dessa questio asseverou que “nao s¢ devem os senho-
res desocupar os servos do trabalho nos dias de festa (como acabamos de
dizer), mas ainda o que lhes mandam fazer nos dias da semana, lho devem
interromper, para que tomem algum descanso” (Benci, 1977, p. 198), pois,
“por robusto e forte e végeto que seja o escravo, se trabalhar de dia e de
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noite sem descanso, quem nao vé que ha de acabar no trabalho, ou traba-
lho ha de acabar com ele?” (Benci, 1977, p. 199). Mediante tal condigio,
conclui o jesuita, “ndo ha de ser o servigo tio continuado, que a um trabalho
suceda outro, de maneira que nio possa o escravo respirar e tomar algum
alento depois de cansado no servigo de seu senhor; porque a continuacio
demasiada no trabalho o faz insofrivel e intoleravel aos escravos” (Benc,
1977, p. 198). O autor do Compéndio narrativo do peregrino da América,
Manoel Ribeiro Rocha, indica ver no folguedo um recurso que, para além
do descanso do cativo, possibilitava ainda uma melhoria nas relacées entre
senhores e escravos. E o que parece estar indicado na passagem que se
segue — uma espécie de instrugdo aos senhores no trato com os cativos:

dai-Thes algumas férias no anno, em que totalmente cesse o trabalho,
comam, folguem e se alegrem, para que cobrem alento e desejo de con-
tinuarem no servigo; e trazei-os sempre diante dos olhos, que o, premio
e o castigo sdo dous eixos em que se move o acertado governo. (PEREIRA,
1939, v. I, p. 156)

Uma outra espécie de sub-obrigacdo dos senhores para como seus
cativos, também motivo de atengao dos letrados, foi o cuidado que se devia
ter com os escravos quando esses caiam enfermos. Disse Antonil que o
senhor deve dar de justi¢a ao escravo, além do vestido e da alimentacio,
também as “mezinhas na doenga” (ANTONIL, 1982, p. 90). Mas a realidade
do cotidiano escravo parece nio ter sido tdo amena como nos sugere as
palavras de Antonil. O jesuita Jorge Benci escreveu, acerca dessa a¢io pia,
que, “debaixo do nome pao, de que os senhores sio devedores aos servos, se
incluem também os medicamentos e o cuidado, com que sio obrigados a
Ihes assistir no tempo da enfermidade” (Bencr, 1977, p. 73-74). Reconhece,
todavia, o inaciano que a saide era o tnico bem de que gozava o cativo. De
todos os outros estava ele alienado:

De todos os bens naturais o tinico, de que goza escravo é a satide. O bem
da riqueza, nio o alcanga; porque nada tem de seu, pois pertence a seu
senhor tudo que lucra. Menos alcanga o bem das delicias; pois vive con-
tinuamente entre os trabalhos e penalidades do cativeiro. No bem da
honra ndo tem parte alguma; porque pelo direito sdo os servos reputa-
dos e contados entre as pessoas infames, E assim, s6 lhes resta o bem da
saude. (Benci, 1977, p. 74)
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Entretanto, assim como as outras obrigagoes e sub-obrigagdes dos
senhores para com seus cativos, o cuidado na hora da enfermidade também
parece ter sido matéria muito negligenciada. E o que nos sugere Benci no
seguinte fragmento: “no Brasil (e queira Deus que s6 no Brasil) se acham
senhores de entranhas tio pouco compassivas e em tanta maneira duras,
que logo que véem os servos enfermos (principalmente se a doenga pede
cura dilatada e custosa) os desamparam, deixando-os a discri¢do da nature-
za, e indiscrigio e rigor da enfermidade” (Benci, 1977, p. 74). Manoel Ribeiro
Rocha disse algo muito proximo dessas consideragoes de Benci:

No tempo da enfermidade ainda é maior a obrigagao de agasalhar,
sustentar, e curar cada um dos seus escravos; porque entao € também
maior a necessidade, que eles tém; donde aqueles senhores, que os
deixam a revelia, entregues ao rigor dos males, e cometidos somente a
providéncia da natureza, muito desamparados estao ja da graga, e amor
de Deus; pois, como S. Jodo Epistol. 1. cap. 3. vers. 17; quem fecha as
suas entranhas, para que lhe ndo entre a compaixao do préximo, que
vé necessitado, de nenhum modo pode habitar nele a Divina graca.
(RocHa, 1992, p. 81)

Nuno Marques Pereira, ao ponderar sobre como deviam os senhores
tratar seus escravos, também néo deixou de considerar qual futuro espera-
va aqueles cativos que cafam nas garras de delongadas enfermidades, sem
dai vir logo a abreviagio de sua misera vida, pois em nada podia contar o
negro com seu senhor:

Qutra cousa vejo observar nesta terra contra a justica, razio e caridade, e
vem a ser: que se serve um senhor de seu escravo enquanto sao; porém, se
este caiu em doenga importuna e dilatada, pelo niao curar, nem dar-lhe o
sustento, lanca-o fora de casa, que vd pedir esmolas. A isto havia de accudir
a Reptiblica, pondo pena ao que tal fizesse, e, além de arbitrada, que fosse
obrigado o senhor a sustenta-lo até a morte, pois se serviu delle enquanto
teve satde e forga para o servir. (Pereira, 1939, v. I, p. 157)

Alcancamos o fim deste primeiro item do texto. Intentamos, nesta
parte, mostrar a convergéncia do discurso sobre a escravidao negra entre os
escritos de Antonil e de seus contemporaneos. Fizemos, todavia, neste item,
um corte subtematico, tomando como objeto de andlise somente os discursos
em torno das relagdes entre os senhores e os seus cativos. No item seguinte,
trataremos de algumas questdes relativas a escravidao negra que vao além
da relacao senhor-escravo.
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PERTURBACC'ES NA ORDEM ESCRAVOCRATA. MULATOS E MINAS DE OURQ

Tendo como ponto de reflexdo a escravidio negra, todavia em um
ambito mais geral, trataremos aqui como os letrados em analise equacionaram,
ou melhor, o que disseram a respeito de dois acontecimentos expressivos na
Ameérica Portuguesa, que tiveram ressonéncia diretamente na ordem
escravocrata entdo estabelecida. Trata-se do “nascimento” (certo olhar sobre)
do mulato, alids, consegiiéncia da escravidio negra e do descobrimento das
minas de ouro, especialmente as das gerais. O ponto de partida de nossas
reflexdes, evidentemente, inicia-se sempre pela andlise das consideracaes de
André Jodo Antonil. Assim, interessa-nos, nesse momento, analisar o que disse
0 jesuita sobre o tipo mestico mulato e, posteriormente, interessam-nos as
questdes em torno das minas de ouro, comparando tal discurso ao dos letrados
contemporéneos. Todavia, discorrer sobre o tipo mestigo mulato exige que
fagamos de imediato uma divisdo de género, pois o discurso em torno do
mulato macho néo ¢ igual ao discurso em torno da mulata, Acrescente-se
ainda uma Gltima ressalva. Consideraremos inicialmente algumas questoes
em torno do mestico num ambito mais geral, para s6 entio tratarmos da
questdo do mestigo, dividindo-o por género.

Na afirmagdo imortalizada por Antonil - o Brasil ¢ o paraiso dos
mulatos e das mulatas (ANTONIL, 1982, p. 90) - estd sintetizada uma idéia,
ao que parece, bastante recorrente a respeito desse tipo mestigo. Gregério
de Matos, que nasceu na América Portuguesa mais ou menos uma década e
meia antes do italiano Antonil, deixou-nos, pelo menos, trés passagens nos
seus escritos, indicativos de ser o Brasil realmente o paraiso dos mulatos.
Numa delas, o poeta, ao reclamar da inutilidade de se nascer no Brasil ho-
mem branco e honrado, sugere que o tipo humano mulato era quem real-
mente levava a melhor na sociedade local.

Nao sei para que é nascer
neste Brasil empestado

um homem branco, e honrado
sem outra raga.

Terra tao grosseira, e crassa,

que a ninguém se tem respeito,

salvo quem mostra algum jeito

de ser mulato. (Matos, 1990, v. II, p. 1164)

A segunda passagem significativa ocorre quando Matos descreve os
maus modos (Maros, 1990, v. I, p. 57) dos que viviam na Cidade da Bahia.
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Quais sdo os seus doces 0bJet0s?....civiurervnresnrnannenns Pretos
Tem outros bens mais Macigos?.....cervvrvrmerresrisrnrnr. MeStGOS
Quais destes lhe 530 mais Gratos?..........covmrsrereiniens Mulatos.

Dou ao demo o0s insensatos,

dou ao demo a gente asnal,

que estima por cabedal

Pretos, Mestigos, Mulatos. (Maros, 1990, v. I, p. 57)

A tltima das passagens selecionadas alude ao livre agir do mestico,
isto &, aos privilégios dos mesti¢os naquele mundo em preto e branco. Diz o
poeta: “um branco muito encolhido,/ um mulato muito ousado” (Matos,
1990, v. I, p. 600). O préprio Antonil, mesmo tendo morado no Brasil e tido
a regalia de observar como se davam as relagdes sociais entre negros, bran-
cos e mesticos, nao deixou de registrar, com um certo alarme, talvez por
entender que fossem muitos os privilégios para com os mestigos, que al-
guns senhores e senhoras se deixavam governar pelos mulatos: “[...] ndo
falta eles e elas [senhores e senhoras] quem se deixem governar de mulatos”
(AnTONIL, 1982, p. 90). O jesuita, em outra passagem do seu escrito, regis-
trou quantos privilégios tinham os mestigos no Brasil, pois, mesmo usando
mal dos tais favores concedidos pelos seus senhores, “eles e elas da mesma
cor, ordinariamente levam no Brasil a melhor sorte; porque, com aquela
parte de sangue de brancos que tém nas veias e, talvez, dos seus mesmos
senhores, os enfeiticam de tal maneira, que alguns tudo lhes sofrem, tudo
lhes perdoam; e parece que se nao atrevem a repreendé-los: antes, todos os
mimos sdo seus” (AnTONIL, 1982, p. 89).

Como apontamos em outras passagens deste texto, Gregorio de Ma-
tos despendeu boa parte de sua obra escrita ao trato do mundo mestigo, em
especial aos favores sexuais das mulatas. Todavia, parece que ndo acrescen-
tou muito ao senso do que outros letrados deixaram acerca dos mestigos.
Nesse sentido, ¢ significativo observar que, com relagio a idéia de Brasil
como paraiso dos mulatos, verificamos nas suas observagoes consideragoes
bem proximas das feitas pelo jesuita Antonil: “Muitos mulatos desavergo-
nhados,/ Trazidos pelos pés os homens nobres,/ Posta nas palmas da picardia”
(ANTONIL, 1990, V. [, p. 33).

Foi com relagao a4 mulata, no entanto, que os letrados ndo se cansa-
ram de registrar suas impressoes, alids, quase sempre de cardter desfavora-
vel e pejorativo. O proprio Antonil, por exemplo, via na mulher mestiga,
cativa ou forra, uma causa quase certa de desordem e ruina de homens
honrados e de cabedais, como eram chamados os homens de posse na épo-
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ca do jesuita. Disse o toscano: “forrar mulatas desinquietas é perdicio ma-
nifesta, porque o dinheiro que dao para se livrarem, raras vezes sai de ou-
tras minas que dos seus mesmos corpos, com repetidos pecados; e, depois
de forras, continuam a ser rufna de muitos” (AnTonIL, 1982, p- 90).

O Peregrino da América, quando de sua peregrinagao pelo Brasil, dei-
xou-nos, utilizando-se de um fato supostamente ocorrido com um de seus
anfitrides - quando esse ainda era estudante na Cidade da Bahia -, um
exemplo de quanta perdigdo e pecado poderiam trazer os favores sexuais
das mesticas. Conta-nos o Peregrino, dando voz ao anfitrio:

Sendo eu Estudante (disse elle), na cidade da Bahia, me manifestou uma
mulher parda, como em certa occasiio outras quatro, duas pardas, uma
branca, e outra crioula, a induziram com persuasdes dizendo-lhe, que
se ella quisesse ter ventura com os homens com quem tivesse amizade
ellicita, havia de usar do que ellas faziam [...] E levada destas persuasdes,
as acompanhou uma noite de escuro a certo lugar desviado da Cidade:
e depois de feitas as cerimonias, chegando a uma paragem consignada,
Ihes appareceu visivelmente o diabo em forma de um grande Cio mui
negro; e depois de lhes fazer mui grandes festas, e affagos, tratou de ter
concubito com ellas. E chegando a esta parda com o0 mesmo intento, lhe
disse ella que nao convinha em tal peccado: e logo lhe deu um desmaio
tdo grande, que nao tornou em si, sendo no dia seguinte, achando-se
em casa de uma das camaradas (ou, para melhor dizer, das inimigas).
(PEreIRA, 1939, v. I, p. 129-130)

Porém, foi na conclusdo desse caso bastante instigante que o Peregri-
no da América expds explicitamente, em tom doutrinario de peregrinador,
uma li¢do de moralidade a todos aqueles que utilizavam os favores sexuais
das mesticas.

E perguntando-lhe eu, quem eram as da consulta, nunca mo quis
descobrir. Esta parda, que me referiu este caso, falleceu dalli a poucos
tempos, e com demonstragdes de mui boa Christa, segundo o que me
pareceu: também me havia certificado, que depois de se confessar deste
sucesso, ndo tivera amizades deshonestas como homem algum: ¢ que
havia feito voto a Deus de guardar castidade. (Perema, 1939, v. I, p. 130)

Mas se as amizades desonestas com as mulatas e, em menor grau, o
atrevimento dos mulatos foram, num primeiro momento, de acordo com os
letrados, as causas da perdigao e do desvirtuamento dos “bons costumes”
da ordem escravocrata na América Portuguesa, posteriormente, com a
descoberta do ouro das gerais, a situagio se agravaria ainda mais, pois, para
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além dos problemas com os indesejaveis comportamentos dos mesticos,
surgiriam outros mais ligados ao dmbito econémico, como, por exemplo, a
questio da mdo-de-obra escrava negra. Acompanhemos mais detalhada-
mente o que os letrados escreveram sobre esse tema.

Os setores sociais mais diretamente envolvidos com a produgao
acucareira na América Portuguesa e, ainda, aqueles grupos preocupados
com o ordenamento do social, especialmente os religiosos, sentiram-se
bastante incomodados com o descobrimento e exploragdo das minas de
ouro nas gerais. O primeiro grupo, os senhores de engenhos, esta sem duavi-
da entre os que mais reclamaram. Para esse, o cerne do problema era
essencialmente econémico, qual seja, a concorréncia com as regioes
mineradoras pela mao-de-obra escrava. O segundo grupo, o religioso, viu
na corrida ao ouro das gerais um indice inequivoco da desordem social.
Passemos, entio, s observacdes de Antonil e de seus contemporaneos.

Antonil nunca viu com bons olhos o advento do ouro das gerais. O
jesuita, embora reconhecesse a nobreza do metal quando usufruido corre-
tamente, ndo deixou de lamentar os males que causava sua exploragao na
América Portuguesa: “ndo o hd cousa tdo boa que ndo possa ser ocasido de
muitos males, por culpa de quem ndo usa bem dela. E até nas sagradas se
cometem os maiores sacrilégios” (ANTONIL, 1982, p. 194). Reconhece Antonil
as qualidades do metal - sua maravilha, sua formosura e sua grande utilida-
de para o comércio e para decorar vasos e templos -, mas lamenta que a
4vida cobica dos homens o tenha transformado em motivo de continuos
estragos (ANTONIL, 1982, p. 194).

Mas Antonil nio foi o tinico religioso a lamentar os males que causava
o ouro ao Brasil. Nuno Marques Pereira, em o Peregrino da América, usou
duras palavras acerca da exploragio desse metal. Lastimou o letrado o quanto
0 ouro agugava nas pessoas aquelas qualidades tidas como menos nobres:

E a Ambicio irmi da Soberba, e ambas produzidas da Inveja: por ser
esta simelhante ao Inferno, Aonde entra este vicio, impera a Soberba,
cresce a Avareza, reina a Luxuria, accende-se a Ira, existe a Gula, gover-
na a Inveja, acha-se a Preguiga. E como sera possivel livrar-se uma cri-
atura racional do Inferno, achando-se nella todos estes sete peccados;
sendo que todos estes vicios, ou peccados, os favorecem as riquezas, €
conseqiientemente a Soberba! (PEreRa, 1939, v. I, p. 28-29)

Qual seria a causa de tio alarmantes palavras contra a lavra do ouro?

E o préprio Antonil quem nos dd uma primeira indicagio da resposta: “con-
vidou a fama das minas tio abundantes do Brasil homens de toda a casta e
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de todas as partes, uns de cabedal, e outros, vadios” (AnToniL, 1982, p. 194).
Todavia, néo nos parece ter sido somente o ir as minas de homens de toda
casta a causa de preocupagio do jesuita. Acompanhemos mais detidamente
um segundo fragmento:

O irem, também, as minas os melhores géneros de tudo o que se pode
desejar, foi causa que crescessem de tal sorte os precos de tudo o que se
vende, que os senhores de engenhos e os lavradores se achem
grandemente empenhados e que por falta de negros nio possam tratar
do agiicar nem do tabaco, como faziam folgadamente nos tempos pas-
sados, que eram as verdadeiras minas do Brasil e de Portugal. (AnTonL,
1982, p. 194)

Numa prova de que ndo se tratava somente de um alarme injustificado
de setores mais exaltados do clero, deixemos falar um legitimo represen-
tante de um dos segmentos sociais mais afetados com o advento das minas
de ouro das gerais, o senhor de engenho Sebastiio da Rocha Pita:

O oiro das Minas do Sul foi a pedra-ima da gente do Brasil, e com tio
veemente atragao, que muita parte dos moradores das suas capitanias
(principalmente da provincia da Bahia) correram a busca-lo, levando
0s €scravos que ocupavam em lavouras, posto que menos ricas para a
ostenta¢do, mais necessdrias para a vida, se a ambicio dos homens nio
trocara quase sempre 0 mais util pelo mais vao. (Pira, 1976, p. 232)

As observagdes de Rocha Pita ndo param ai. O senhor de engenho
que vivenciou a corrida ao ouro das gerais tem muito mais a lamentar:

Mas ndo € este s6 0 dano que padece o Brasil; outro maior mal lhe ameaca
a ultima ruina, porque comprando as pessoas que vio para as Minas do
Sul, e outras que delas vém a este fim, por excessivos precos escravos do
gentio de Guiné, que se conduzem da Costa de Africa, e carecendo de
muitos as fabricas das canas e dos engenhos, se foi diminuindo a cultu-
ra do agucar, de forma que alguns dos senhores destas propriedades,
nao tendo negros com que as beneficiar, nem posses para os comprar
pelo grande valor em que estdo, as deixaram precisamente, e sé as con-
servam alguns poderosos que se acham com maiores cabedais. (Prra,
1976, p. 232)

E ainda em o Peregrino da América, de Marques Pereira, que encon-
tramos outra passagem bastante ilustrativa da dentincia dessa corrida ao
ouro das gerais:
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A uns, arrimar bastdes: a outros, largar ginetas: a muitos, encostar vengalas:
a alguns, deixar alabardas, e fugirem muitos Soldados: despejar Enge-
nhos, desamparar fazendas. E se perguntares a essas ruinas, quem lhes
causou tao lastimosos estragos, vos responderao em ecos essas arruina-
das paredes, e medonhas fornalhas dos Engenhos: que tudo lhes procedeu
da soberba, e demasiada ambigao. (Pereira, 1939, v. I, p. 32-33)

O préprio jesuita Antonil assim também pondera acerca dos “ma-
les” advindos da corrida ao ouro do seguinte modo: “convidou-os [ho-
mens de toda a casta e de todas as partes| o ouro a jogar largamente e a
gastar em superfluidades quantias extraordinarias, sem reparo, compran-
do (por exemplo) um negro trombeteiro por mil cruzados, e uma mulata
de mau trato por dobrado pre¢o, para multiplicar com ela continuos e
escandalosos pecados” (ANTONIL, 1982, p. 194). Lamenta ainda o toscano
que, sendo o ouro “tio 1til para o comércio humano, e tdo digno de se
empregar em vasos e ornamentos dos templos para o culto divino”
(ANTONIL, 1982, p. 194), acabava por ndo colaborar nem para a gléria do
Reino nem para a de Deus, como explica o proprio jesuita:

E o pior ¢ que a maior parte do ouro que se tira das minas passa em pé e
em moedas para os reinos estranhos e a menor ¢ a que fica em Portugal e
nas cidades do Brasil, salvo o que se gasta em corddes, arrecadas e outros
brincos, dos quais se véem hoje carregadas as mulatas de mau viver e as
negras, muito mais que as senhoras. (Antonn, 1982, p. 194-195)

Talvez nunca consigamos captar na sua inteireza o que queria nos
dizer Antonil com o fragmento acima. Todavia, baseado no que vimos ao
longo do registrado nestas pdginas asseverarem os letrados, certamente a
intencdo do toscano e seus coevos ndo era elogiar a maneira como negros,
brancos e mesticos dinamizavam a vida nos tropicos, sobretudo, se consi-
derarmos os aspectos econdémico e social da América Portuguesa.

THE BLACK SLAVE IN THE COLONIAL WRITERS: 1633-1758

Asstract: The literature about the African slave in colonial Brazil must have
followed certain parameters. The aim of this article is to demonstrate that the
writings about the captive negroes, from 1630 to 1758, describe commom
regularities, when questions such as the slaveholder’s obligations are considered.
In the same way, questions referring to miscigenation (the interbreeding between
negroes and whites) also constitute writers” point of reflection.

Key worps: Black slave, colonial writers, speech.
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NoTAsS

Parte do subtitulo do texto de Jorge Benci aqui analisado.

2 Ndo se deve fazer o mal para que dai resulte o bem. Tradugao do editor do livro
(RocHa, 1992, p. 95).

3 O livro Cultura e opuléncia no Brasil..., como o proprio nome sugere, trata
das riquezas materiais do Brasil colonial: acticar, tabaco, ouro, prata, gado
vacum etc.
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