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Resumo

No presente arligo, procede-se a uma analise de algumas passagens da Rerum
Gestarum (XX1, 16: XXV, 4), de Amiano Marcelino, ¢ de Historias (VII, 28: VII, 29
VI1, 30), de Orésio. com o objetivo de comparar as cosmovisdes cristd ¢ pagd que
povoam as duas obras enquanto textos historiograficos, ao mesmo tempo em que falam
do conflito de paradigmas existentes, em uma época em que o mundo mediterranico
estava rachado em duas humanidades, uma cristi e outra fiel & tradigfio cldssica. Foram
escolhidas passagens susceliveis @ comparagdio, por tratarem, em ambos historiadores,
de julgamentos sintéticos das figuras dos imperadores do século 1V. Ao julgarem a
personalidade e os feitos desses imperadores que Thes sdo quase contemporaneos ou os
antecederam em algumas décadas, Amiano, na perspectiva pagd, ¢ Ordsio, do ponto de
vista cristdio. recorrem aos valores mais marcantes dos respectivos universos mentais da
época.

Palavras-chave: Historiografia Antiga: Paganismo e Cristianismo;
Antigiidade Tardia.

O conflito entre duas humanidades, uma pagé e outra cristd,
marca, no plano das mentalidades, a vida social ¢ intelectual da segunda
metade do século [V e primeiro quarto do século V. Por um lado, temos
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os tltimos suspiros do mundo classico; por outro, o fortalecimento do
mundo cristdo. Falar do mundo classico como moribundo e do cristdo
como revigorado é bastante facil e cdmodo como um julgamento
posterior, quando ja se conhece o caminho que seguiu a historia. O
historiador, porém, néio deve pressupor nenhum caminho necessario a
historia e ndo deve, tampouco, introduzir nos agentes histéricos passados
uma consciéncia que somente o distanciamento cronologico permitiu
formular para a compreensdo do fluxo histérico.

Desse modo, devemo-nos perguntar, na leitura dos textos antigos
dessa época, como eles reagem diante dessa perspectiva de profundas
mudancas de paradigmas que levam a institui¢do do imaginario social
feudal, quando o Cristianismo passa a ser o modelo em cuja base o
homem d4 significado ao mundo e a sua propria existéncia. Devemo-
nos perguntar tanto como ele se posiciona compreensivamente diante
do mundo (utilizando quadros mentais de compreensfio da historia
humana) quanto como ele se posiciona ativamente (utilizando os quadros
mentais para interferir, através dos julgamentos morais que formula,
sobre a agdo humana, definindo o seu valor).

Essas interrogagdes guiardo nosso estudo das obras de Amiano
Marcelino € Orosio, considerando que elas ilustram paradigmas diversos
—tanto de compreensfio da agdo humana no mundo quanto de julgamento
dessa agdo — que entram em choque, na medida em que se confrontam
dois programas distintos de produgio simbdlica, cada um buscando
fundar simbolicamente o seu espago social € mental.

As obras desses historiadores ndo somente marcam a fronteira
entre a historiografia classica e a cristd, como constituem também um
momento bastante intenso desse conflito/contato/intercambio que se
estabelece entre o paganismo e o Cristianismo. Da mesma forma como
demarcam suas diferencas, o historiader moderne pode identificar, neles,
que o cristdo Ordsio e 0 pagdo Amiano compartilham de valores e de
quadros mentais comuns, uma vez que essas duas humanidades, a cristd
e a classica, apesar de se confrontarem, nio existem em isolado, mas
em contato, tendo em comum sentimentos que sdo proprios de sua época.
Tomam, porém, atitudes inversas diante desses sentimentos, como, por
exemplo, aqueles causados pela invasdo dos barbaros ou pela crise de
Roma. acontecimentos que sdo interpretados diferentemente. Podemos,
grosso modo, afirmar que a historiografia classica pensa em termos de
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decadéncia, enquanto a cristd pensa em termos de advento do Reino de
Deus. A psicologia dos historiadores pagdos carrega o registro do
pessimisimo, ao passo que a marca dos cristdos € o otimismo diante das
felicidades trazidas e vindouras com os Christiana tempora.

Falar de Classicismo e Cristianismo também requer certos
cuidados, uma vez que a cultura classica, mesmo que mantenha o seu
cerne humanista, sofreu alteragdes: fundamentalmente, quando falamos
do classicismo do século IV, falamos de um mundo mental que néo ¢
mais nem o de Herddoto, Tucidides e Aristételes, nem o de Cicero,
Virgilio e Tito Livio. Apesar de tudo, o paganismo do século [V continua
sendo expressdo da cultura classica, numa sintese propria das tradigoes
helénicas e latinas, a luz dos dramas existenciais que marcam a vida
social da época.

Dessa forma, o classicismo herdado por Amiano — prenhe de
elementos neopitagéricos, neoplatdnicos, hipocraticos, ciceronianos,
virgilianos e salustianos — ¢ outro classicismo, em que a tradi¢do dos
classicos € reelaborada e dotada de sentidos estranhos tanto ao século
V ateniense quanto ao século de Augusto: no paganismo de Amiano,
temos sem divida uma outra humanidade, que discute a sua propria
tradigdo, & luz de novas preocupagdes e valores, ac mesmo tempo em
que vé os fundamentos do seu mundo serem minados pelo Cristianismo.

O Cristianismo institui imaginariaménte o seu mundo em
oposicdo direta 4 cosmovisio classica. Dessa forma, o debate religioso
entre o paganismo ¢ a nova fé assume, para os cristdos, o carater de
uma necessaria substituicio da Weltanschauung paga pela cristd.
Enquanto o classicismo pode coabitar com o Cristianismo — segundo
sua logica da diversidade e liberdade de pratica religiosa —, a nova fé
tem uma logica da excludéncia, na medida em que decodifica a
sobrevivéncia dos cultos pagdos como ag¢do do diabo que desvia o
cora¢io humano do caminho da verdade e da salvagio da alma.

As mudangas operadas pela historiografia crista sao estratégias
politico-culturais que visam a expandir o Cristianismo e tornar
irreversivel a situagdo alcangada por ele apos o reinado de Constantino.
O pensamento histérico cristio formula-se segundo os procedimentos
expansionistas e universalizadores, que se manifestam nas praticas da
conversio e da catequese. Esforga-se para tornar a cultura cristd digerivel
para 0 pagio tanto no plano narrativo, incluindo a histdria paga na historia
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do Cristianismo, quanto no plano da filosofia da histéria, incluindo as
expectativas dos pagdos no universo escatologico da Salvagfio e do Juizo
Final. Mommigliano' diz que o mote da estratégia politico-cultural era
ut imperitos docerem et litteratos convincerem.”

A época de Amiano e Orosio, a segunda metade do século IV e o
primeiro quartel do século V, foi marcada por tensdes e ansiedades,
resultantes, simultaneamente, de uma crise de identidade material com o
seu mundo (invasdes dos béarbaros, derrotas militares romanas, impostos
elevadissimos que inviabilizavam a atividade produtiva provincial, perdas
de territérios, crise da vida urbana em alguns importantes centros) e de
identidade cultural, no acirrado confronto entre o paganismo € 0
Cristianismo. Essa crise de identidade cultural espelhava-se em como o
pensamento histérico coetdneo tentou soluciona-la, buscando afirmar os
paradigmas nos quais o historiador acredita. Dessa forma, um estudo das
obras de Amiano Marcellino e de Orosio, produzidas com um intervalo
de vinte a trinta anos entre uma e outra, ¢ fundamental para se analisar o
confronto e o convivio entre essas duas diferentes humanidades.

O nosso método de analise percorrera dois caminhos paralelos:

a) Identificar a articulagio dos elementos da cultura classica
tradicional e reelaborada na Antigiiidade Tardia no discurso historico
de Amiano, numa relacfio direta dessa apropriagio da tradicdo com a
situagiio vivida na segunda metade do século IV. O mesmo procedimento
serd feito em relagio a Orodsio, buscando perceber a articulagio, conforme
as demandas do género historico, dos principios da cultura cristd na
escrita historiografica.

b) [nvestigar como um, enquanto autor pagao, e outro, enquanto
cristio, se inserem dentro do confronto entre paganismo e cristianismo.

Amiano Marcelino

Com o objetivo de analisar a idiossincrasia de Amiano, inserida
na cosmovisio de sua época, manifesta no julgamento que este faz dos
imperadores romanos, escolhemos as passagens em que ele analisa as
virtudes e os vicios de Constancio Augusto e Juliano (respectivamente,
XXI, 16 e XXV, 4), que permitem um estudo comparado de como o
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historiador valoriza diferentemente as vidas de um imperador cristdo e
de outro pagio.

Nas duas passagens, Amiano emprega a mesma técnica para
estabelecer seu julgamento sobre os imperadores, com base em trés
procedimentos:

a) Refere-se as qualidades pessoais do imperador em dois niveis:
qualidades internas (virtudes) e qualidades externas (técnicas e
conhecimentos).

b) Comenta as qualidades de sua atuagdio em termos adminis-
trativos, militares e juridicos.

¢) Estabelece, de forma mais ou menos explicita, uma relagio
entre seu aspecto fisico e as qualidades morais.

Numa anélise comparativa superficial, baseada numa sondagem
quantitativa, identificamos imediatamente a preferéncia de Amiano pelo
imperador pagfio em detrimento do cristdo. Contabilizando na leitura
integral das duas passagens o percentual de referéncias a virtudes e
defeitos nos dois imperadores, chegamos a:

— Constancio: i) defeitos: 57%; ii) virtudes: 30%; iii) aspectos
fisicos (sem ficar explicito julgamento moral): 3%.

— Juliano; i) defeitos: 16%; ii) virtudes: 84% (incluida analise
dos aspectos fisicos que tornam explicitc um julgamento moral
favoravel).

A preferéncia por Juliano fica mais evidente quando nos
dedicamos a uma analise qualitativa do contetido cultural presente nos
julgamentos de valor que Amiano estabelece acerca desses imperadores,
em que podemos analisar também a articulagdo da carga cultural classica
que ele carrega, ressignificada nos quadros da psicologia do scéculo 1V.

Analise das virtudes e defeitos atribuidos a Constincio e
Juliano

Entre as qualidades de Constincio, Amiano destaca que comia e
bebia com medida.* levava uma vida sdbria e sem excessos de riqueza,’
dormia controladamente e apegava-se & castidade® (ndo se ligou a
nenhuma mulher apés a morte da sua). Do mesmo modo, Juliano
apresentava parciménia na comida e no sono. Avesso a fadiga, apds
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breve sono revigorava 0 COrpo e entregava-se a noite de estudos. Nunca
se demonstrou avido em acumular dinheiro. Nio foi escravo de paixdes
cruéis e selvagens, as quais ndo se entregou sequer na juventude.
Diferentemente dos outros soberanos, ndo se entregara sequer aos
prazeres que a natureza humana requer. Comentava Amiano, “a pudicicia
adorna a vida de quem se eleva a pensamentos mais altos™ (XXV 4.3).

Percebemos, na descri¢cdo das qualidades internas, uma forte
heranga classica, que sintetiza elementos neo pitagéricos, estdicos € do
discurso médico presentes na preocupacido com a disciplina do corpo,
expresso em valores como castidade, como o controle do sono, das
comidas, das bebidas e da fadiga, bem como a resisténcia ao frio e ao
calor, Pensemos em como a cultura cldssica valorizava a resisténcia ao
frio como formadora do bom carater’ e assim entenderemos a relacio
que Amiano faz entre resisténcia ao calor € frio e a forga de animo®,
Pensemos na influéncia estéica, no desejo de que os homens publicos
fossem superiores, exemplos de autocontrole, quase super-herdis da
virtus. Assim compreenderemos o elogio a Constancio, por nunca ter
sido visto assoando o nariz ou cuspindo em piblico, do mesmo modo
como ndo olhava curiosamente para os lados virando o rosto (XX1,16,7).
Pensemos em como a castidade era vista pela medicina do século 11 d.C.
— que influenciou a reformulagdo dos modelos morais das elites pagés —,
tratada como necessdria 4 preservagiio da masculinidade; pensemos ainda
na ressignifica¢@o dos lagos do casamento — enquanto lugar seguro da
concordia e da homonoia. Essa redefini¢do de valores acerca da castidade
e do matrimdnio levaram a uma modificagdo dos julgamentos de valor
formulados sobre a vida sexual, no quadro da propria cultura pagi. Se,
para um Plutarco, a vida sexual de um Alcibiades ou de um Solon em
nada interferiam em suas qualidades de homens piblicos, jamais se
pensando na sexualidade como algo restrito ao casamento, Amiano, por
outro lado, considera um valor inestimavel o fato de Juliano néo ter se
entregue aos prazeres sexuais na juventude, antes do casamento, ¢ ter-
se preservado casto apos o falecimento de sua mulher.

As qualidades de espirito despertaram tanto em Constancio como
em Juliano o interesse pelos estudos. No imperador cristdo, porém, essas
qualidades eram limitadas e ele teve de se contentar com alguns versos,
pois ndo apresentava pendor para a retorica e para os pensamentos altos.
O imperador pago. por outro lado, com disciplina, entregava-se, & noite,

120 ) CERQUEIRA. Fabio Vergara. Amiane Marceline ¢ Qsdrio: conflito...



aos estudos, tendo al¢ado grandes voos em seus pensamentos. Nesse
aspecto, fica implicita a semelhanga com o outro imperador que Juliano
toma como modelar, Marco Aurélio.

Amiano valoriza tradicionais habilidades, cujo carater militar
marca a boa formagio do cidadéio no contexto politico-cultural das
cidades-Estado mediterranicas; Constancio dominava a arte de cavalgar,
de arremessar langas ¢ os exercicios de infantaria; Juliano dominava a
arte militar; ambos eram hébeis na corrida e Constincio destacava-se
nos saltos.

Os dois imperadores, segundo a visio de Amiano, diferiam na
articulagfio entre as qualidades internas e externas: Juliano conjugava as
virtudes classicas (temperanga, prudéncia, justi¢a ¢ forga) com qualidades
externas (autoridade, boa sorte ¢ liberalidade) (XXV.4,1). Constancio,
por outro lado, carecia de autoridade, ndo tinha boa sorte nas batalhas ¢
governava sem compreender o sentido classico de liberdade.

Amiano acusava o imperador cristdo de ser perseguido pela idéia
de compld, temendo constantemente intrigas palacianas. Essa
inseguranga levava-o a agir com uma crueldade comparavel a Caligula,
Dominiciano e Cémodo para reprimir os suspeitos. Diferentemente de
Marco Aurélio, que fazia questdo de demonstrar que o imperador estava
acima do odio por qualquer um, Amiano acusa Constancio de cruelmente
executar os suspeitos sem provas suficientes, ndo demonstrando apego
algum 4 justica nessas situacoes.”

Recuperando o sentido classico de liberalidade politica, traz uma
citagdo de Cicero que ¢ utilizada para criticar a avidez pelo poder que
marca esse imperador desprovido do sentido de autoridade,'” pois € mais
feliz quem abdica do poder do que aquele que o exerce com crueldade e
avidez:

A felicidade ndo € outra coisa seniio o sucesso nas boas agdes, isto
¢, para defini-la com outras palavras, a felicidade ¢ a fortuna que
nos sustenta nos bons propésitos, sem 0s quais ninguém pode ser
de algum modo feliz. Por isso, nos atos impios € nos maus propo-
sitos concebidos pelo César, ndo podia haver felicidade. E, a meu
juizo, certamente foi mais feliz Camilo exilado do que seu con-
tempordneo Manlio, mesmo que esse tivesse podido reinar como
bem desejasse. (XX1,16,13)
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Como sintoma de sua falta de autoridade, Constancio sofria uma nefasta
influéncia de suas mulheres,'' dos eunucos e cortesdos, sempre prontos
a adula-lo e a armar intrigas.

Essa combinagiio de algumas virtudes classicas com defeitos de
carater (avidez pelo poder, fraco sentimento de justiga) levam Amiano
a fazer julgamentos diferentes sobre sua atuagdo. Inseguro, quanto a
administrag@o, seria comparavel aos mais mediocres imperadores, tendo
sido incompetente para controlar a rapacidade dos fiscais — que traziam
ac imperador mais 6dio que dinheiro —, néo ouvindo protestos ¢ ndo
preservando a identidade das provincias. Por outro lado, zeloso quanto
a sua autoridade imperial, talvez também como reflexo de sua
inseguranca, niio tolerou o acréscimo de orgulho dos militares, néo
concedeu a nenhum general a dignidade de clarissimus e ateve-se a
rigidas normas ao conceder a soldados a dignidade de paldcio ao
examinar-lhes os méritos (XXI,16, p. 1-3).

Juliano, por outro lado, devido a sua forga de autoridade, sendo
temido, era, por conseqiiéncia, amado. Combinava a autoridade com
qualidades de carater, de forma que, sendo afivel e de maneira simples,
tinha o senso de justiga, sabendo até mesmo ser terrivel, mas nunca
cruel. Procurava frear os vicios, tanto os seus quanto os do povo e 0s
dos funcionarios do Estado. Zelava pelos bons costumes e “seus méritos™
faziam-no “parecer mais velho do que sua idade” (XXV,4,7). Inspirado
no valor classico da sophrostine, ele era comedido como se “‘quisesse
prontamente voltar & vida de filosofo™ (XXV.4,4). Influenciado pela
critica neoplatdnica ao corpo, ao sensivel, Amiano destaca a afirmagéo
de Juliano de que “é torpe para o sabio, dotado de espirito, procurar ser
elogiado pelas obras do corpo” (XXV.4,7). Seu sentido de autoridade,
inspirado nos valores classicos definidos como virtudes por Amiano,
demonstrou compreender o espirito da liberdade, o que se manifestou
em sua administra¢@io por varias medidas consideradas virtuosas: torna
o0s impostos mais leves, exonera donativos, absolve dividas acumu ladas.
estabelece igualdade de direitos entre o fisco e os particulares e restitui
as cidades tributos e terrenos vendidos por soberanos precedentes
(XXV.16,15).
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Amiano ¢ a cultura da Antigiiidade Tardia

Apegado as nogdes gregas da justa medida e da repulsa ao
excesso, herdeiro de um rigor moral republicano segundo os principios
ciceronianos, ha em Amiano inimeros tragos da tradi¢do classica.
Encontramos também, porém, vérios elementos da reelaboracdo da moral
pagid processada a partir do final séc. 11 d.C., como as preocupagdes
com a disciplina do corpo e dos prazeres, com a castidade ¢ com a
fidelidade conjugal masculina. Nesse sentido, sem davida, a oposi¢do
entre o paganismo de Amiano e o cristianismo de seu tempo ja ndo é
mais aquela que encontramos nos dois primeiros séculos do império,
uma vez que o moralismo estoico e neoplatbnico desse historiador o
aproximava de alguns valores cristdos, o que ele soube identificar na
“simplicidade e clareza da f¢ cristd”.

Jacques Fontaine enfatiza que a presenga da cultura ciceroniana
leva 4 ilusio de se tratar de um universo “neoclassico”, “enquanto a
Antigilidade Tardia é um outro universo, até nas paisagens ‘militarizadas’
pela inseguranga crescente. Um universo mental onde a beleza (...)
obedece {...) a outras normas e outros valores” (Fontaine, 1969, p. 429).
Assim, Fontaine nos alerta que devemos ver o classicismo de Amiano
como um certo classicismo, constituido por uma heranga heterogénea,
Porém, nio devemos falar de Amiano como um autor “neoclassico”,
pois nele habita uma outra Antigiiidade diferente daquela de Cicero,
Sallstio, Teréncio e Virgilio — a Antigiiidade de Amiano, de que a
natureza de seu paganismo é expressio, vive na percepeio do crepliscuplo
de Roma, de forma que a ang(stia € o terror povoam a sua estéticae a
filosofia da historia. A luz da psicologia dessa “idade da ansiedade”,
segundo a expressio de Dodds, Amiano retrabalha nogdes classicas da
historiografia antiga, como a Fortuna, a Némesis, a Tiiche e a hibris,
para indicar o destino do fim de Roma, que faz cumprir a justica cosmica,
uma vez que 0S romanos cometeram excessos (como a corrupgdo, o
abuso do fisco, a exploragio das provincias, as intrigas palacianas, a
avidez por poder ¢ dinheiro). A mio de Adrasto-Némesis, poténcia
encarregada de vingar os crimes impios e de recompensar as boas agdes,
traduz o desespero, presente em Amiano, de um mundo pagao que se
percebe moribundo.
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As esperangas de preservagdo do mundo classico, para esse
historiador, depositavam-se no que julgava serem as virtudes tradicionais
(numa fusfo propria do século IV entre neopitagorismo, neoplatonismo,
estoicismo e discurso médico galénico), que exigiam do imperador ser
um grande homem, um super-herdi — e Juliano ¢ o personagem que
desempenha esse papel na sua narrativa histérica: “Juliano teve
certamente um espirito inclinado aos sentimentos herdicos e foi insigne
pelo esplendor dos empreendimentos ¢ pela sua majestade inata”™
(XXV.4,1). Amiano via, porém, por todo lado, um mundo pagdo afastado
da virtus: ele ndo se interessava pelo restauracionismo da aristocracia
romana, corrompida, egoista e apegada aos seus privilégios, pois julgava
que na conduta dela estava a prépria impiedade ¢ excesso que
inevitavelmente levariam ao fim da Cidade Eterna. Conforme a analise
de Fontaine, de forma angustiada, como sinal da decadéncia, Amiano
vé a faléncia dos costumes publicos e privados: pressoes e perseguigdes
aos provinciais pelos governadores, terror aplicado na repressio aos
corruptos, pirataria, delag@es, inseguranca nas estradas, intrigas e disputas
no funcionalismo, medo de usurpagdes e complos por parte do imperador,
manobras de eunucos e caprichos de mulheres. Na auséncia de sentimento
de justiga, tanto por imperadores (come Constancio) quanto por juizes
imperiais, ele vé uma macula inafastavel sobre o nome de Roma, a qual
prenuncia sua queda. Ha poucas excecdes e a principal delas € Juliano,
o homem divino, de coragem tranqiila, que tem uma conduta superior
do berco ao Gltimo suspiro.

Amiano e sua originalidade

Desse modo, a face mais criativa e original de Amiano ndo esta
na sua cultura cldssica, mas no carater de liberalidade de espirito e nas
convicgdes morais, repletas de um contetdo neoplatdnico, que exigem
de nds que reconhecamos nele uma outra Antigiiidade. As criticas que
ele faz ao comportamento de seu heréi Juliano, que em alguns mementos
ofendeu o principio da liberdade, e a relagao dele com o Cristianismo
sdo o melhor aspecto para se reconhecer sua originalidade.
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a) Criticas a Juliano

Amiano tem a liberdade de espirito de reconhecer que seu heroi,
apesar de todas suas virtudes, também tem seus vicios: desejando
popularidade, alegra-se em demasia com os aplausos do vulgo,
satisfazendo-se até com elogios a coisas sem nenhuma importancia
(XXV.4,18). Além desse defeito de vaidade, era de indole inconstante;
no entanto, corrigia essa falha com o fato de aceitar ser repreendido
quando se desviava do caminho correto (XXV,4,16). No exercicio da
justica, desejando fazer com que ela reinasse entre os homens,
eventualmente abusava do poder. Na sua atuagdo como legislador,
Amiano considera que de um modo geral suas leis foram justas, porem,
em alguns casos, quando feria o principio da liberdade, agia de forma
injusta. O primeiro caso é sobre a proibigio de lecionar aos mestres
cristdos (que serd comentada a seguir). O segundo caso € a disposigdo
que garantia certas isengdes por nascimento ou por privilégios. Para
Amiano, nada estava em mais desacordo com a sua idealizagdo do
imperador Juliano do que ele ceder & avidez das aristocracias tradicionais
em preservar de forma egoista seus privilégios que tantos males causavam
a sociedade romana. Pelo contrario, a afeicao pela liberalidade, por parte
de Amiano, o levara a elogiar as medidas que resultaram na diminui¢do
de impostos, na absolvigdo de dividas e no estabelecimento da igualdade
entre fisco e particulares.

O mesmo espirito que o levou a criticar os privilégios concedidos
a elite pagd por Juliano'? levou-o também a acusar Constancio de
comptrometer os transportes imperiais com as facilidades que oferecia
a0s bispos para gue fossem aos sinodos e tentassem convetter as populagoes
distantes usando os cavalos dos correios.'? Enfim, Amiano coloca seus
principios acima do her6i que os incorpora: dessa forma, Juliano ¢
repreendido quando ndo tem suficiente liberdade de espirito (e cai nas
tentagdes da popularidade, aceitando elogios por motivos filteis) e quando
fere na administragdo o principio da liberdade (cedendo privilégios
indevidos e barrando a livre atuagdo profissional de professores cristdos).

b) Relagéo de Amiano com o Cristianismo

Tratar a questdo do Cristianismo na obra de Amiano implica
estudar sua atitude diante da religiosidade, nos levando a identificar sua
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preocupagio com a tolerdncia religiosa e seu espirito de isencéo critica
tanto para a fé cristd quanto para tradicionais cultos pagdos.

Hunt afirma que, em relagdo aos demais historiadores pagéios
contemporineos, Amiano destaca-se na quantidade de referéncias a
aspectos que envolvam o Cristianismo:

Vale a pena notar nfio somente que um historiador nio-cristio parega
informado e atento 2 politica eclesidstica de um imperador cristdo;
o fato em si de que o assunto seja mencionado deve causar alguma
surpresa, quando refletimos que os historiadores latinos
contemporineos a Amiano - Aurelio Vitore, Eutropio, Festus -
escrevian sobre um imperador cristdo com nfio mais do que uma
palavra sobre sua cristandade. ( Hunt, 1983, p. 186)

Também chama a atencio a diferenca do tratamento conferido
ao Cristianismo em relacfio a outro historiador pagéo contemporéneo,
que escrevera em lingua grega — Eunapio. Diferentemente deste, que se
mantinha preso a polémica da oposicdo a nova fé, manifestando
hostilidade aos imperadores cristdos, especialmente Constantino e
Teodébsio, Amiano apresenta uma certa moderagdo em suas criticas ao
Cristianismo.

Hunt sintetiza algumas posigdes dos historiadores modernos
sobre a atitude de Amiano diante da fé cristd. Ensslin encontra em
Amiano um pouco da “tolerdncia religiosa que se associa a tendéncia
monoteista do neoplatonismo tardo-antigo™ (Hunt, 1985, p. 187). Outros
autores véem nele uma hostilidade em relagdo ao Cristianismo e um
engajamento na polémica anticristd. Thompson encontra uma “franca
expressfio de paganismo, como as maiores digressdes sobre a pratica de
advinhagdo™ (Hunt, 1985, p. 187), expressdes que se tornam mais
discretas nos Gltimos seis livros, por ocasido do pericdo de Teodosio |
no inicio da dltima década do século IV. Outros defendem até que as
criticas ao Cristianismo nfo teriam diminuido ao longo do reinado de
Teoddsio 1, colocando assim a polémica paganismo/Cristianismo no
cerne da proposta do historiador.

Hunt discorda desses que véem em Amiano um pronunciado
engajamento anticristde. Para ele, o historiador discute com reticéncia
os assuntos cristdos, pois nfio constituem o objeto da historiografia
enquanto género literdrio, o qual por tradigio atém-se mais aos fatos
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humanos de ordem politica e militar, envolvendo discursos, batalhas e
estratégias, bem como englobam uma reflexdo geografica e etnografica,
que relaciona com os sucessos e fracassos politicos e militares o carater
imposto pelo clima e traduzido nos costumes. Apesar disso, chama a
atencdo a freqiiéncia com que se refere a aspectos da vida crista: ha
referéncias a Igrejas cristds usadas como refugio para usurpadores, a
clérigos cristdos identificados como negociadores entre comandantes
romanos e inimigos, ao festival cristio de Main em 368, as virgens cristds
etc. Hunt identifica, porém, uma racionalidade que acompanha essas
citagdes de assuntos cristdos: “ocorre onde esses atingem os interesses
seculares dos historiadores de Roma™ (Hunt, 1985, p. 189). Pergunto-
me, porém, de que forma o Cristianismo, na consciéncia de Amiano,
choca-se com seus interesses seculares: a) sera somente no sentido
pragmatico da intromissdo do Cristianismo, principalmente a partir de
Constantino, nos assuntos politicos e militares de Roma?; b) Ou sera
também num sentido moral, de reflexiio sobre a virtude, que envolve
também a religiosidade, na medida em que a questio da virtude se
confunde, em certo momento, com a tendéncia monoteista neoplatonica?
Pretendemos ensaiar algumas respostas a essas interrogagdes 4 medida
em que analisarmos alguns trechos de Amiano.

As duas passagens de Amiano que nos propomos analisar nesse
estudo (XXI,16 e XXV .4) ndo nos permitem um estudo global sobre
como ele se situa, como pagio, em relagéo a fé cristd e a natureza do seu
paganismo. No entanto, quatro pequenos trechos nos permitem uma
analise bastante esclarecedora sobre sua posicdo de tolerincia e separagio
entre assuntos religiosos e politicos. Podemos citar aqui esses excertos:

i) Confundia [Consténcio] a religidio cristd, que é tdo clara e simples,
com as disparatadas superstiges de velhinhas: e, ao invés de
exercitar sua autoridade em conciliar as diferentes interpretagdes,
encorajou-as ¢ prolongou as disputas que ele tinha excitado com
palavras. As grandes vias estavam com um continuo percurso de
uma multiddo de bispos, que passavam de uma provincia a outra
usando os cavalos dos proprios correios pablicos, para chegarem
as assembléias que eles chamam de sinodos: e enquanto procuravam
atrair os outros ao rito que professam, paralisavam os nervos dos
transportes publicos. (XXI,16,18)
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i) Os seus empreendimentos [de Juliano) foram coroados por um
sucesso tdo brilhante que, elevando-se sob as asas da Fortuna, por
ela guiado pdde superar imensas dificuldades com uma série de
vitorias. (XXV.4,14)

iii) Tinha palavra facil [Juliano], e raramente calava-se: dedicava-
se excessivamente 4 interpretagdo dos pressigios, ao ponto de
igualar-se nesse aspecto ao imperador Adriano. Supersticioso, mais
do que rigido observante do culto sacro, sacrificava aos deuses
infimeras vitimas, tanto que se acreditava que faltariam os bois,
caso tivesse retornado da campanha contra os Partos. (XXV,4,17)

iv) De fato, as leis promulgadas por ele [Juliano] eram justas, no
sentido de que estabeleciam claramente o que era licito ou proibido
fazer, salvo poucas exce¢bes: e entre essas, deve considerar-se
injusto o decreto com o qual proibiu a atividade de ensino aos
mestres cristdos de retdrica e de gramatica, a menos que passassem
ao culto dos deuses. (XXV,4.20)

Esses excertos nos permitem levantar alguns aspectos do
pensamento de Amiano:

a) A religiosidade de Amiano é marcada por um comedimento racional
que o leva a condenar os excessos de supersti¢do: dessa forma, ele
condena tanto Constincio quanto seus proprios herois pagios. O
imperador cristio, seduzido por tolas supersti¢coes de velhacas, perverteu
o mérito essencial do Cristianismo. Juliano, da mesma forma que outros
dois imperadores admirados por ele, Adriano e Marco Aurélio — que
tinham em comum com Juliano o pendor pelas atividades do espirito —
entregou-se a excessos de supersti¢des, interessando-se demais pela
interpretacio dos pressagios e exagerando nos sacrificios. Vemos aqui
uma mostra da isen¢dio do historiador, pois, apesar de sua preferéncia
pelo imperador pagéo e pelo culto dos deuses tradicionais, ndo deixa de
reprimi-lo pelos excessos condenados por sua religiosidade neoplatdnica
de tendéncia monoteista. Da mesma forma, a condenagio a Constincio
ndo se deve a sua opcéo religiosa pela fé cristd — pelo contrario, adverte
que ele nfio compreende o sentido dessa religido. Amiano, assim, apesar
de pagdo, ¢ capaz de ver defeitos num mau paganismo (aquele que nédo
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cumpre 0s cultos rigidos e entrega-se a supersti¢io) e qualidades num
bom Cristianismo (aquele simples e claro). Discordando de Hunt, ndo
conseguimos identificar imediatamente nessas observagdes os interesses
seculares do historiador de Roma — Amiano estabelece, sim, julgamentos
de carater religioso e intelectual. Esses até podem, dentro do seu esquema
interpretativo, relacionar-se com as qualidades seculares de bom ¢ justo
administrador que esses imperadores tém ou deixam de ter; o seu carater
imediato, porém, ¢ de natureza religiosa.

b) Amiano, como herdeiro da tradigfo da historiografia classica, prefere
a separacdo entre os assuntos de Estado e de religido — e tem suas
convicgdes confirmadas pelos resultados negativos das medidas imperiais
que visam a interferir na vida religiosa, pois ferem o principio da
liberdade. Desse modo lhe desagrada profundamente o decreto de Juliano
determinando que os mestres cristios ndo poderiam mais exercer sua
profissdo, salvo se apostasiassem. Ora, fere o principio de liberdade e
tolerdncia impedir que alguém exerga sua profissio devido a sua crenga
religiosa; pior ainda, colocar a condig@o de abandonar a sua religiosidade
para poder exercer o oficio € uma intromisso nefanda do Estado sobre
os particulares. Como percebemos, a tolerdncia cultural € uma convicgdo
para Amiano (dentro, é claro, dos limites do neoplatonismo, pois afinal
ele nio € tdo tolerante em relagdio as praticas magicas criticadas pelo
seu racionalismo). Assim entendemos também as criticas a Atanasio,
acusado por ele e por autores cristios de dominar a arte da advinhagio.
A referéncia ao uso deliberado dos transportes publicos por bispos, com
a aprovagdo de Constincio, tem o mesmo carater da condenagdo ao
decreto de Juliano que restringia a liberdade dos cristaos. A atitude de
Constéancio € interpretada por Amiano como uma interferéncia do Estado
sobre a religido, com o objetivo de usar a maguina puiblica para facilitar
as conversoes dos pagdios ao Cristianismo. As conseqiiéncias, além de
ferir diretamente o principio da liberdade religiosa — pois visam a
dissuadir pessoas a abandonar seus credos em favor de outro defendido
pelo Estado —, sdo negativas para a administragdo, na medida em que
inviabilizam os transportes dos correios imperiais.*

¢) Amiano alimenta-se na cultura paga, que define a sua cosmovisdo,
determinando a sua concepgdo da causalidade do devir histérico: acima
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dos homens, individualmente, esta a sua sorte; acima de Roma, da
civilizac@o, dos homens, esta a Fortuna, que escreve o destino dos
homens. Os homens, porém, tém o seu papel: buscar o engrandecimento
espiritual, o controle sobre o corpo, adquirindo assim as grandes virtudes
classicas; Roma poderia melhorar a sua sorte, pois evitaria que a mao da
justica césmica caisse sobre ela e lhe trouxesse seu fim. Porém, os homens
entregam-se aos vicios e a corrupgdo, movem-se pelo interesse por
dinheiro e perdem o sentimento de justi¢a, cometendo, assim,
incomensuraveis excessos. Como resposta a esses excessos, a Némesis,
cumprindo a Justica, faz com que sejam cumpridos os imperativos da
Fortuna. No caso de Juliano, a Forfuna o ajudou a obter as grandes
vitdrias, porém, apesar de todas as suas virtudes, isso ndo foi o suficiente
para alterar o destino da ex-Cidade Eterna rumo ao seu ocaso, pois por
toda parte reinava a huibris e 0s vicios.

Concluimos que o pensamento histdrico de Amiano € marcado
por uma filosofia da histéria que identifica a interferéncia de fatores
externos que faz cumprir o destino, a sorte que cabe a cada homem e a
cada povo, a0 mesmo tempo em que recompensa as virtudes € pune 0s
vicios. Isto €, ha o destino, a Forfuna, mas o homem tambem pode ter
uma certa interferéncia sobre esse destino: as virtudes ajudam para que
a sorte lhe seja favordavel, mas o excesso o condena as puni¢des pela
mio de Adrasto.

Assim, com a carga teoldgica que influencia seu pensamento
em combinagdo com a tradigdo literaria historiografica, entendemos um
aspecto essencial da posi¢io de Amiano diante da polémica anticrista.
Para Amiano, ndo eram os cristios nem a fé cristd os culpados pelo
iminente fim de Roma, mas sim a decadéncia de costumes publicos e
privados e o abandono das virtudes classicas. Assim como o seu super-
her6i era um pagéo, grande parte de seus vildes também o eram,

Orésio
Os sete livros de historias contra os pagdos (concluidos em 417)
foram escritos por solicitacio de Agostinho, como nos informa Orésio

no prologo de sua obra, quando aquele ja havia publicado o livro X de
sua De civitate Dei. Assim, Orosio compde uma narrativa historica que
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se pretende universal, dividindo-a em trés planos cronolégicos: antes
da fundacdo de Roma, depois da fundagdo de Roma até Cristo e depois
de Cristo. Essa seqiiéncia cronologica respeita a necessidade de
demonstragdo daquilo que, para Orosio, € a principal verdade historica:
a desgraca dos séculos anteriores a Cristo e a felicidade dos Christiana
tempora.

Desse modo, com base em uma pesquisa detalhada junto aos
acervos de documentago — possivelmente aqueles das bibliotecas de
Cartago tenham sido bastante Gteis a Ordsio —, ele reorganiza a memoria
do mundo romano segundo uma filosofia da historia crista, aplicando a
pesquisa historica métodos de analise fundados nos paradigmas
sobejamente sistematizados pelo pensamento agostiniano. Assim, a
cosmovisdo cristd se apropria do discurso histdrico. completando aquele
trabalho iniciado por Lactincio, Eusébio e Atanasio, de pensar a historia
a luz dos conceitos cristios do universalismo, dos juizos de Deus e de
vida santa. E em Ordsio, porém, que a nogiio de necessidade divina —
definida com clareza e acabamento na elaboracio agostiniana que buscava
fundar racionalmente a fé cristd e sua respectiva Weltanschawmng —
encontra ressondncia na historiografia. Perguntaremos, mais adiante, se
ainda poderemos falar de discurso historico propriamente dito quando
este se submete a racionalidade dos designios de Deus.

A obra de Orésio, diferentemente de Amiano, como podemos
observar no seu proprio titulo, Os sete livros de historias contra os
pagdos, engaja-se na polémica anticristd. Ora, 0os pagdos acusam 0s
cristdos de serem responsaveis pela decadéncia do Império, nio
aceitando que o Deus cristio seja capaz de conservar Roma. Para Orosio,
a narrativa historica tem a finalidade de provar exatamente o contrario
do que afirmam os pagéos:

Trata-se de demonstrar, contra as acusacdes dos paglos, que as
desgragas sempre acompanharam aos homens, ¢ inclusive de que
as desgragas que houve antes de que existissem os cristdos foram
muito mais terriveis que as que ocorreram depois. Ao longo de
toda a obra de Orésio, nos constantes comentarios que faz aos fatos,
nas incessantes, e as vezes rebuscadas, comparagdes entre fatos
anteriores a Cristo e fatos posteriores, estd sempre clara esta idéia:
as desgragas foram maiores quando ndo estava Cristo no mundo. E
nio se pode dizer que esta finalidade é s urn pretexto ocasional de
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que partem as Historias (...): basta ler a obra para comprovar que
isto ndo & um pretexto, sendo uma auténtica obsessdio que subjaz
ao longo de todo o texto.””

Procurando manter o método de evidenciar a polémica
paganismo/Cristianismo na historiografia, bem como identificar o choque
entre paradigmas classicos e cristios no discurso historico, escolhemos,
na obra de Orosio, as passagens sobre os imperadores Constantino
(VIL,28)." Constancio (VIL,29)'" ¢ Juliano (VIL,30). Ao escolhermos
analisar como a vida desses imperadores aparece na narrativa historica
orosiana. buscamos demonstrar nio somente como ele valora
diferentemente a atuag¢fio de um imperador cristio e de um pagéio, como
também o tratamento conferido a um imperador herege.

Se considerarmos o conjunto das passagens sobre esses trés
imperadores (V1I, 28-30), Ordsio dedica 45% do texto a Constantino,
36% aos seus filhos e 18% a Juliano, Além disso, ele manifesta interesse
em comentar somente a administragio de Constantino; quando comenta
o periodo dos filhos deste e de Juliano, em verdade fala da mio do diabo
agindo por detras do herege e do impio apdstata.

Para Orosio, o-reinado de Constantino marca uma nova fase
do saeculum, pois o Estado, segundo a visdo agostiniana, ¢ um
instrumento regulador das relagdes seculares, tendo o papel formal de
reinstituir as relagbes sociais pela lex caritatis. O fato de o Estado ser
governado pelos principios cristdos ¢ uma condigéio para se obter a
Pax terrena. Com esta, a Cidade dos homens aproxima-se da Cidade
de Deus. O ano de 312, na dtica finalista da historiografia cristd, é
uma conseqiiéncia dos Christiana tempora. E assim Ordsio valora o
reinade de Constantino:

- Concedeu a paz as comunidades cristds apos dez anos de
perseguicdes. (V11,28,15)

- Imediatamente depois, Constantino mudou, e foi ele o primeiro, a
ordem anterior, criando uma nova ordem justa e sagrada: ordenou
com efeito que se fechassem os templos dos pagdos sem executara
nenhuma pessoa. (VI1,28,28)

Ordsio identifica em Constantino o imperador que criou uma
ordem justa e sagrada, conforme os valores cristdos, proibindo os
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considerados impios cultos pagdos mas sem praticar perseguigdes,
segundo o principio da solidariedade cristd que vé todo homem como
seu irmao. Porém, o espirito cristdo de Orosio € desprovido de qualquer
sentido classico de liberdade, como aquele que encontramos em Amiano.
Orosio, pelo contrario, julga absolutamente necessario que o Estado tenha
uma politica religiosa.

Constantino desempenha na narrativa de Ordsio o papel de
herdi, que em Amiano é desempenhado por Juliano: o historiador
cristio, no entanto, ndo tem a mesma liberdade para apontar os defeitos
de seu herdi como o tem o historiador pagdo. Orésio ndo menciona o
batizado tardio de Constantino, fato criticado por Zézimo, tampouco
faz referéncia ao fato de ter sido batizado por um bispo arrianc. Nao
pode, porém, deixar de referir-se a polémica eliminagéo de Licinio e
de seu filho. Encontramos ai uma contradigio interna no textc orosiano:
afinal, nada pode ser mais ofensivo & pregag¢do cristd do que o
desrespeito aos valores da familia, Como se explica que 0 mesmo
imperador que garante a paz cristd cometa atos tdo diabodlicos? Ordsio
foge 4 explicagdo: “Porém, em meio a esses acontecimentos, ficam
obscurecidas as causas pelas quais o imperador Constantino dirigiu
contra seus proprios seres queridos a espada destinada a vingar ¢
castigar os impios” (VI11,28,26). )

Na verdade, a explicacéio fica obscurecida pela filosofia da
historia cristd, pois ndo podia a desgraga ser interpretada como juizo
de Deus, afinal Constantino tinha acabado com as persegui¢des.'® Além
disso, ndo interessava a ideologia cristd identificar as causas desse
conflito familiar: Constantino eliminara Licinio e seu filho devido aos
seus protestos quanto aos exageros de sua politica imperial pro-crista;
identificar essa causa significaria apontar que o Cristianismo € capaz
de tantas crueldades quanto o paganismo. Como se explicariam entdo
as crueldades como a influéncia do diabo sobre os fracos coragdes
humanos?

Com a exce¢do do trecho VI1,28,26, o esquema orosiano de
aplicagdo ao discurso histérico dos paradigmas cristios flui sem
interrupgdes ou contradigdes externas. Podemos aqui analisar quatro
trechos que refletem a penetragio dos paradigmas e da moral cristd na
explicacdo do devir historico:
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a) Os castigos de Deus aos pagaos

Este é o lento porém seguro castigo dos pagdos; (...) por meio dele,
os ndo feridos em seu corpo sdo feridos (...) em sua consciéncia;
por meio dele, os que riem, gemem; por cle, os que vivem, ndo
vivem; por ele sdo atormentados secretamente aqueles aos quais
ninguém persegue; por ele cairam ja muito poucos que ndo tenham
sido castigados alguma vez por algum vingador. Aqueles
perseguidores, sem embargo, que tentam ndo somente jactar-se,
mas também, inclusive, brincar de jibilo por sua impunidade, Ihes
assinalarei o fim que Ihes espera. (VI1,28,3-4)

Diante desse excerto, compartilhamos das palavras de Eustaquio
Sanchéz Salor, pois vemos em Ordsio, na expressio les sefialare el fin
gue les espera, uma “auténtica obsessdo” em provar que o destino dos
pagdos é serem castigados enquanto néo aceitarem a verdade do fogos
de Cristo. Ao leitor moderno, parece claro que Orésio direcionava esse
trecho aos inimigos com os quais se travava a polémica que opunha o
paganismo ao Cristianismo. Sua obsessdo de militante quer provar que
o castigo sobre os pagdos € uma lei da historia, uma vez que essa se
desenvolve conforme os designios de Deus. Nesse sentido, ¢ herdeiro
da tradigdio historiografica inaugurada por Lactincio em De mnortibus
persecutorom.

Um exemplo que Ordsio traz ¢ o de Juliano, *a quem, segundo
dizem, se deu fim a sua detestavel” vida enquanto maquinava agoes
impias™ (VII, 28, 2). O cumprimento dos juizos de Deus sobre a
impiedade de Juliano pode ser melhor analisado em outro excerto.

b) ‘“Magquinagdes impias’ e castigo de Juliano

No trecho seguinte, podemos saber quais eram as ‘maquinagdes
impias’ a que Orosio se referia em VI1,28,2:

Juliano, por sua vez, nos preparativos da guerra contra os partos
(...) ofereceu a seus deuses o sangue dos cristdos, prometendo que
perseguiria publicamente as comunidades cristds se conseguisse a
vitoria. E, efetivamente, mandou levantar em Jerusalém um
anfiteatro, no qual, ap6s sua volta dos partos, pensava colocar entre
as bestas, cuja ferocidade seria deliberadamente provocada, os
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bispos, monges e todos os santos deste lugar, enquanto ele seria
espectador do despedacamento. (V11,30,4-5)

Nessa descrigdo dos planos de Juliano, ele, que antes fora descrito
como moderado no culto aos deuses pagdos (‘idolos’), agora aparece
como capaz de crueldades iguais as de Galieno, Aureliano e Diocleciano.
De certa forma, esses planos ‘impios’ por parte de Juliano cumprem
uma necessidade narrativa no discurso histérico orosiano. Segundo a
légica da cosmovisdo cristd, sendo Juliano um apéstata, era necessario,
para provar a teoria cristd de que a histéria do mundo ¢ a historia da luta
entre a Cidade de Deus e a Cidade dos Homens, entre a sociedade de
Cristo e a do diabo — que ele representava por cultuar os “idolos’™—,
identificar nele a a¢io do mal. Como a preocupagio de Ordsio € provar
a superioridade da fé cristd e a maior capacidade de imperadores cristdos
de governarem de forma justa, caso nfio se pudesse acusar Juliano de
atos ou planos cruéis, de certo modo, isso apresentaria uma falha na
ideologia e nos paradigmas cristdos sistematizados no pensamento
agostiniano. Ora, ndo esquegamos o vinculo entre a produgdo historica
de Os sete livros de histérias contra os pagéos ¢ a obra filosofico-
teoldgica agostiniana De Ciuitate Dei. Conforme o proprio autor nos
informa, sua obra foi escrita por solicitacdo de Agostinho, portanto,
podemos inferir que ele escreveu-a com o intuito de demonstrar
historicamente a filosofia da histdria agostiniana.

No trecho a seguir, Orosio indica como se cumpre o castigo de
Juliano que penaliza suas ‘impias maquinagoes’:

Pois bem, apés ter iniciado a expedigiio em Ctesifonte, foi arrastado
pelos enganos de um desertor ao deserto, enquanto seu exeército era
acuado pela violéncia da sede, pelo ardor do sol e também pelo
esforgo de andar sobre a areia; o imperador, estando angustiado
por uma situag¢éo tdo perigosa, errava pelas amplitudes do deserto,
morrendo assaltado por um ginete inimigo que o alcangou ¢ 0
atravessou com sua langa. Dessa forma, Deus misericordioso
desbaratou as impias decisdes com a morte do impio. (VIL.30,6)

Com seu carater ideolégico de provar a superioridade do deus
dos cristios, Orosio reforca que o fiéis devem ficar trangiiilos, pois estdo
protegidos pela misericordia divina, como prova o fracasso do imperador
que queria sacrificar cristéios aos seus “idolos’. Ora, inserindo esse trecho
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na polémica paganismo/Cristianismo, o esquema ¢ muito claro: o Deus
cristdo € mais poderoso, pois ele protegeu seus fi€is, enquanto ao apostata
ndo acorreram seus ‘idolos’ a protegé-lo.

Do mesmo modo, esse texto, na estrutura do discurso orosiano,
tem a funcdo de demonstrar o conceito sobre a dinimica dos castigos que
Deus aplica aos pagdos impiedosos. Esse conceito, exposto anteriormente
em VI1.,28,3-4, pode ser definido como uma lei histérica nos quadros da
filosofia da historia cristd. Além disso, nessa articulagdo clara e bem
seqiienciada entre conceitos (teoria) e demonstracio (empiria), revela-se
o rigor da narrativa historica orosiana de tentar seguir a cobranca
agostiniana de fundamentar racionalmente os preceitos da fé cristd.?

¢) O arianismo de Constincio e o diabo na histéria

Como expusemos anteriormente, um dos objetivos da obra de
Ordsio € provar o modelo universal agostiniano da histdria como a luta
entre Deus e o diabo. A opgio de Constancio pelo arianismo ¢ uma
demonstra¢do da atuagdo do mal na histdria, como podemos observar
no trecho a seguir, em que conseguimos novamente observar o
procedimento de articular rigorosamente os principios da filosofia da
histéria cristd com a andlise dos dados empiricos:

Entretanto, a maligna e continua perseguigiio do diabo contra o
Deus verdadeiro, perseguicio que, estendendo as nuvens da mentira,
desde © comego do mundo até nossos dias afasta do auténtico
caminho da fé e da religiio aos coragfes inseguros dos homens,
uma vez que — ao utilizar os imperadores cristdos seu poder real
para melhores agbes —teve de deixar de perseguir 4 lgreja de Cristo.
Efetivamente, Arrio, fundador da nova heresia e todos os seus outros
discipulos encontraram rapido e facil acesso a amizade do imperador
Constincio. Se convence Constancio de que existem gradagdes em
Deus, e este imperador, que havia saido do erro da idolatria pela
porta verdadeira, volta ao seio da mesma por uma espécie de porta
falsa, ao buscar deuses distintos num inico Deus.”! A consegiiéncia
¢ que seu poder desonrado se arma de maligno zelo e com a desculpa
de realizar agdes santas movimentou uma violenta perseguicdo.
Discute-se a escolha de um novo homem e a Igreja deve ser chamada
de ariana mais que catélica. Como conseqiiéncia houve um horrivel
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terremoto que arrasou muitas cidades do Oriente. (Trad. Ana Tereza
M. Gongalves)

A estratégia discursiva é clara: o diabo — diante do poder que
Deus adquiriu no mundo terreno através de Constantino, que colocou o
poder real a servi¢co de ‘melhores agbes’ —, para fazer o mal, disfarca-se
dentro do proprio Cristianismo, tentando desviar Constincio da
verdadeira fé, para tentar, através do uso que este fez do poder imperial,
aumentar o seu poder e diminuir o do ‘verdadeiro Deus’. Assim
entendemos o significado do jogo de palavras utilizado por Ordsio: a
‘porta verdadeira’ ¢ a palavra de Cristo segundo a ortodoxia catdlica,
que ¢ o caminho para o “verdadeiro Deus’; a ‘falsa porta’ é o diabo
disfar¢ado, falando pela palavras dos hereges bispos arrianos.

Novamente, Ordsio manifesta a confianga no poder de Deus sobre
o diabo na histéria, sobretudo nos Christiana tempora; diante da
malignidade do arianismo, traduzida em perseguigdes e na proposigéo
de que a Igreja fosse chamada de arriana e ndo mais de catdlica, os
castigos de Deus caem sobre as regides que haviam se entregado a heresia.
O castigo ocorre através de um “horrivel terremoto que arrasou muitas
cidades do Oriente”.

d) A insinuagio de sodomia de Constante, seus fracassos e seu triste fim

Novamente Orodsio identifica a mdo do diabo influenciando os
filhos de Constantino. No caso de Constante, o diabo se manifestou pela
tendéncia homossexual de que ele é acusado: “Posteriormente, apds ter
se entregue a vicios intoleraveis e conseguir o favor de seus soldados
em troca de trazerem danos aos habitantes das provincias, morreu traido
por Magnéncio em uma fortaleza chamada Helena, nas proximidades
de Hispénia™ (VIL,29,7).

Ora, temos aqui uma interferéncia moral sobre o pensamento
historico ausente na historiografia classica. Um historiador como
Plutarco, por exemplo, em suas Vidas Paralelas, fala com absoluta
naturalidade sobre as preferéncias sexuais dos grandes homens gregos e
latinos, sem que isso desempenhe, em sua narrativa, qualquer papel de
julgamento das qualidades publicas de um homem. A historiografia
classica nunca se refere ao homossexualismo em tom de acusagio. As

Liistoria Revista, 2(2): 115-149, jul /dez., 1997 137



acusa¢Oes podem ocorrer sim., mas ndo propriamente em relacio a
preferéncia sexual, mas em relagdo a conduta, quando um homem ¢
excessivamente escravo dos prazeres do corpo — e, mesmo assim, esses
julgamentos s6 ocorrem quando os historiadores recebem algum tipo de
influéncia filosofica, como a estdica ou a platdnica, que de certa forma
condenam o prazer sexual. A sodomia aparece em Orosio claramente
como um comportamento marcado pelo mal, pois Constante conseguia
“o favor de seus soldados em troca de fazer danos aos habitantes das
provincias”. O esquema ¢é claro: o diabo, que influencia Constante
levando-o a sodomia, determina-lhe o carater cruel.

Porém, na vida de Constante também se 1€ o desfecho do eterno
conflito entre Deus e o diabo: tendo sua vida marcada por freqiientes e,
as vezes, inexplicaveis derrotas militares (VI1,29,6), encontra seu fim
numa traicdo. A traicdo do usurpador Magnéncio tem um duplo sentido:
1) significa o castigo de Deus a conduta pecadora de Constante; ii) consiste
em mais uma vitoria de Deus sobre o diabo, ao trazer a morte aquele
que carregava a marca do mal em seus pecados (a sodomia e a concessido
a crueldade de seus soldados).

Em todos esses excertos, Ordsio queria transmitir um otimismo
diante dos Christiana tempora: apos a vinda de Cristo, e principalmente
apos a cristianizagio do império, cada vez mais se assistia a vitoria de
Deus sobre o diabo. A historia prova a tese antipag de que os cultos
pagaos eram manifestacdo do diabo e de que a adogdo do Cristianismo
anuncia tempos mais justos. Na historia, comprovam-se as leis de Deus
e fica demonstrado que o devir histérico move-se conforme uma
racionalidade divina.

Conclusio

Amiano e Orosio, de pontos de vista cronologicos tio préximos,
representam duas cosmovisdes que, mesmo tendo compartilhado a
mesma época e tendo enfrentado as mesmas anglstias sociais (como a
invasdo dos barbaros), compdem mundos mentais diametralmente
opostos. Partindo desses universos mentais distintos, interpretam o
mundo que os circunda segundo dlferentes modelos, conforme os
paradigmas a que recorrem.
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Amiano ¢ um homem de um saudosismo romantico que, voltando
seu olhar para o passado, a sua volta vé os sinais da decadéncia. Critica
o seu tempo a antiga, acusando 0s seus contemporaneos de, fanto na
vida piiblica como privada, no mais conhecerem as virtudes tradicionais
que as elites da época podiam estudar nos classicos (principalmente em
Cicero, Salustio e Virgilio). Numa mescla muito particular de
neoplatonismo, estoicismo e discurso medico, preocupa-se com a
disciplina do corpo, com a castidade, com o controle das paixdes. Ora,
Ammiano, como herdeiro da tradigdo historiografica cldssica, que se
desenvolve exatamente para louvar os feitos humanos, entende que a
salvagiio do mundo s6 pode estar no préprio homem, na sua capacidade
de articular as virtudes da temperanga e prudéncia, justica e forga,
autocontrole € simplicidade, sentido de liberdade e justica. No entanto,
ainda preso ao imaginario antigo, sua filosofia da historia coloca as velhas
questdes do destino, da fortuna ¢ do acaso: nele aparecem a Justiga,
como a Diké hesiddica, cujo “olho eterno sempre vela”, e as Fiirias, as
Erineas homéricas, que perseguem sem cessar individuos e povos
(Fontaine, 1969, p. 426).

O imaginario de Amiano, nesse sentido, é ainda o mesmo de
Hesiodo, Heraclito, Herddoto, Tucidides e Sdfocles: oscila entre a
afirmacdo da capacidade racional humana (a autonomia da phrénesis e
da gnomé) e as determinagdes sobre-humanas (destino e justica cosmica).
A racionalidade historiografica, para explicar o devir histérico, combina
o homem, com suas virtudes ¢ defeitos, e a Fortuna, a Némesis, que
compensam ou punem as qualidades ou vicios humanos. A historiografia
classica pensa o devir historico a partir de dois modelos paradigmaticos:
Herddoto e Tucidides, ambos presentes em Amiano.

A psicologia de Amiano, porém, ndo se explica somente pela
sua cultura cldssica, mas pode ser averiguada na forma particular que
essa cultura cldssica € utilizada a luz do seu pessimismo. Mas o
pessimismo de Amiano néo é tampouco o de Salistio ou Séneca (o velho).
Ele vive numa época que perdeu a ilusdo de que Roma fosse a Cidade
Eterna e todos os tragos de sua psicologia sdo marcados pela iminéncia
do fim do mundo romano, seja no avango dos barbaros as fronteiras,
seja no perfil angustiado, fragil e desmedido de seus personagens. Sua
religiosidade é muito proxima da ansiedade. Quando se refere a oraculos,
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sacrificios, sonhos e aparigdes premonitivas, hd sempre um tom negativo.
0s pressagios sdao sempre funestos (Fontaine, 1969, p. 427),

Para Amiano, os dois grandes valores que devem marcar a
civilizagdo sdo a tolerancia e a liberdade. E com esse espirito que ele
encara © Cristianismo — posi¢io ndo compartithada por todos pagéos,
como Eunapio, por exemplo, e de todo ausente na intolerdncia cristd
em relagdo ao paganismo. decodificado sempre como a mio do diabo
na histéria, O reflexo do espirito de liberdade sobre seu estilo intelectual
manifesta-se na isengio com que encontra qualidades no Cristianismo
e reconhece vicios no paganismo. Para entendermos a posi¢io de
Amiano no confronto entre a humanidade crista e a classica, ndo basta
destacarmos sua tolerdncia, propria da cultura greco-romano em varios
aspectos, entre 0s quais a religiosidade.” E fundamental inserirmos
esse historiador nos quadros de uma humanidade classica muito
particular que foi o neoplatonismo tardio, com suas tendéncias
monoteistas e moralizantes, que em vérios aspectos se distancia do
mundo pagdo e se aproxima do cristio, sem em absoluto abandonar os
paradigmas do mundo classico.

Ordsio representa, sem divida, um mundo radicalmente distinto
daquele de Amiano, Nele ndo ha tolerancia em relagdo a outros cultos,
que, segundo a filosofia da historia agostiniana, sdo sempre a
manifestagdo mesma da idolatria, religiosidade prépria da sociedade do
diabo, que vive no orgulho de si e no desprezo a Deus, coenforme o
direito animal, em busca de satisfag@o das necessidades da carne. Nao
ha tolerdncia, mas ha porém solidariedade para com o coragfo inseguro,
do proximo, do irméo. O Cristianismo, expansionista, visa a salvar essas
almas perdidas na idolatria. A humanidade pag é vista como o mundo
de homens escravizados ao corpo. O que para o mundo classico
significava liberdade — o dizer o que pensa e pensar 0 que quer — passa
a ser visto como uma escraviddo babilonica ao pecado, pois leva ao
caminho que foge da verdade em Cristo. A real liberdade so é encontrada
na submissao a verdade, pela qual o espirito livre liberta 0 homem do
corpo que serviliza a alma. A liberdade cristd ocorre na submissdo da
ordem terrena 3 ordem divina, celestial.

Se no mundo classico o Estado € o proprio rélos (finalidade
maxima) da comunidade e da existéncia individual do cidadéo, para ©
Cristianismo ele ¢ apenas um instrumento regulador das relagdes
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seculares para, através do estabelecimento de uma ordem justa e sagrada,
preparar as almas para o verdadeiro fim da existéncia, o Reino de Deus,
fora do mundo. O mundo classico coloca no mundo, na exterioridade, o
sentido e o fim que tornam magndnime a existéncia humana; para o
Cristianismo, o mundo é o que pode fazer escorregar para o caminho do
pecado, assim como Addo havia deslizado diante da sedugdo dos desejos
materiais e da razio como epistéme, como curiosidade do mundo e
ciéncia da arbitrariedade fisica. A cosmovisdo cristd pde o sentido ¢ o
objetivo da existéncia humana fora do mundo € na interioridade (na
qual, através da alma que é eterna, o homem participa do divino). O
verdadeiro conhecimento que 0 homem deve procurar visa ndo ao mundo,
mas ao reconhecimento da verdade eterna e universal, alcangado pela
sapientia, a qual n3o esclarece a arbitrariedade cosmica e fisica, mas
sim a necessidade divina que governa a natureza ¢ a historia.*

O conhecimento histérico é permeado por outra atitude em
relagdo ao tempo. Enguanto Amiano € marcado pelo pessimismo e tem
o passado como modelo, Orosio e Agostinho sfo otimistas em relagao
ao presente como Christina tempora e ao futuro como advento necessario
da ordem divina, da Ciuitate Dei, quando os homens serdo mais felizes
e viverio conforme a lex caritatis. Conseqiientemente, a historia deixa
de ser o estudo do passado, que devia tanto guardar a memoria dos
grandes feitos humanos (Herddoto) como ensinar as geragdes vindouras
com o0s erros ¢ acertos dos antepassados (Tucidides). A historia, segundo
os paradigmas cristios, ¢ uma profecia que revela os designios de Deus
e aponta para o futuro, assim como desvela na leitura alegorica do
passado, tanto nas Escrituras como na historia romana, os principios e
as leis da necessidade divina e a comprovagdo das mesmas.

Resta-nos perguntar se isso que Ordsio e Agostinhe chamam de
historia é propriamente historia. Com Hannah Arendt, identificamos no
conhecimento histérico uma das esséncias do mundo classico: o
humanismo. A historia coloca um primitivo sentido de grandeza dos
mortais como algo distintivo da grandeza indubitavelmente maior dos
deuses e da natureza. Conforme Arendt, a historia € a categoria pela
qual os mortais encontram lugar no cosmos — este ser-para-sempre, onde
todas as coisas sdo imortais, exceto o homem —, pois atribui alguma
permanéncia as obras, feitos e palavras, que pereciveis como o homem,
ao coloca-las no mundo da eternidade através da recordagdo.
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O conhecimento histdrico pressupde um elemento fundante da
Weltanschauung grega classica: a dicotomia entre a mortalidade do
homem e a imortalidade do mundo. O Cristianismo inverte essa relacéio
ao colocar a imortalidade na interioridade humana (no coragéo, na alma)
e a mortalidade no mundo (na carne, na exterioridade, na natureza).
Segundo os paradigmas cristdos, a alma, pela qual o homem participa
da divindade ¢ eternidade do Criador, é imortal; o mundo, a natureza, as
criaturas, criadas no tempo e nele limitadas, sdo mortais.*

A historiografia classica tinha um paradoxo a enfrentar: se a
grandeza estava na permanéncia e o homem e seus feitos eram pereciveis,
onde estaria a grandeza humana? Os historiadores encontram uma
solugdo que € de natureza poética, a qual nos remete 2 tradicdio dos
aedos homéricos: conceder fama imortal aos feitos e palavras, para além
da mortalidade de seus agentes. Toda a historia e a poesia antigas ligam-
se 4 compreensio do sentido de grandeza, que é aquilo que por si 50
aspira & imortalidade, como um desprezo herédico pelo que se extingue.

Segundo Arendt, o Cristianismo abandona o sentido da grandeza
humana:

Este senso de grandeza ndo poderia absolutamente sobreviver
intacto na era cristd, pela simples razio de que, segundo os
ensinamentos cristéos, a relagdo entre vida e mundo € o exato oposto
da existente na Antigilidade grega e latina: no Cristianismo, nem o
mundo nem o recorrente ciclo da vida sdo imortais, mas apenas o
individuo vivo singular. E o mundo que se extinguira; os homens
viverdo para sempre. A reviravolta cristd baseia-se , por sua vez,
na doutrina completamente diferente dos hebreus, que sempre
sustentaram que a propria vida € sagrada, mais sagrada que tudo
mais no mundo, e que o homem ¢é o ser supremo sobre a terra,
(Arendt, 1988, p. 83)

Com Hannah Arendt, concluimos que no Cristianismo orosiano
¢ agostiniano néo existe a historia, nem como categoria de conhecimento,
nem como forma de viver a experiéncia humana de estar no mundo,
pois nele habita uma humanidade radicalmente diferente daquela que
encontramos de Herddoto a Amiano. A histéria, como modalidade de
discurso, como género literario e como forma de conhecimento, s6 é
possivel quando o homem vive historicamente a sua existéncia — ou
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seja, reconhece a grandeza daquilo que sem ¢le ndo existiria € que, como
ele, estaria condenado ao esquecimento (a mortalidade) ndo fosse a
recordagio (Mnemosiine), que aproxima o humano da prerrogativa divina
da imortalidade. A historia é a forma que o homem grego e 0 romano
encontraram para participar da eternidade dos deuses, numa glorificagdo
absoluta da a¢do humana. Com o Cristianismo, essa ac¢do fica
desvalorizada e impotente, destituida de seus fins de engrandecimento
humano e subjugada 4 tirania dos designios de Deus que a esvaziam de
sentido. Que valor teria a agdo humana quando a razdo da existéncia €
colocada fora do mundo?

Abstract

This article seeks to analyze some passages of Rerum Gesiarum (XXI, 16:
- XXV. 4), by Ammianus Marcelinus, and Histories (V11 28; V1L, 29; V11, 30), by Orosio.
intending to compare their judgements on the personality and actions of the emperors of
the fourth century a. D. It's possible 1o identify the christian and pagan Weltanschawungen
in both historiographic works. These paradigms point out to the conflict between the
two different cosmovisions that divided the mediterranean world into two pieces.

Palavras-chave: Ancient Historiography: Paganism and Christianity; Late
Antiquity.

Notas

1 No artigo “Storiografia pagana e cristiana nel secolo IV”. In:
Mommigliano, Arnaldo (Org.). I/ conflito 1ra paganesimo e
cristianesimo nel secolo IV. Torino: Einaudi, 1975, Mommigliano
analisa como o pensamento cristdo encontrou na histéria um dos
lugares fundamentais de afirmagdo de sua cosmovisdo, na medida
em que era necessario decodificar todo 0 mundo e toda a experiéncia
histérica humana, individual e coletiva, a luz da nova fé, bem como
preencher com um novo sentido a existéncia do homem. Tal tarefa
s6 foi possivel mediante uma profunda e radical mudanga dos
paradigmas do pensamento histdrico, que passou pela sua
reestruturaciio com base nos conceitos de universalismo, juizos de
Deus e necessidade divina.
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A

“Ensinar os ignorantes e convencer os cultos™. _

Defeitos: em relagdo a totalidade do texto, atingem 19,8%, porém,
quando fala dos defeitos, relativiza, fazendo ponderagdes positivas
(por exemplo, o fato de aceitar criticas e reconhecer seus erros), num
total de 3,5% desses 19,8%. Assim, os defeitos recuam para 16,3%.
As virtudes, propriamente, correspondem a 59,7% do texto. No
entanto, Amiano faz também uma defesa dos feitos militares de
Juliano, que totalizam 16,3%. Além disso, na descrigéo dos aspectos
fisicos (4,2%), ele encontra qualidades morais (como os belos olhos
que indicavam a elevagiio de sua mente). Somando esses percentuais
as ponderagdes positivas que faz para relativizar os defeitos,
chegamos a 83,7%.

“(...) Moderando-se no comer e no beber, teve sempre boa saide ¢
raramente cai doente” (XX1.16,3).

“Conduzindo uma vida parca e sébria (...)" {(XXI,16,5).
“Contentava-se com um sono breve, quando lhe permitiam o tempo
e a situacdo, e por longuissimos periodos mantinha-se casto, de forma
que contra ele néio langou sequer a minima suspeita de vicios torpes
(.Y (XX1,16,6).

A esse respeito devemos lembrar os elogios a Socrates que, no campo
de batalha, saiu descal¢o na neve para procurar seu colega.
Lembremos também que o jovem ateniense {(bem como as jovens
espartanas) deviam acompanhar nus ds aulas, mesmo quando nevasse:
“Mostrarei, portanto, qual era a educago quando eu, defendendo a
justiga, crescia e a sabedoria eranorma. (...) Todas as criangas de um
bairro andavam bem disciplinadas com o mestre de misica: mas
nevasse denso feito farinha, andavam nus” (Aristofanes. As nuvens,
vs. 961-970).

“As numerosas batalhas e a sua experiéncia na arte militar, tanto.
quanto a sua resisténcia ao calor e ao frio demonstram-nos, pois, a
sua forga de espirito” (XXV.4,10).

“Comportava-se em tais casos como se tivesse odio pela justica,
enquanto que em outras questdes procurava a0 maximo ser
considerado justo e clemente. (...) Assim ele, por motivos fiteis,
praticava maldades absurdas, diferente nesse aspecto daquele
soberano digno de respeito que foi Marco Aurélio” (XXI,16,11).

10 Nesse sentido, Amiano recupera um elemento do pensamento politico
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governo do ndmos, € o governo ilegitimo, o do tarannos : a distingéo
entre arché (principio, autoridade) e bios (violéncia).

11 Ha uma certa contradi¢io no texto, pois em XXI,16,6 fala-se da
conduta casta de Constincio, mas em XXI,16,16 refere-se as suas
mulheres, o que nos permite interpretar, por outro lado, ser suscetivel
aos caprichos e as intrigas de suas amantes € esposas (no plural), o
que contradiz a castidade anteriormente referida. Afinal, quem mais
poderiam ser essas mulheres?

12 “Intoleravel era também a disposi¢ao com que permitia que fossem
injustamente registrados nas assembléias municipais seja os
estrangeiros ou aqueles que esperavam a isengdo por privilégios ou
por nascimento” (XXV.4,21).

13 “As grandes vias estavam com um continuo percurso de uma multidao
de bispos, que passavam da uma provincia a outra usando os cavalos
dos proprios correios piblicos, para chegarem as assembléias que
eles chamam de sinodos: e enquanto procuram atrair 0s outros ao
rito que professam, paralisavam os nervos dos transportes publicos™
(XXV,4,18).

|4 Em seu artigo “Christians and Christianity in Ammianus Marcellinus™.
In: Classical Quarterly, n. 1, 1985, Hunt conclui que o aspecto
essencial em Amiano, constatado em seus varios comentarios sobre
o cristianismo, é a necessdria separagéo entre assuntos de Estado e
de religido: *What Ammianus learnt from the traditions of Roman
historiography can only had been reinforced by his experiences of
the ill-fated religious policies, Christian and pagan, of the emperors
of his own day. The actions of Constantius, and above all the failure
of Julian, had demonstrated to him that the business of government
and empire could not successfully be dictated by religious conviction:
pagan and Christian arguments were outside the proper sphere of
imperial conduct, and the emperor’s interventions endangered the
purity of the true religion.” Amiano afirma “the illegitimacy of
emperors allowing religion to determine their conduct or affairs.”
Conclui pelo valor supremo da tolerdncia: “But all that we know
from Ammianus from his history suggests that his protest was less
against the imposition of a particular creed than against the
inappropriateness of any imperial meddling in matters of religion™
(Hunt, 1985, p. 200).
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15 Salor, Eustaquio Sanchez. [ntroduccion general. In: Orésio. Historias.

Madrid: Gredos, 1982, p. 20-21.

16 Quando trabalhamos com o texto de Amiano, ndo pudemos estudar

Constantino, pois essa parte da obra foi extraviada e as outras
referéncias feitas a esse imperador, ao longo da obra, s&o muito pobres
em conteido, ndo permitindo uma analise mais aprofundada.

17 Orosio ndo trata somente de Constancio, mas de todo o periodo de

18

conturbado conflito entre esse e seus irmdos na luta pelo poderio
imperial.

“Qscuras para Ordsio, ya que aqui no puede aplicar la “causa’ que ha

aplicado siempre: las desgracias y crueldades de los emperadores
<on consecuencia de sua mala actuacion con los cristianos; como
Constantino ha dado libertad a la Iglesia, sus desgracias no pueden
ser un castigo divino™ (In: Ordsio. Historias, trad. Eustaquio Sanchez
Salor, Madrid: Gredos, 1982, p. 234, nota 450 do tradutor).

19 Diferentemente do esforgo de isengiio que encontramos no discurso

histérico de Amiano, Ordsio manifesta uma grande falta de liberdade
de espirito, pois tem dificuldade em reconhecer qualidades naqueles
que desempenham o papel de vildo, ou defeitos naqueles que
cumprem o papel do herdi. Amiano, como vimos, sabia criticar seus
herdis e encontrar virtudes nos vildes. Orésio sé vé qualidades em
Constantino e evita aprofundar-se nas causas do assassinato de seu
filho (V1I, 28, 26), ja Juliano, que aprendemos a admirar na leitura
de Amiano, aparece como um homem de “detestdvel vida’ (VII, 28,
2). Devemos reconhecer, porém, que Ordsio ndo iguala Juliano aos
grandes perseguidores, pois néo apelou ao uso da forga para impor a
fé paga (VII, 30, 2), apenas proibindo a atuagdo profissional de
professores cristéos (Vil, 30, 3).

20 Nem sempre Ordsio tem sucesso nessa articulagdo logica da sua

narrativa histérica, articulando pressupostos e demonstra¢dao: um
exemplo de falha pode ser encontrado em VII,28,26, discutido
anteriormente.

21 Esse é o aspecto bésico na cristologia que opunha arrianos ¢ ortodoxos.
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O arianismo ¢ acusado de ser um retorno a idolatria, na medida em
que vé em Cristo e no Criador duas deidades distintas. Dessa forma,
abre espago para a crenga nas deidades intermediarias, os daimones,
tradicionais nos cultos pagios e que eram mantidas dentro da
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tendéncia monoteista neoplatonica que tomava corpo no mundo pagio
desde meados do século III, da qual, segundo alguns autores
modernos, Amiano seria um representante.

Na verdade, a selvageria dos barbaros, como metéfora da huibris,
simboliza os excessos das elites romanas, que inevitavelmente serdo
punidos pela inexpugnavel Justica, que se cumprira pelo fluxo da
inexoravel fortuna e pelo poder das imbativeis £rineas. O mesmao
tipo de metaforas podemos encontrar em algumas imagens
recorrentes em Amiano, como aquelas do mundo animal empregadas
para caracterizar fatos e almas. Segundo uma poética pessimista de
colorido ansioso e inquieto, animais selvagens — feras e répteis
temiveis e perigosos — sdo uma apologia da desumanizacdo do
homem; pertencentes a um mundo angustiante, sdo metaforas da
inquietude da alma. Esses mesmos modelos de esquema de
identifica¢io entre as bestas, os barbaros e a decadéncia do homem
romano sdo fregiientes na iconografia da época (Fontaine, 1969, p.
429-430).

Nas poleis gregas conviviam manifestagdes religiosas distintas, cujos
cultos eram livres: mistérios e rituais domésticos conviviam com a
religifo publica. Havia sem divida uma linha de ortodoxia, nem
sempre facil de ser reconhecida, de respeito necessario aos deuses
tradicionais — Sdcrates e Protagoras, por exemplo, foram acusados,
em seus processos de asebéia, de desrespeitarem essa ortodoxia. Ndo
havia restricdes em relagdo as magias praticadas normalmente por
mulheres estrangeiras, no entanto elas ndo eram muito toleradas e o
grego sempre suspeitava de quem dominasse essas artes. A Medéia
de Euripides ¢ um exemplo do medo que se tinha em relag@o a essas
magias.

No mundo romano. sobretudo no império, inlimeras religides de
origem oriental tornaram-se moda tanto entre a plebe quanto entre a
aristocracia, com templos e sacerdotes em Roma. A ordem imperial
tolerava esses cultos trazidos por estrangeiros, desde que se
praticassem também os cultos & majestade imperial e aos deuses
patronos do império. As acusagBes que podiam ocorrer, como aquelas
aos cristdos que foram perseguidos, eram formuladas como crimes
de lesa-majestade, que podiam ser nefandos a ordem imperial, por
poderem atrair a firia dos deuses.
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24 Ler a esse respeito Cochrane, Ch. N. Necessidade divina e historia
humana. In: Cristianismo e cultura cldasica. México: Fondo de Cultura
Economica, 1992, p. 443-500, cap. 12.

25 “A imortalidade n3o mais é o meio em que se movem os mortais,
mas refugiou-se, desabrigada, no coragdo mesmo do homem™
(Arendt, 1988, p. 73).
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