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Resumo

Nos séculos XIV e XV, as leis do Reino de Portugal definiram a
barreguice clerical como um crime punivel pela justiga régia, estipulando puni¢bes
rigorosas as mulheres transgressoras. O discurso juridico que legitimou a
perseguicdo empreendida pela monarquia as barregis de clérigos encontrava-
se informado pelas teorias do direito medieval e pelos valores religiosos cristaos.
Apesar darigidez das penalidades prescritas pelas Ordenagdes afonsinas, havia
a possibilidade, por meio das cartas de perddo escritas para a defesa de mulheres
acusadas ou condenadas por barreguice clerical, de que o rei comutasse as
penas estabelecidas ou perdoasse o crime.
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A palavra barrega € muito antiga. Em Castela, ela surgiu ao final
do século XI, para referir-se 4 mulher que participava de uma unifio
conjugal dissolivel e fundada na vontade livre das partes. No plano
legislativo, a relagdo de barreguice garantia direitos para a mulher e
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para os filhos nascidos da uniao (Pastor, 1986, p. 200). No Fuero viejo
de Castilla, uma compilagio de leis datada do século X111 e reelaborada
no século seguinte, as barregas sdo definidas como mancebas solteiras
ou como concubinas.

Em Portugal, nos séculos XII e X111, as imagens das barregis néo
estavam associadas as representagdes aviltantes das concubinas, que
foram construidas pela Igreja durante a Reforma Gregoriana, movimento
que estabeleceu a separagdo estrita entre a esposa e a mulher que vivia
em concubinato. Anteriormente ao século X1V, a barreguice, na sociedade
portuguesa, era uma relagdo ndo muito distinta do casamento, ¢ a
condigdio de barregd ndo era considerada torpe e desprezivel. Os livros
de linhagens do século XI1I referem-se com respeitabilidade as barregas
¢ a0s seus filhos, que eram qualificados como descendéncia prestigiosa.
O Livro velho das linhagens, por exemplo, registra informag@es sobre
estirpes nobiliarquicas marcadas pelas presencgas de sucessivas barregis.
A pratica da barreguice ndo impedia as fidalgas que se unissem
novamente a homens nobres ou contraissem matrimdnio. A circunstancia
de que houvessem sido barregds de padres ou de bispos também néo
configurava nenhum demérito. José Mattoso, que estudou os significados
da palavra “barrega”, ndo identificou indignagdo ou reprovagio, nessas
fontes, contra a coabitagdo entre homens e mulheres. Contudo, desde o
século X1, os poderes eclesidsticos combatiam em defesa da imposig¢io
de um Gnico modelo de relagio conjugal para os laicos. Para o medievalista
portugués, a tolerancia em relagio a barreguice decorria dos costumes
matrimoniais romanos, que, profundamente arraigados nas praticas de
unido marital da Peninsula [bérica, coexistiam com o modelo proposto
pela ortodoxia da Igreja. Na sociedade medieval portuguesa, eram
reconhecidos: o casamento realizado sem solenidades religiosas; o
contraido sem testemunhas, mas confessado pelos noivos; o que resultava
da coabitagdo (conhecido como casamento de publica fama); e o
casamento a furto, considerado unido clandestina (HercuLano, 1865).
Essas diversas praticas de unido eram consideradas legitimas pela Igreja
e pelo poder real e, mesmo apos a Reforma Gregoriana, demoraram a
adquirir uma dimensao ignominiosa.

O casamento religioso somente se tornou um sacramento
obrigatdrio no século XI1, com o movimento reformista, cujas diretrizes
foram posteriormente confirmadas pelo 1V Concilio de Latrio, em 1215.
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Nessa época, a Igreja instituiu o casamento religioso em sociedades que
assentavam a base da familia nos modelos laicos de relagdo conjugal.
Em um longo processo de impasses, transigéncias e conflitos, o
casamento religioso impds-se ao secular, promovendo a cristianizagdo
da unido marital. As autoridades espirituais e, posteriormente, as
temporais conjugaram esfor¢os para difundir a nova moral do matriménio,
fundamentada nos ensinamentos das Sagradas Escrituras, mas as praticas
conjugais laicas persistiram. Em Portugal, as dificuldades de implantagdo
da nova ordem sdo atestadas pelas numerosas e extensas leis
eclesidsticas ¢ civis criadas nos séculos XIV e XV, com o objetivo de
estabelecer a obrigatoriedade do casamento religioso.

No século X1V, a Igreja e a realeza portuguesa passaram a
requerer que todos os casamentos fossem celebrados por um sacerdote,
conforme os ritos sagrados, mas a realidade social da Idade Média
impunha a necessidade de concessdes, de modo que as unides ilegitimas
ndo eram anuladas. Entretanto, a tolerincia em relagéio 4 diversidade
das praticas matrimoniais ndo contemplou duas modalidades de relagdo
conjugal (desaprovadas pela Igreja desde os primérdios do cristianismo)
que se tornaram definitivamente proibidas e ilegais apés a Reforma
Gregoriana: o casamento clerical e o concubinato de clérigos.

As transformag¢des nas praticas matrimoniais do Ocidente
medieval repercutiram lentamente nos costumes portugueses relativos
ao casamento e ao concubinato, Nos séculos XIV e XV, a ascensio do
casamento religioso alterou os significados da palavra “barregi”. Em
textos legislativos e judiciais da Baixa ldade Média portuguesa, como as
Ordenagdes afonsinas e as cartas de perdéo, o termo “barregd” passou
a ser utilizado como sinénimo de concubina. A condig¢do das mulheres
que viviam em barreguice era equiparada a situag@o social das mulheres
adulteras e das prostitutas. No cddice afonsino, existem numerosas leis
que condenam a barreguice (especialmente a clerical), classificando-a
como pratica criminosa. As modificagdes seménticas relacionavam-se
a criagdo de novas representagdes sobre as barregds, que as caracteri-
zavam como mas e praticantes de pecados mortais, e foram acompanha-
das pela perseguigdo e punig¢ao, empreendida pelo poder régio, de mulheres
que viviam em concubinato. No entanto, néo se deve considerar que as
imagens depreciativas das barregds fossem compartilhadas pelo conjunto
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da sociedade medieval portuguesa. Conquanto tivessem se tornado
hegemonicas, ndo eram as unicas.

A interdigdo a barreguice clerical — qualificada como pecado
pelo direito candnico e enquadrada como crime pela legislagio civil —
constituia uma norma importante para a afirmagdo do celibato sacerdotal
e do casamento religioso, dispositivos fundamentais para a organizagio
da sociedade portuguesa na Baixa Idade Média. A perseguicdo ¢ a
puni¢do que o poder régio promoveu a barreguice clerical estavam
relacionadas as crengas religiosas, aos valores morais e as teorias
juridicas medievais.

A representagdio menosprezivel das concubinas, apropriada pelas
Afonsinas e pelas cartas de perddo, fora construida pela Igreja durante
o movimento em defesa da instauragio do celibato dos padres e do
casamento indissolivel para os leigos. A condenagdo do concubinato
insere-se no longo processo de construgio da instituicdo e de formagéo
da identidade eclesiastica, o qual esteve caracterizado pela normatizacéo
de comportamentos e pela delimitagio e classifica¢io dos desvios.

Durante a Reforma Gregoriana, a lgreja preocupou-se
atentamente com os temas do casamento e do concubinato de religiosos.
Os matriménios de padres foram invalidados. As mulheres casadas com
clérigos e as concubinas de clérigos foram consideradas adilteras e
prostitutas — elas transformavam-se em um entrave para o projeto de
controle social da lgreja, prejudicando o movimento reformista, que,
empenhado na purificagfo da Cristandade, pretendia santificar a conduta
dos religiosos. Com a Reforma, que encerrou oficialmente o periodo dos
padres casados, o concubinato clerical converteu-se em um grande perigo
que afetava todos os setores da Igreja, tanto o clero secular quanto o
clero regular.

Pela contengdo dos instintos sexuais, a castidade santificava os
religiosos e os diferenciava do restante da sociedade, justificando a
superioridade do seu estado em relagfio ao dos laicos. O combate ao
casamento € ao concubinato de clérigos veiculava também a mensagem
sobre a obrigatoriedade do matriménio religioso para os leigos. Com o
exemplo da continéncia dos padres, desencorajavam-se os pecados da
carne; através da inclusdo de todos os laicos em um Gnico modelo de
casamento, monogimico e indissolivel, disciplinavam-se as praticas
sexuais. Na sociedade portuguesa dos séculos XIV e XV, os religiosos

40 Snva, Edlenc Oliveira. As barregds de clévigos: mulheres pecadoras e malditas



barregueiros deviam ser constrangidos a observar o celibato sacerdotal
e as barregis de clérigos deviam ser perseguidas, punidas e reintegradas
ao corpo social como mulheres honestas, pelos mecanismos do
casamento, do ingresso em uma ordem religiosa e do emparedamento.

A lgreja e a monarquia portuguesa associaram-se para preservar
a integridade do sacerdécio ¢ a do casamento cristdo. As regras do
direito candnico e do direito régio devotaram-se 4 prevengao € & punigdo
das préticas sexuais e das unides matrimoniais consideradas ilicitas. A
execugdo das penalidades castigava os pecadores/criminosos e operava
como exemplo para o corpo social, cujos membros eram advertidos das
terriveis conseqiiéncias das atividades transgressoras.

A primeira lei concernente & barreguice clerical foi outorgada
em 1387 nas Cortes de Braga, cujas deliberages foram posteriormente
incorporadas as Ordenagdes afonsinas. De acordo com o codice
afonsino, foram os procuradores dos concelhos que denunciaram os fatos
de que muitos padres mantinham barregds em suas casas, as vistas de
todos (prelados e povo), trazendo-as mais bem vestidas e guarnecidas
do que os leigos as suas esposas, ¢ de que muitas mulheres virgens
deixavam de tomar maridos legitimos e de viver conforme as regras que
Deus estabelecera no mundo e se juntavam com clérigos em pecado
mortal (Ordenagdes afonsinas, livro V, titulo XIX, artigo 1, p. 58-59).

O concubinato clerical cra apontado como causa de perturbagdes
sociais e familiares. Os religiosos barregueiros eram acusados de
estimular, pelo exemplo, unides maritais em desacordo com os preceitos
da Igreja. Eles também eram responsabilizados pelo desvirtuamento de
mulheres virgens, que renunciavam a vida religiosa ou ao casamento
legitimo para viver em barreguice: “filhas lidimas, posto que fossem
virgens, por induzimento dos ditos Clérigos [...] deixavam seus Pais e
Mies e iam-se para os Clérigos [...], para serem suas barregas”
(Ordenagdes afonsinas, livro V, titulo XIX, artigo 1, p. 59).

A barreguice clerical instaurava precedentes para a transgressao
de regras de conduta que fundamentavam o projeto de normatizagéo da
sociedade. Os procuradores dos concelhos apresentaram as
conseqiiéncias danosas que as barregis de clérigos causavam ao Reino,
tanto no plano temporal quanto no espiritual, como o escandalo que a
quebra dos votos de castidade provocava no povo e a ineficacia dos
sacramentos ministrados por padres barregueiros. Os procuradores
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argumentavam que a maioria dos fiéis desprezava os cultos celebrados
por esses sacerdotes, recusava-se a se confessar com eles ¢ exigia que
os religiosos respeitassem os preceitos da Igreja. Como a barreguice
clerical desencadeava terriveis prejuizos ao Reino e causava grande
perigo as almas dos religiosos e dos fiéis, os procuradores solicitaram ao
rei que solucionasse o problema (Ordenagdes afonsinas, livro V, titulo
XIX, artigo 2, p. 59).

O desprezo ao sacramento ministrado por sacerdotes
concubinarios difundira-se nas sociedades medievais no periodo anterior
4 Reforma Gregoriana, mas se intensificou, por meio de exortagdes aos
fiéis, na época do papado de Gregorio V11. Seguindo os exemplos papais,
parte dos religiosos portugueses admoestava a populagdo a ndo
freqiientar missas celebradas por padres barregueiros. Em um de seus
sermBes, pronunciado em 14 de agosto de 1383, o religioso Geraldo
Groote afirmou que era pecado freqiientar missas de padres que viviam
em concubinato. A pregacdo de Groote assentava-se no pressuposto de
que os sacramentos atuavam em conformidade com a santidade dos
sacerdotes que os ministravam (VENTURA, 1997, p. 524).

A lgreja preocupava-se com a publicidade dos casos de
barreguice clerical. Os clérigos que viviam com barregds colocavam
em risco a instituigdo eclesiastica, debilitando as crengas e os valores
religiosos que lhe serviam de sustentagfo. O desrespeito ao celibato,
por parte dos clérigos, lesava a imagem do sacerdote como depositario
e representante dos bens da salvagfo. A renlncia a pureza sacerdotal
rompia o contrate que unia o padre aos fi¢is. Os crentes escandalizavam-
se e se indignavam porque consideravam a castidade uma condigio
imprescindivel para a eficicia dos rituais litirgicos.

Atendendo aos pedidos dos procuradores dos concelhos, o
monarca agiu de acordo com as expectativas que a sociedade sustentava
em relagdo 4 a¢do do poder régio e assumiu o compromisso de perseguir
e punir as barregis de clérigos, mas requisitou a Igreja, com base nas
constituigdes eclesiasticas, que repreendesse e castigasse os religiosos
barregueiros:

E nés querendo a isto [a barreguice clerical] por remédio com

direito, para que vivam fora de tal pecado tdo publico, escrevemos
aos Prelados dos nossos Reinos para que pusessem tal remédio
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aos clérigos e Religiosos de seus Arcebispados e Bispados de
bem viver, para ndo viverem em tdo grande pecado tdo publico
[...]. (Ordenagées afonsinas, livro V, titulo XIX, artigo 3, p. 59-60)

As autoridades eclesiasticas acataram o pedido, afirmando que
era um servico devido a Deus e “em prol da terra”, para o qual iam
utilizar as suas constitui¢des sobre o assunto, “pondo aos Clérigos ¢
Religiosos que barregis tivessem pena de Excomunh@o e suspensoes ¢
outras penas que entendiam que sobre isto deviam pdr” (Ordenagdes
afonsinas, livro V, titulo X1X, artigo 3, p. 60). Nfio obstante, a Igreja
alegava que, para resolver o problema, era indispenséavel que as puni¢des
impostas aos religiosos fossem acompanhadas de penalidades as suas
barregis, porque a imoralidade do clero era muito grande e, do contrario,
por maiores que fossem os castigos estipulados, os clérigos néo deixariam
de viver em barreguice e “ndo arredariam do mal fazer” (Ordenagdes
afonsinas, livro V, titulo XIX, artigo 4, p. 60-61).

Margarida Garcez Ventura e Luis Miguel Duarte, que estudaram
a documentagdo eclesiastica do periodo joanino (1385-1433), ndo
encontraram processos contra padres barregueiros. Ambos acreditam
que esses processos nunca existiram, embora a Igreja houvesse assumido
o compromisso de processar os religiosos que praticassem a barreguice.
Duarte (1993, p. 322) afirma que ndo possuimos “os processos dos
clérigos apanhados em falta pelo brago espiritual [...J; ndo os temos,
nem garantimos que tenham existido”. Os casos que envolviam o delicado
problema parecem haver sido resolvidos somente no ambito da justica
secular (VENTURA, 1997, p. 552; DuaRTE, 1993, p. 322). A distdncia entre
o discurso e a pratica sugere que as autoridades eclesiasticas, informadas
por representagdes misoginas, responsabilizavam as barregis pela
conduta pecaminosa dos clérigos. Ou seja, para a Igreja, a repressio a
barreguice clerical era responsabilidade do poder régio, porque as culpadas
pelo ato ilicito pertenciam a jurisdigo civil,

D. Jo#o I deferiu as solicitagdes dos procuradores do povo ¢ as
dos representantes da Igreja, criando leis que estabeleceram punigdes
as barregds de clérigos: “pelo estado que nos Deus deu para reger estes
Reinos, fomos tendo de trabalhar quanto podemos, [para] que 0s n0ssos
sujeitos vivam sem escandalo e sem pecado™. Afirmando a sua obrigagdo
de zelar pela moral cristd e de combater o pecado, o rei prometeu punir
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as mulheres “que tdo publicamente cometem este pecado [a barreguice
clerical], castigando-as e refreando-as de o fazer” (Ordenagdes afon-
sinas, livro V, titulo XIX, artigo 4, p. 60).

As barregis de clérigos nas Ordenacdes afonsinas

As Ordenagées afonsinas consignavam trés modalidades de
barreguice: a de homens solteiros, a de homens casados e a de homens
religiosos. A transgressdo estava tipificada, portanto, com base na
condicdo do homem que a cometia. Nas leis afonsinas, o homem
constituia o padrio e a medida, pois, nas sociedades medievais, o género
masculino era a medida de todo discurso legitimador dos valores
dominantes. O homem era a referéncia e o referente principais do discurso
legislativo, como demonstra a maioria dos titulos das Afonsinas: “do que
dorme com mulher casada por sua vontade”, “do que dorme com moga
virgem ou viliva por sua vontade”, “do que casa ou dorme com parenta”,
“do homem que casa com duas mulheres™ etc. _

A centralidade do género masculino nos discursos legislativo e
judicial estava relacionada aos papéis sociais da mulher no imaginario
medieval, construidos por representa¢des que persistiram por um longo
periodo. Segundo Emilia Viotti da Costa (1999), a sociedade portuguesa
do século XVI utilizava um critério especifico para julgar as mulheres,
fundamentado no argumento de que a personalidade juridica feminina
diferia da masculina. A pratica, recorrente, de aplicar penalidades mode-
radas as mulheres pode ser compreendida como permanéncia de uma
concepgdo patriarcal de organizagdo das relagSes sociais, tipica das
sociedades feudais:

A mulher, eram concedidas certas imunidades em virtude da sua
irresponsabilidade, social e legalmente reconhecida, prépria do
seu sexo, A lei consigna a desigualdade entre homem e mulher,
caracteristica dos regimes patriarcais, Menores direitos, menores
obrigagdes ¢ deveres perante a sociedade, (Costa, 1999, p. 94)

As idéias patriarcais eram predominantes na teoria juridica
medieval, que conferia uma responsabilidade menor as mulheres, que,
geralmente, ndo podiam assinar contratos, doagcSes ou testamentos sem
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o consentimento de tutores. Nio obstante, embora a tradigfo juridica
determinasse penas mais leves para as mulheres, possuidoras de
insuficiente razéo e de uma imbecilidade imanentes a in ser imperfeito
por natureza, elas ndo permaneciam impunes. Se, na teoria juridica, a
debilidade feminina era uma caracteristica que justificava penalidades
distintas, na pratica, a idéia de fragilidade nem sempre impediu que
mulheres fossem condenadas pela justica com penas rigorosas, como
no caso de algumas barregis de clérigos, que foram punidas com o
degredo. Nos casos de barreguice, crime cuja responsabilidade a
legislagdo atribuia as mulheres, as leis determinavam para as barregis
puni¢bes superiores as que estavam prescritas para os seus parceiros
masculinos, os barregueiros. A fraqueza inerente a natureza feminina
podia servir como argumento para uma redugio da pena, ou podia ser
utilizada contra as mulheres, pois a sua falta de firmeza perante o pecado
¢ a tentagdio demoniaca justificava condenagoes severas.

As penalidades estipuladas para o pecado/crime de barreguice
variavam de acordo com as circunstancias e consoante o estamento
social, a religidio e a idade dos envolvidos na transgresso — entre outros
critérios. O fato de que uma mulher acusada de barreguice estivesse
envolvida com um homem de condi¢do eclesidstica era um agravante
para uma legislagio e uma justi¢a informadas por crencas e valores
religiosos. A barreguice clerical era um pecado/crime mais infame e
maléfico que o concubinato com homens solteiros ou com homens
casados. S3o Tomds de Aquino afirmara que a gravidade do pecado
alterava-se segundo a condigdo da pessoa ofendida: “o pecado resulta
mais grave pelo fato de se pecar contra uma pessoa mais unida a Deus
por razdo da virtude ou por razdo do seu oficio” (TomAs pDE AQUINO,
1989, v. 2, parte I-11, questdo 73, artigo 9, p. 582). As barregis de clérigos
eram mulheres malditas, merecedoras de puni¢des mais pesadas que as
penas determinadas as mulheres que incorriam nas outras formas de
barreguice. A infragfio era considerada ainda mais condendvel se a
barregd de clérigo fosse uma mulher de condigdo religiosa. Quanto mais
distante a barregi estivesse do modelo de mulher socialmente normatizado,
mais terrivel era o seu pecado e mais rigoroso devia ser o seu castigo.

As mulheres que praticavam a barreguice clerical podiam ser
solteiras, casadas, vilivas ou religiosas. O artigo 20 do titulo XIX, no livro
quinto das Ordenacdes afonsinas, menciona as solteiras e as vilvas:
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[...] E por quanto El Rei meu Senhor ¢ Pai, para esquivar e refrear
o grande pecado, e desservigo de DEUS, que se fazia, e se faz
nestes Reinos, pelos Clérigos, Frades e Freires terem publicamente
barregds, € como por este pecado muitas mogas virgens e
mulheres honestas vilivas se iam para os ditos Clérigos e Frades
e Freires, ¢ ndo se trabalhavam para casar, e viver em servigo de
DEUS, e em vida conjugal, foi feita Ordenagéo e Lei para sempre.
(Ordenagdes afonsinas, livro V, titulo X1X, artigo 20, p. 67)

As mulheres religiosas ndo eram mencionadas pelas Afonsinas,
mas foram referidas posteriormente pelas Ordenagées filipinas, o que
permite inferir que, embora as religiosas também fossem qualificadas
como barregis, o codice afonsino ndo abarcou toda a complexidade dos
casos de barreguice. As Afonsinas abordaram apenas indiretamente o
tema da barregd religiosa, quando previram a possibilidade de que a
acusada ou condenada, com o intuito de se corrigir, entrasse para um
mosteiro e recebesse 0s votos, tornando-se freira, mas voltasse a cometer
o pecado da barreguice. As puni¢des estabelecidas pelas Filipinas as
monjas que cometiam barreguice eram muito severas: elas perdiam todos
os bens e eram degredadas para o Brasil pelo resto da vida.

Em 1401, D. Jodo | promulgou as primeiras leis portuguesas -
contra a barreguice clerical. As penalidades previstas abarcavam pregdes,
penas pecuniarias, degredos, agoites publicos e pena de morte. Junto
com o pagamento de multas, o degredo, utilizado na maioria das
condenagdes de crimes em geral, constituiu a forma de puni¢io mais
aplicada as barregiis de clérigos. O banimento de individuos socialmente
indesejaveis era uma pratica antiga, incorporada a legislagdo portuguesa
por intermédio do direito romano. Em Portugal, o costume de enviar
criminosos para um territorio distante daquele onde ocorrera o crime
remontava ao século XI, quando, no Condado Portucalense, os
condenados eram degredados para as regides fronteirigas, sobretudo
para locais proximos a fronteira com o Reino de Castela (Coares, 1999,
p. 244). '

A pratica do degredo conformava-se perfeitamente ao imaginario
cristdo, que esperava que os criminosos purificassem as suas almas. O
cumprimento do degredo equivalia a uma estada no purgatério: o
condenado, que representava um perigo & ordem do Reino, era castigado
com o banimento da sociedade e enviado a uma regifio compreendida
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como um local de reden¢éio dos pecados. A concepgdo de punigio no
pensamento juridico medieval fundamentava-se na relagéo entre o pecado
original e a expulsdo do Paraiso: havia uma correspondéncia entre o
pecado/crime cometido e a peniténcia/penalidade judicial. Na interpre-
tagdo cristd medieval do relato do Génmesis, o sofrimento era uma
peniténcia, e a finalidade da punig#o era a de possibilitar ao condenado
a expiagdo do pecado e a reconciliagdo com Deus, pois o0 homem decaido
manifestava grandes dificuldades para ajustar os seus atos aos manda-
mentos da lei divina. A ira do Senhor abatera-se sobre a humanidade por
intermédio de Adéo e de Eva, que foram condenados ao sofrimento
para que se redimissem dos seus pecados (BisLia, A. T. Génesis. Cap.
3, vers. 16-19).

As Ordenagdes afonsinas determinavam que as barregis de
clérigos fossem degredadas para coutos internos, espagos especialmente
reservados para receber e abrigar os condenados. A maioria delas era
enviada para o couto de Castro-Marim, na regido do Algarve. O degredo
interno foi a forma de puni¢o que mais vigorou em Portugal, até 1415,
Com as viagens ultramarinas e a expanséo territorial, o degredo interno
passou a coexistir com o desterro para regides externas as fronteiras
portuguesas, como a Africa, a Asia e o Brasil.

Os pregdes podiam ser de dois tipos: o pregdo realizado na
audiéncia e o pregfo plblico. Nos pregdes de audiéncia, os crimes do
condenado eram lidos durante o julgamento. Nos pregdes piiblicos, 0s
crimes e a punigéo eram lidos nos principais lugares onde os delitos
haviam sido cometidos. Qs pregdes pablicos podiam vir acompanhados
do porte do barago, uma corda que prendia as méos do condenado a
frente ou atras do corpo ou em redor do pescogo € que representava,
simbolicamente, a submisséo do individue ¢ a perda da liberdade. Os
pregdes e o barago atuavam como agravantes das penas de agoite e de
degredo.

A pena de morte era tipificada como o Gltimo recurso utilizado
pela justica régia contra o crime de barreguice clerical, aplicivel as
barregds somente se reiterassem no pecado apds haverem sido degra-
dadas por duas vezes e, em seguida, perdoadas (Ordenacdes afonsinas,
livro V, titulo XIX, artigos 7-8, p. 62-63). Nos casos relatados pelas cartas
de perddo que eu analisei, ndo houve sentenga & pena capital e todas as
barregéds foram punidas com o degredo.
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Os agoites eram aplicados de acordo com a condigdo social do
condenado. Homens e mulheres nobres ndo podiam ser chicoteados,
torturados ou cumprir penas nas galés. Portanto, embora a legislagdo
estabelecesse penas de agoite piblico, inclusive as barregas de clérigos
que pertenciam a nobreza, considero que a penalidade ndo era executada,
porque cssa forma de punigdo era considerada demasiado humilhante,
propria de escravos. Sobre o assunto, Hespanha (1994, p. 320) conclui
que

o fim politico dessas medidas penais era o da ostentago publica
da reprovagdo pelo crime e pelo criminoso. No entanto, tal
finalidade cedia perante a necessidade politica de salvaguardar o
prestigio dos status mais nobres da sociedade,

Havia nas Afonsinas uma Gnica lei relativa a mulheres nobres
que vivessem em barreguice com clérigos, a qual determinava que as
~acusadas ndo deviam ser agraciadas, pela condigdo honrada, com
privilégios no estabelecimento da condenagéo e na aplicagiio da punigio.
O artigo subsegiiente reforcava a referida lei nos seguintes termos:

E mandamos que tal mulher como esta [barregi de clérigo], a que
1sto acontecer, niio seja escusada das penas [...] ditas, posto que
seja fidalga ou de condi¢do honrada; porque cometendo as ditas
maldades, se faz ja ndo digna de privilégios e honras, que devem
haver as pessoas de honrada condigdo. (Ordenagdes afonsinas,
livro V, titulo XIX, artigo 6, p. 62)

Apresento duas hipoteses para compreender por que a legislagdo
reforgava que a fidalguia néio podia atuar como atenuante para a mulher
nobre que incorresse no crime de barreguice clerical. Essa lei possui um
carater incomum, pois a legislagdo insistia na distingfio social, afirmando
que as regras aplicavam-se diferencialmente, de acordo com o
ordenamento social ao qual pertencesse o acusado. A primeira hipotese
¢ a de que o discurso legislativo estabeleceu que a condigiio de nobreza
ndo podia ser utilizada para abrandamento ou redugéio da pena justamente
porque o recurso ao privilégio era freqiiente, pratica que nio devia ser
tolerada em relagdo ao grave crime de barreguice clerical. A segunda
hipdtese ¢ a de que o estado nobilidrquico funcionava como uma atenuante
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nos processos criminais em que o acusado era um homem, mas nos
casos em que o acusado era uma mulher isso ndo ocorria, a0 menos
teoricamente.

A existéncia de uma adverténcia nas leis sobre a barreguice
clerical, determinando que a condigdo social da acusada fosse desprezada
na aplicagéio da pena, indica que o discurso legislativo e a teoria juridica
estavam informados por representa¢des de género misdginas. A fidalga
que cometesse o pecado/crime de barreguice clerical ndo podia ser
favorecida pelos privilégios advindos do estado de nobreza. Nio obstante
a possibilidade de que a prescrigio legal néo fosse observada na pratica,
importa refletir sobre a circunstincia de que a legislac@o sancionava
uma importante diferencia¢io de género. A torpeza e a indignidade da
barreguice clerical sobrepujavam a prépria condigio nobilidrquica da
mulher transgressora. A gravidade do ato pecaminoso/criminoso néo
podia ser atenuada ou perdoada, nem a0 menos nos casos em que a
acusada pertencesse a fidalguia. '

A mulher que incorresse pela primeira vez no pecado de
barreguice clerical devia ser presa, pagar quinhentas libras, sofrer pregio
e ser degredada por um ano da cidade, vila ou aldeia onde o crime fora
cometido. Na segunda vez, com a mesma pessoa ou com qualquer outra
de condigdio religiosa, devia pagar quinhentas libras, sofrer pregio e ser
degredada por um ano do bispado ou do arcebispade onde ocorrera o
crime. Na terceira vez, a condenada era agoitada publicamente, e o
periodo de degredo somente se encerrava quando ela recebia o perdio
do rei. A barregd punida com o degredo ndo podia voltar a viver na
mesma regido onde residisse o clérigo barregueiro. Condenada ao
desterro, ela suportava um castigo suplementar apos o cumprimento da
pena: a proibigao de retornar a comunidade onde vivera anteriormente.
As punigdes de degredo para as barregis de clérigos obedeciam a
seguinte logica: quanto maior a gravidade do crime, maior a distancia
entre o local onde a transgressdo ocorrera e o lugar para onde o
condenado era enviado para cumprir a pena de banimento.

A legislaglio estabelecia a possibilidade de perddo para as
barregds de clérigos que desejassem regenerar-se pelo casamento
religioso, pela entrada em uma ordem monastica ou pelo emparedamento.
Nenhuma das narradoras das cartas de perddo analisadas solicitou a
remissdo através da pratica do emparedamento. Em Portugal, os
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testemunhos mais antigos a respeito de mulheres que se emparedavam
datam do século XII. As emparedadas eram mulheres inteiramente
desenganadas do mundo, que se sepultavam em vida, recolhendo-se a
uma estreita cela, cuja porta era fechada, com pedra e cal, ¢ reaberta
somente quando a reclusa morria. O emparedamento era uma opgao
voluntaria, realizada para se expiar pecados ou para se obter “altas
recompensas celestes [... pela] inocéncia castigada” (VITERBO, 1865,
p- 281).

Pecado ¢ cleméncia: cartas de perddo de barregis de clérigos

O estudo de cartas de perddo escritas para a defesa de barregis
de clérigos permite aprofundar a reflexdio acerca do imaginario medieval
portugués, sobretudo no tocante s representagbes de género que
orientavam as idéias do discurso judicial a respeito do desvio feminino.
Pela voz das narradoras, tive acesso as imagens que as mulheres
acusadas ou condenadas pelo pecado/crime de barreguice clerical
construiram sobre elas mesmas, com o intuito de se defenderem perante
o rei. As cartas evidenciam que a justiga, em consondncia com a
legislagdo, atribuia a responsabilidade pela pratica da barreguice
sobretudo as mulheres, com base na idéia de uma natureza feminina
sensual e perversa. O discurso judicial reforgava a representagfio de
que os desvios sexuais eram usualmente causados pelas mulheres.
Portanto, era necessario vigia-las para controlar a natureza feminina.

As Ordenagdes afonsinas sio um discurso emanado do poder
régio. A voz dos legistas e a voz do rei constroem as barregis de clérigos.
As cartas de perddo, ao contrario, inscrevem as vozes das barregis de
clérigos. Contudo, como n#o foram escritas apenas pelas proprias
acusadas ou condenadas, as cartas apresentam a fala feminina confor-
mada pelas intermediagdes caracteristicas do processo judiciario medieval
portugués. Os pedidos de remissfo eram um entrecruzar de vozes: a do
requerente, a do advogado conselheiro e a do tabelido. O requerente (no
caso, a barregd ou uma pessoa que a representasse) falava, narrava a
histéria, € o tabelido a redigia. Eventualmente, um advogado orientava o
réu, que depunha conforme havia sido instruido. O tabelido também podia
assistir o requerente. O advogado e o tabelifio colaboravam na confecgfo
da narrativa, adequando o seu contelido e a sua forma ao objetivo do
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documento judicial: convencer o rei de que o acusado ou condenado
merecia o perddo. A narrativa das cartas caracterizava-se pela estrutura
linear e pela tentativa de organizacio coerente da histdria.

Discurso fundamentado na idéia de submissdo feminina, as
Ordenagdes afonsinas ndo déo a ler as palavras das mulheres acusadas
ou condenadas pelo crime de barreguice clerical. As cartas de perddo
escritas por barregids de clérigos expressam as imagens que as narradoras
construiram sobre elas mesmas, informadas pelas representagdes
dominantes a respeito da mulher no imaginario medieval. Essas fontes,
ao contrario das Afonsinas, permitem refletir sobre uma forma de resis-
téncia, que Roger Chartier (1995) denominou “tatica do consentimento”,
empregada por mulheres que invertem as imagens que lhes séo atribuidas
pelas representagdes de género:

Nem todas as fissuras que corroem as formas de dominagéo
masculina tomam a forma de dilaceragdes espetaculares, nem se
exprimem sempre pela irrupgdo singular de um discurso de recusa
ou de rejei¢io. Elas nascem com freqliéncia no interior do préprio
consentimento, quando a incorporagdo da linguagem da domi-
nagdo se encontra reempregada para marcar uma resisténcia.
(CHARTIER, 1995, p. 42)

Duas hipdteses podem ser formuladas com base nessa proble-
matica. Primeiro, as personagens das barregis de clérigos das cartas de
perddo, confrontadas com uma situago-limite, que envolvia punigdes
rigorosas, submeteram-se aos padres de conduta que as representagdes
de género impunham ao sexo feminino. Tendo infringido as normas, essas
mulheres acatavam temporariamente os modelos femininos sancionados
pelo imaginario e pelos discursos legislativo e judicial. Segundo, as
barregis que solicitavam perddo assegurando que pretendiam iniciar
uma nova vida, pela entrada em uma ordem monastica ou pelo casamento
religioso, estavam firmemente arrependidas e tencionavam cumprir a
promessa.

As cartas de remissdo eram documentos pelos quais o rei
perdoava um ou mais siditos por um crime cometido. A concessdo do
perddo podia antecipar-se a sentenga, em qualquer instincia ou jurisdigdo
(concelhia, senhorial laica, senhorial eclesidstica e régia), ou podia
suspender a execugdo de uma sentenga proferida, liberando o condenado
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de toda a pena, de parte dela ou comutando-a por uma punigdo mais
leve. Na sociedade portuguesa dos séculos XIV e XV, o perddo era um
ato exclusivo do rei. As cartas eram escritas, geralmente, logo apos a
prisdo ou depois que o condenado havia cumprido uma parte da pena.
Nio obstante, algumas eram elaboradas antes que o acusado fosse preso,
ou antes de a sentencga ser proferida. As cartas de perddo eram apre-
sentadas no tribunal local, pertencente a comarca onde ocorrera o crime,
ou no tribunal régio, durante as reunides das Cortes.

O custo elevado da carta tendia a restringir o acesso ao perdio
aos membros abastados do corpo social. A maioria da sociedade,
justamente os portugueses que se envolviam em atividades ilicitas com
maior freqiiéncia, se ndo estava excluida das gragas da remissio régia,
enfrentava dificuldades para custear as despesas necessarias 4 confec¢do
de uma carta de perddo. Mas a falta de recursos ndo era um obstaculo
incontornavel. O poder régio era sensivel 4 extrema pobreza. Quando o
requerente era muito pobre, havia a possibilidade de que as taxas fossem
reduzidas ou de que a carta fosse concedida gratuitamente, Nem todos
os condenados que nao possuiam recursos para pagar uma carta de
perddo tinham as penas maximas — mutilagdo e morte — executadas.

As cartas com pedidos de perddo de barregds de clérigos sio
curtas e fornecem um namero pequeno de informagdes. Comparadas a
outras cartas, como as que versam sobre homicidios, sdo menores e
menos detalhistas. Os registros de cartas de remissio de barregis, datadas
dos séculos XIV e XV, sdo escassos. Dentre as mil e cinco cartas
inventariadas por Luis Miguel Duarte (1993), relativas ao periodo, apenas
trinta e cinco foram escritas para a defesa de barregis de clérigos.
Como o autor, por op¢do metodologica, estudou apenas os crimes civis,
a sua pesquisa nio precisou quantas concubinas de religiosos receberam
o perdio real.

As cartas de perddo que analisei ndo informam a condigéo social
das mulheres acusadas ou condenadas por barreguice clerical, com
exce¢do de uma, cujo requerente era um escudeiro real que solicitou ao
rei cleméncia para a ama-de-leite do seu filho. Contudo, é possivel inferir
que as barregds que solicitaram remissdo nas outras cartas n#o
pertenciam a fidalguia, pois a descrigdo dos trabalhos que executavam
ou da situagdo em que se encontravam indica que desempenhavam
atividades ndo condizentes com a condigo nobilidrquica.
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As cartas eram sempre divididas em duas se¢bes. Na primeira
parte estava escrito o relato do requerente, que podia ou nfo ser o
acusado ou condenado pelo crime. As cartas iniciavam-se com o vocativo
aorei e aos juizes do Reino: “D. Afonso V e todos os juizes e justigas de
nossos reinos que esta carta verem saibam que [...]". Em seguida,
declaravam o nome do requerente, o seu local de residéncia e, as vezes,
a sua profissdo. A passagem subseqiiente narrava a histéria do acusado
ou condenado (“Maria Gongalves, moradora de Lisboa, nos enviou dizer
que [...]”), com informagdes sobre as primeiras medidas tomadas pela
justiga, a maneira como fora preso e o periodo em que permanecera em
detengdo. Ao término do relato, o acusado ou condenado solicitava a
graga real, na terceira pessoa: “Maria Gongalves pediu-nos, por mercé
e honra da morte e paixfio de Nosso Senhor Jesus Cristo, que lhe
perdoassemos a nossa justia por razdo do que nos ¢ dito [...]". Na
segunda parte das cartas, era escrita a decisfio régia em relagdo ao
pedido formulado no final da se¢do anterior. O despacho real iniciava-se
da seguinte forma: “E nds, vendo o que ele assim nos enviou dizer e
pediu [...]”. Havia a possibilidade de que o rei concedesse o perdio,
indeferisse o pedido ou solicitasse mais informagdes acerca do caso.
Quando o acusado ou condenado era perdoado, as cartas finalizavam
com a férmula: “E fazendo como dito €, mandamos que ndo o prendais,
nem o mandeis prender e que nio lhe fagais nem consintais que lhe seja
feito mal, porque nossa mercé e vontade ¢ de o perdoarmos como dito
é”

A carta de perddo de Maria Gongalves, moradora de Lisboa,
relata a historia de como a requerente fora condenada por barreguice
clerical (Livro de Chancelaria de D. Duarte, v. 3, fl. 19v). A trama
inicia-se com a prisdo de Maria Gongalves por oficiais régios, sob a
acusacdo de que ela mantinha afeicdo com um clérigo. No cércere,
onde permaneceu por um periodo de cinco meses, ela teve, junto com o
“tormento e nojo da prisdo”, uma crianga (provavelmente, filha do clérigo
de quem fora barregi). Apés o parto, Maria Gongalves foi condenada
ao degredo, por um ano, de Lisboa e do seu termo — puni¢io em
conformidade com a penalidade prescrita pelas Afonsinas para o crime
de barreguice clerical. Ao término da narrativa, segue-se a exposigio
dos argumentos destinados a sensibilizar o rei e a garantir a misericordia.
A requerente justificava os motivos pelos quais agira de maneira desviante
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¢ apresentava as razdes que fundamentavam o merecimento ao perdio
régio. Como o monarca era o destinatario implicito e o receptor das
cartas de perddo, ele atuava como figura referencial para a construgdo
do discurso. O acusado ou condenado afirmava a supremacia da
legislagdo régia pela submissdo aos valores sancionados como licitos e
pelo arrependimento do crime cometido. A carta devia convencer o rei
de que o acusado ou condenado regenerara-se € nfio representava mais
uma ameaga a ordem social. O discurso de Maria Gongalves nfo
contestava as representagdes de género dominantes na sociedade
medieval portuguesa. A requerente conhecia as atitudes que se esperavam
de uma mulher para que ela pudesse ser considerada passivel de emenda.
Portanto, hi a possibilidade de que a narradora tenha se utilizado da
tatica do consentimento, anteriormente mencionada, ou, entdo, ela foi
sincera quando afirmou que estava arrependida e pretendia corrigir-se.
Maria Gongalves apresentou a fragilidade da natureza humana como a
principal justificava para a falta que cometera: “o destino dos homens e
das mulheres era pecar”. O discurso apropriava uma imagem recorrente
no imagindrio medieval, aquela que, representando 0 homem em estado
de constante tentacdo demoniaca, simbolizava a facilidade da natureza
humana para ser corrompida pelo mal. A culpa pelo pecado era deslocada,
transferida de Maria Gongalves para a natureza humana. A responsa-
bilidade era subtraida a condenada, se ndo absolutamente, ao menos
parcialmente, porque a natureza era mais forte do que a sua vontade.

Maria Gongalves solicitava a comutagio da pena de degredo
com a declaragdo de que ja havia sofrido o suficiente para expiar a
culpa. Ela asseverava que estava preparada para retornar a sociedade
€ que viveria em conformidade com as regras estabelecidas. A sua historia
foi narrada com intensa dramaticidade: “a prisdo, tribulagéio e custa de
tudo e o perdimento da dita criatura, durante o parto, foram e eram
muitas grandes penas sob tdo pequena culpa”. O discurso assumia uma
posigédo de tensdo, ou mesmo de confronto, em relagdo aos valores e s
normas defendidos pela justi¢a. Enquanto a legislagdo qualificava a
barreguice clerical como um pecado mortal, Maria Gongalves, que néio
negava o fato de haver sido barrega de clérigo, considerava que o crime
que cometera era muito pequeno.

O relato da via-cricis de Maria Gongalves, encarcerada ¢
condenada ao degredo, destinava-se a persuadir o destinatario de que
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ela sofrera as provagdes indispensaveis ao cumprimento da peniténcia,
que estava purificada do pecado/crime de barreguice clerical e, portanto,
merecia a remissdo régia. Apos assegurar que estava regenerada, Maria
Gongalves solicitou perddo ao monarca e suplicou que pudesse viver de
forma honesta onde desejasse. O rei provavelmente ndo atendeu ao
pedido final. A legisla¢do afonsina proibia que as barregis condenadas
ao degredo tornassem a viver, ao término do cumprimento da pena, no
mesmo local onde residisse o clérigo barregueiro. Os juizes que fossem
negligentes na aplicagdo dessa norma corriam o risco de sofrer severas

punigdes:

Mandamos que as mulheres que assim forem degradadas, depois
que o forem, nSo morem mais nas freguesias onde morarem seus
barregdos. E para [...] isto melhor guardar, Mandamos [...] aos
Juizes das Cidades, Vilas e lugares de nossos Reinos que a cada
més inquiram e saibam em seus julgados se ha ai tais mulheres
[...]; e se as acharem, que fagam nelas as execugdes [....] escritas:
e estejam certos que se isto ndo fizerem [...], que lhes entranha-
remos nos corpos e haveres, como nossa merceé for. (Ordenagdes
afonsinas, livro V, titulo XIX, artigo 11, p. 63-64)

A promessa de reabilitagdo era um elemento indispenséavel a
estrutura discursiva das cartas de perddo. O monarca precisava ser
convencido de que o pecado fora purgado e de que a acusada ou
condenada pretendia viver honestamente, optando por um dos estilos de
vida sancionados pela Afonsinas: casar-se ou entrar em ordem religiosa.
A virgem, a mulher religiosa, a esposa e a viiva representavam os modelos
de conduta feminina legitimados pela Igreja e pelo poder régio. As
mulheres que se conformavam a esses padrGes comportamentais eram
valorizadas e protegidas juridicamente, enquanto as que se desviavam
eram consideradas desonestas e despreziveis. A honestidade operava
como um critério de seletividade que determinava, nos julgamentos, quais
mulheres mereciam a proteg¢do do sistema judiciario e quais mulheres
eram criminosas e deviam permanecer desprotegidas.

A afirmativa de remorso pelo ato pecaminoso/criminoso também
constituia um elemento fundamental das cartas de perddo. O rei, na
condi¢do de supremo guardido secular dos valores cristdos, esperava
que o pecador/criminoso manifestasse contri¢do sincera. No imaginario

Historia Revista, 10 (1} : 37-66, jan./jun. 2005 55



medieval, era preferivel que o ser humano corrigisse os seus atos, para
que a sociedade nao fosse obrigada a degredar ou matar todos 0s
individuos que incorressem em transgressoes graves — medida que criaria
problemas para um mundo de populagéo rarefeita. O arrependimento
publico da ma conduta era um exemplo para os membros da comunidade,
que deviam empenhar-se na busca incessante pela salvagdo, e um gesto
que garantia o apaziguamento da ira divina e o restabelecimento do
equilibrio entre os mundos terreno e sagrado. A compungio marcava o
momento de reintegragio a sociedade do individuo que estivera situado
a margem, propiciava a expia¢io da culpa e reparava a ofensa cometida
contraa comunidade, o rei € Deus. A auséncia de arrependimento atentava
contra o plano de ordenamento social proposto pelos poderes espiritual
¢ temporal, significando o triunfo do demdnio e a perda de uma alma
para 0 mal.

O discurso de Maria Gongalves provocou o efeito desejado: D.
Duarte concedeu-lhe o perdédo régio, em 6 de novembro de 1434.

Em 30 de abril de 1433, D. Afonso V concedeu remissio a Beatriz
Gongalves, moradora de Santarém, acusada de ser barregé de um clérigo
que residia na mesma cidade (Livro de Chancelaria de D. Afonso V,
v. 27, fl. 101). A carta de perddo inicia-se com a explicagio de que
Beatriz incorrera no pecado de barreguice clerical porque fora vitima de
mau conselho. Ela fora aliciada por pessoas que a convenceram a viver
com o clérigo alegando que ele a casaria, como anteriormente havia
casado outras mulheres. A assertiva de que o acusado ou condenado
recebera mau conselho era uma estratégia retorica muito utilizada nas
cartas de perddo (DUARTE, 1993, p. 43). Beatriz havia sido induzida a
barreguice clerical por alcoviteiros, individuos que instigavam as pessoas
a cometer pecados ou crimes, especialmente os de natureza sexual.
Conquanto as Afonsinas ndo definissem a alcovitagem como pratica
exclusivamente feminina, ela estava associada sobretudo as mulheres.
Os alcaiotes e as alcoviteiras eram personagens depreciados pela
legislacio real. Para as Afonsinas, alcovitar era um ato contra a vontade
de Deus e contrarioc ao bem comum, causador de “males, mortes e
homizios”, pelo qual mulheres inocentes ¢ honestas eram enganadas e
incitadas a seguir o caminho do pecado (Ordenagoes afonsinas, livro V,
titulo XV1, artigo 1, p. 52). As Afonsinas determinavam a pena de morte
como puni¢do pelo crime de alcoviteirice.

56 Swva, Edlenc Oliveira. As barregds de clérigos: mulheres pecadaras e malditas



A apela¢io ao mau conselho ou ao aliciamento atuava na
construgdo de uma imagem benigna do acusado ou condenado,
justificando o ato pecaminoso/criminoso—o que ndo exclui a possibilidade
de que o individuo estivesse sinceramente convencido de que fora vitima
de mau conselho ou de aliciamento. O relato de Beatriz Gongalves
apresentava uma imagem desprezivel do clérigo barregueiro, como
tentativa de vitimar a requerente e imputar a culpa ao outro, através da
desqualificagdo moral e social. O padre era descrito como um individuo
que ndo correspondia ao modelo de sacerdote cristio (ele ndo respeitava
o celibato) e que persistia na transgresséio (ele era acusado de haver
incorrido em barreguice com outras mulheres). Beatriz, ao contrério,
€ra uma pessoa que nio pecara por iniciativa propria, pois fora induzida
ao erro por alcoviteiras que obedeciam ao clérigo. O depoimento
procurava convencer o destinatario de que a vida transgressora de Beatriz
néo dependera da sua vontade: o discurso construia a requerente como
vitima incapaz de resistir ao terrivel assédio das alcoviteiras.

O mau conselho, uma pratica que podia conduzir as pessoas a
ruina, sobretudo a mulher, naturalmente mais inclinada ao pecado,
obsedava o imaginario medieval. No Génesis, a alcovitagem estava
mencionada no relato da Criagdo. Eva fora induzida a praticar o mal
pela serpente — o animal astuto, a grande alcoviteira. Quando Deus lhe
inquiriu por que havia comido o fruto proibido, Eva respondeu: “a serpente
me enganou e eu o comi” (BisLia. A. T. Génesis, cap. 3, vers. 13). Ao
argumentar que fora prejudicada por maus conselhos, Beatriz apropriava
e reforcava a representagio da mulher como ser mais propenso que o
homem as tentagdes dos alcaiotes. Eva, e ndo Addo, fora a vitima do
estratagema da serpente.

No depoimento, Beatriz Gongalves afirmava que incorrera no
pecado porque desejava casar-se. A falta cometida era justificada com
a alegacio de que Beatriz errara porque aspirava a uma condicio social
honrada ¢ honesta. A sua intengdo havia sido a melhor possivel e ela
nunca estivera satisfeita com a situagdo de barregd: quando tencionava
abandonar o clérigo, os oficiais régios prenderam-na em uma rua, onde
ndo se encontrava em companhia dele, e ela foi condenada ao degredo
da vila de Santarém, e do seu termo, por um ano.

O relato informava néo apenas que Beatriz pretendia abandonar
a vida ilicita, mas participava também que ela havia sido presa
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irregularmente, pois, no momento da detencéo, ela ndo se encontrava na
companhia do clérigo ou na residéncia paroquial. As Afonsinas
consignavam o seguinte:

E porque era divida quando alguma mulher era tomada ou presa
fora da casa do dito Clérigo, indo a fonte ou a outra parte: [...]
Mandamos que os Alcaides as ndo prendam, salvo quando forem
achadas em casa do dito Clérigo, ou em outra suspeita [...]: e isto
fagam os Alcaides quando souberem por testemunhas certas ou
por tais indicios que [... paregam] prova. (Ordenacdes afonsinas,
livro V, titulo XIX, artigo 17, p. 65-66)

Ou Beatriz conhecia minuciosamente a legislag¢io do Reino, ou,
o que € mais provavel, fora instruida por um advogado conselheiro ou
pelo tabelido. Apos afirmar que cumprira a pena de degredo por um ano
€ que, durante o periodo da punigéo, “ndo tornou mais ao dito pecado
nem a qualquer outro”, Beatriz Gongalves solicitou o perddo ao rei, “em
honra, morte e paixfo de Nosso Senhor Jesus Cristo™.

Deus ¢ Jesus eram personagens sempre presentes nas cartas
de perddo (DuARTE, 1993, p.42). A férmula “em honra, morte e paixdo
de Nosso Senhor Jesus Cristo”, que encerrava o relato do requerente
nas cartas, recordava que o rei, na condigdo de cristdo e de representante
de Deus na Terra, devia perdoar o criminoso, como Cristo perdoara os
ladrdes crucificados ao Seu lado na Sexta-Feira da Paix#o. O ritual da
remissdo era uma representagio mimética, pela qual o rei atualizava o
gesto de Jesus.

O perdio régio consistia em uma priatica judiciaria fundamentada
na valorizagdo do amor, em detrimento do terror, A greja compreendia
a puni¢do como uma corregéo fraternal (fraterna correcti). A penalidade
era aplicada, ou suspensa, como um gesto de comiseragéio e de amor.
No plano secular, o principe cristdo, associado & imagem de Jesus, era
representado como um disciplinador manso e misericordioso. A mio
que ameagava com castigos impiedosos também era prodiga na con-
cessdo da graga. Ao harmonizar a ameaga e a cleméncia, o rei assumia
a dupla face da divindade: Pai justiceiro, Filho misericordioso. Os stditos,
filhos e ovelhas, submetiam-se a0 monarca, pai e bom pastor, pelos lagos
do temor e do amor:
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Teme-se a ira regis; mas, até a consumacfio do castigo, nfio se
desespera da misericordia. Antes e depois da prética do crime,
nunca se quebram os lagos (de um tipo ou de outro) com o Poder.
Até ao fim, ele nunca deixa de estar no horizonte de quem
prevarica; que, se antes ndo se deixou impressionar pelas suas
ameagas, s¢ lhe submete, agora, na esperanga do perddo, Trata-
se, afinal, de um modelo de exercicio do poder coercitivo que
evita, até & consumagdo final da punigio, a “desesperanga” dos
siditos em relagdo ao Poder; e que, por isso mesmo, tem uma
capacidade quase ilimitada de prolongar (ou reiterar) a obediéncia
e 0 consenso, fazendo economia dos meios violentos de realizar
uma disciplina ndo consentida. (Hespanta, 1992, p. 249)

A relagdo dial6gica entre a permanéncia da ameaga e a possi-
bilidade do perdio atendia s necessidades de um sistema judiciario e
penal que ndo possuia os recursos para efetivar a punigdo integralmente;
mas, sobretudo, estava construida e conformada pelos valores religiosos
defendidos pela Igreja. Havia trés modalidades de perddo: perddo sem
aplicagiio de punicio; perddo por pagamento de multa; e perdio por
degredo. Beatriz Gongalves recebeu o perddo régio e teve a pena de
degredo comutada pelo pagamento de uma multa, no valor 300 reais
brancos, a um frade denominado Rodrigo (responsavel, provavelmente,
pela administragdo de um mosteiro). _

Em 28 de janeiro de 1444, D. Afonso V concedeu perddoa Leonor
Domingues Peixoto, moradora de Santarém, que trabalhava em um
mosteiro dominicano como enfermeira dos religiosos doentes (Livro de
Chancelaria de D. Afonso V, v. 24, fl. 35v-36). A carta de Leonor
inicia-se relatando que, para assistir um monge adoentado, ela precisou
dormir por algumas noites na abadia: “com que ela em sendo manceba
foi afamada e curara dele como dos outros dormindo ela algumas noites
no dito mosteiro”. O meirinho da correigdo, informado do fato, denunciou
Leonor como barregd de clérigo ¢ ela foi condenada ao degredo.

Na sociedade portuguesa dos séculos X1V e XV, qualquer pessoa
podia denunciar uma barregd, em troca de uma recompensa em dinheiro:
“outorgamos que qualquer do Povo possa acusar tais mulheres [...] e
haver a ter¢a parte das ditas penas” (Ordenagdes afonsinas, livro V,
titulo XIX, artigo 9, p. 63). Mas as acusag¢des eram geralmente apresen-

Histéria Revista, 10 (1) : 37-66. jan./jun. 2005 59



tadas por oficiais régios, que estavam encarregados de denunciar os
casos de barreguice clerical.

Leonor defendeu-se da acusagdo com a assertiva de que a
denuncia era infundada: ela trabalhava honestamente no mosteiro e tinha
sessenta anos (e o frade acusado mais de setenta), portanto, nio era
possivel “que fizesse tal pecado por bem da dita idade”. A idade do réu
era uma informagédo importante em um julgamento medieval. As cartas
de perddo utilizavam a idade do acusado ou condenado na construgio
da sua defesa. Alguns condenados ou acusados apresentavam-se como
“mogos e de pouco entender”, imputando o crime cometido & ingenuidade
da juventude (DuarTe, 1993, p. 43). Leonor Domingues Peixoto informou
a idade avangada para afirmar que Ihe era impossivel haver incorrido no
pecado de barreguice clerical.

Outro argumento do discurso defensivo de Leonor foi a exaltagio
da sua condigdo de trabalhadora honesta, dedicada a um oficio importante
¢ honrado. A atribuigdo ao acusado ou condenado de um estatuto
socialmente respeitavel era um dos recursos mais eficazes que podiam
ser utilizados em sua defesa. Inocentada das acusagdes e perdoada
pelo rei, Leonor obteve autorizagfo para “continuar a servir quaisquer
frades enfermos”. A licenga régia concedida a Leonor era um documento
importante, porque a suspeita de barreguice clerical recaia
freqlientemente sobre as mulheres que serviam os religiosos. A licenga
ndo era obrigatdria, mas fornecia seguranga a essas mulheres, pois lhes
permitia realizar o seu trabalho sem o risco de que fossem presas como
barregés de clérigos.

Com o estabelecimento da obrigatoriedade do celibato clerical,
a lgreja preocupou-se em regulamentar as situagdes nas quais o direito
candnico permitia que mulheres convivessem com os padres e 0s monges.
Na literatura religiosa, a presenga feminina no cotidiano dos homens da
Igreja era representada como um perigo que os expunha a tentacdes.
Entre as leis de D. Duarte, havia uma regra que prescrevia que as
mulheres acompanhantes ou criadas de clérigos deviam ser indubita-
velmente honestas e de idade avangada e, de preferéncia, ndo deviam
coabitar com eles (VENTURA, 1997, p. 532).

Maria Gongalves recebeu o perddo régio em 23 de dezembro de
1444, a pedido de D. Diogo Afonso Malheiro, pai de um menino que a
condenada “criava ao peito” (Livro de Chancelaria de D. Afonso V, v.
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25, f1. 3). No preimbulo da carta, o requerente informava a sua condigdo
nobilidrquica, escudeiro real e contador do rei em Ponte de Lima,
assinalando, portanto, que o enunciador era uma pessod importante, um
homem honrado que merecia a aten¢do do destinatério, o monarca. As
redes clientelares, que permitiam o acesso a pessoas influentes no Reino
ou préximas ao rei, eram freqiientemente acionadas pelo acusado ou
condenado nas cartas de perddo: “um dos modos mais eficazes de
comegar uma stiplica € inserir o acusado nas redes familiares, sociais e
profissionais do [seu] tempo” (DuarTe, 1993, p. 45).

D. Diogo Malheiro narrou a histéria de Maria Gongalves de
maneira comovente. O leite da ama do seu filho pequeno secara. A
unica mulher habilitada para cuidar do bebé era “a manceba de um prior
da vila”. Ela estava encarregada da amamentagio do menino quando
chegou a vila o corregedor da comarca, Afonso Gil, que mandou prendé-
la. Posteriormente, Maria Gongalves foi degredada da vila e do seu
termo. A prisdio da barregd somente foi efetuada quando um oficial régio
chegou 4 vila. O requerente informava na carta que a situagdo de
barreguice clerical era piiblica. No entanto, ndo houve deniincia popular,
Se uma parte da populagdo condenava a barreguice clerical e esperava
que 0 poder régio a perseguisse, como se infere da queixa apresentada
pelos procuradores dos concelhos nas Cortes de Braga, em 1387, outra
parte, a0 contrario, mostrava-se tolerante em relagdio aos clérigos
barregueiros e as suas barregds. Maria Gongalves vivia publicamente
como concubina de um clérigo, ¢ o fato de que fosse nutriz indica que
tinha um filho pequeno, cujo pai talvez fosse o religioso de quem ela era
barregi.

No depoimento em defesa de Maria Gongalves, D. Diogo
Malheiro demonstrou o apego de um pai ao filho pequeno. Preocupado
com a salide e a vida da crianca, ele afirmava o seu temor de ficar sem
uma pessoa que amamentasse 0 menino, que poderia sofrer alguma
enfermidade ou mesmo morrer. D. Diogo solicitava ao rei que perdoasse
Maria Gongalves, para que o seu filho niio enfrentasse o sofrimento de
nao ter quem o criasse. O perdio foi concedido, com os argumentos de
que aquela era a primeira vez em que ela fora acusada pelo crime de
barreguice e de que cumprira a pena de degredo. Perdoada, ela devia
abandonar o clérigo, passar a morar em uma casa separada (caso ambos
residissem juntos) e adotar uma vida honesta, casando-se legitimamente
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ou entrando em uma ordem religiosa. A outra Maria Gongalves, que
pedira ao rei permissio para morar onde desejasse, provavelmente néo
teve a sua solicitagéo atendida. Contudo, esta segunda Maria Gongalves
recebeu autorizagdo para retornar a vila onde residia antes de haver
sido degredada, com a condi¢do de que ndo voltasse a viver em
companhia do clérigo de quem fora barregéi; mas o rei advertia que, se
ela voltasse a pecar, seria castigada com o dobro da pena de degredo
estabelecida anteriormente. Ela recebeu esse privilégio em decorréncia
da circunstincia do pedido de perddo haver sido requisitado por um
fidalgo.

Em 25 de fevereiro de 1450, foi concedida remissdo a Leonor
Fernandes, moradora de Alcacer. Na carta de perdéo, ela relatava que
o meirinho a prendera em sua casa, sob a acusacdo de que ela era
manceba de um clérigo (Livro de Chancelaria de D. Afonso V, v. 34,
fl. 149v). Leonor contestava a acusagédo do oficial régio ¢ insistia no
argumento de que vivia s6 e ndo fora encontrada na residéncia de um
clérigo, tampouco na companhia de um clérigo em qualquer outro lugar.
Pedia ao rei que Ihe perdoasse a pena de degredo, sob a alegacéio de
que era uma mulher pobre e minguada, incapaz de se manter em terra
alheia, que apenas desejava se casar ou viver sozinha honestamente.

Muitos acusados ou condenados eram representados, nos relatos
das cartas de perddio, como pessoas simples, ignorantes e pobres, atributos
utilizados para torna-los dignos de piedade. A doenga também era um
recurso muito empregado pela argumentagdo das cartas, nas quais eram
recorrentes adjetivagdes como a seguinte: “pobre viliva incapacitada”.
O termo “terra alheia”, que aparece no depoimento de Leonor Fernandes,
pode ser compreendido, para a década de 1450, como designativo das
regies que integravam os espagos do degredo interno ou das terras que
abrangiam os lugares do degredo além-mar (a Africa, sobretudo, e a
Asia). A legislagdo consignava a Asia como local de degredo e,
efetivamente, muitos condenados foram enviados para os dominios
portugueses no continente asiatico. Contudo, a Asia era compreendida
como um mundo urbanizado e préspeto, pouco apropriado para a purgagéo
de pecados e de crimes. Quando afirmou que ndo possuia condi¢des
para manter-se em terra alheia, a requerente referia-se ao fato de que,
durante o periodo do degredo, o condenado era inteiramente responsavel
pela sua subsisténcia, sem auxilio do poder régio.
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Em todas as historias de barregds de clérigos narradas nas cartas
de perddo que foram apresentadas, a prisdio das acusadas ocorreu na
seqii€neia de uma deniincia realizada por oficiais régios, funcionarios
encarregados do cumprimento das leis do Reino. Eram eles: os alcaides
das vilas e das cidades; os meirinhos, nos lugares onde ndo houvesse
alcaides; os corregedores da Corte: os tabelides e os juizes. Quando um
alcaide, um meirinho ou um tabelifo tomava conhecimento da existéncia
de barregds de clérigos nos lugares que estavam sob a sua jurisdigdo,
ele devia, “sob pena dos Oficios”, notificar o fato por escrito ao juiz.
Caso o juiz ndo tomasse providéncias em relagdo ao assunto, os
corregedores deviam ser informados da situagio (Ordenagées afonsi-
nas, livro V, titulo XIX, artigo 12, p. 64). A preocupagdo politica de punir,
como crimes, priticas da intimidade, converteu a deniincia no principal
instrumento de incriminagfo dos suspeitos de delitos sexuais, em
decorréncia da dificuldade de reunir indicios para provar a ocorréncia
de atividades erdticas pecaminosas.

Todos os relatos das cartas de perddo reunidas argumentavam
que a acusada ou condenada era uma mulher inocente, que ndo
transgredira a lei, ou alegavam que a acusada ou condenada era uma
mulher que efetivamente pecara, mas que estava arrependida e disposta
a se emendar. Os discursos de defesa fundamentavam-se na doutrina
da Igreja, que considerava pecaminosa toda relagfio ou unifio sexual ndo
consagrada pelo casamento religioso. A representagéo de Deus como
um juiz regulou a construgdo e o funcionamento dos valores e das regras
comportamentais estabelecidos pela Igreja, os quais, em muitas
circunstancias, converteram-se em leis candnicas. Quando o cristianismo
tornou-se uma religido comportamental, quando a Igreja consolidou a
sua organizag¢do e expandiu o seu dominio, a moral cristd foi fixada
como €tica juridica, que discriminava as praticas sociais entre atos licitos
e atos ilicitos. As condutas que a moral religiosa autorizava aos fiéis
variavam conforme o lugar que eles ocupassem no grupo ao qual
pertenciam e de acordo com a posigéio que possuissem na hierarquia do
corpo social. A submissdo aos valores ¢ as regras da religifio cristd e o
cumprimento das fungdes que lhes correspondiam permitiam a todos os
individuos ocupar harmoniosamente os lugares que lhes haviam sido
designados no plano de salvagio da humanidade. A barreguice clerical
representava um perigo que prejudicava a concretizagiio do sublime
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destino final dos homens. As solugdes que a sociedade medieval
portuguesa adotou para o problema foram o castigo do degredo
(banimento social equivalente a excomunhao), na maioria das situagdes,
e, no limite, a pena de morte, formas de punigdo que expulsavam da
comunidade cristd as mulheres transgressoras que recusassem a
reabilitagdo pelo casamento, pelo ingresso em uma ordem religiosa ou
pelo emparedamento.

As historias de Beatriz Gongalves, de Leonor Domingues, das
duas Marias Gongalves e de Leonor Fernandes, as personagens das
cartas de perddo analisadas, revelam um imaginario que construiu, na
legislagdo, no discurso judicial e nas praticas da vida cotidiana, a condigio
maldita de mulheres consideradas mundanas e pecadoras. O estilo de
vida das barregis de clérigos afastava-se dos padrées de conduta
consignados as mulheres honestas. Como elas eram perigosas, mantinham
relagGes conjugais torpes e despreziveis, deviam, portanto, ser silenciadas,
desmoralizadas, marginalizadas.

CLERGY BARREGANY: SINNER WOMEN

Abstract

In the 14th and [5th centuries, clerical concubinage was defined by
the laws of the kingdom of Portugal as a crime punished by Royal justice. It was
especially severe on the women who violated this law. The legal discourse
which legitimized this persecution by the monarchy of these clerical concubines,
was based on medieval law and Christian values. Although the penalties written
in the Afonsinas Ordinance were strict, there was a possibility, through letters
of pardon written for the defence of women accused or condemned of clerical
concubinage, that the king changed the sentences or pardoned the crime,

Key words: Clerical concubinage, gender relations, sexuality, royal
justice.
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