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Resumo: A partir de uma imersdao etnografica realizada em
um terreiro de Umbanda situado na cidade do Rio de Janeiro, o
presente ensaio procura compreender de que maneira as coisas
materiais manipuladas em um contexto religioso sao percebidas
por seus praticantes como elementos essenciais para a expressao
e o fortalecimento da dimensao espiritual. Esse aparente paradoxo
- a materialidade como condicdo para expressao e realizacdo
da imaterialidade - revela uma completa imbricacdo entre
dimensdes que historicamente foram tratadas como antagonicas
e mutuamente exclusivas. E no contato com a materialidade que o
ser humano expressara ou realizara a sua espiritualidade. E através
do mundo material que o envolve que ele refletira sobre a sua
existéncia, atribuindo um sentido préprio as coisas encontradas
em sua experiéncia. Nesse sentido, uma série de praticas rituais
que fazem uso de determinados materiais como, por exemplo, as
ervas e plantas utilizadas para fins liturgicos, banhos de descarrego
e limpeza, as oferendas destinadas as entidades espirituais, os
tratamentos e rituais de purificacgdo e protecdo realizados no
terreiro ou em outros ambientes, nos ajudam a perceber que a

Umbanda incentiva e defende a manipula¢do das coisas materiais
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justamente porque elas sdo fontes de energia e de poderes

imateriais essenciais aos seres humanos.

Palavras-chave: Materialidade. Religido. Umbanda. Artefatos.

Cosmologia.

Abstract: From an ethnographic immersion carried out in an
Umbanda terreiro located in the city of Rio de Janeiro, the present
essay aims to understand how material things manipulated in a
religious context are perceived by its practitioners as essential
elements for the expression and strengthening of the spiritual
dimension. This apparent paradox - materiality as a condition for
the expression and realization of immateriality - reveals a complete
overlap between dimensions that have historically been treated
as antagonistic and mutually exclusive. It is in contact with the
materiality that human beings express or realize their spirituality. It
is through the material world that surrounds him that he will reflect
on his existence, giving his own meaning to the things found in his
experience. In this sense, a series of ritual practices that make use
of certain materials such as, for example, herbs and plants used for
liturgical purposes, flushing and cleansing baths, offerings intended
for spiritual entities, treatments and purification and protection
rituals performed in the terreiro or in other environments, help us
to realize that Umbanda encourages and defends the manipulation
of material things precisely because they are sources of energy and

immaterial powers essential to human beings.
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Introducgao

“O interessante dareligiao é que ela entende a conexao das
coisas e usa essa conexao para influenciar emaranhados
que se estendem para o além.[...] Sempre ha um algo 'mais'
em uma coisa. Ela sempre aponta para além de si mesma
e para outras coisas, eventos, emocdes, histérias. Entdo,
em certo sentido, todas as coisas sdo religiosas. Elas nos
levam além do momento presente e, a0 mesmo tempo,
nos fixa nesse momento. As coisas humanas oferecem a
possibilidade de ir além” (HODDER, 2020, p. 131).

Certa vez, durante uma pesquisa de campo etnografica, ouvi

a seguinte afirmacdo de um experiente sacerdote umbandista:
“assim como no Hinduismo, Brahma, Vishnu e Shiva correspondem
respectivamente aos poderes de criar, manter e transformar todas
as coisas do universo, na Umbanda, Deus também se manifesta de
modo ternario no universo através do seu poder de criacdo, da sua
sabedoria para manter o que foi criado e finalmente por meio da
sua vontade de transformacdo que conduz a evolucao do planeta e
de seus habitantes”. Tal comentario revela, por um lado, a enorme
capacidade de sintese que as liderancas desta religiao de matriz
africana possuem para estabelecer criativas bricolagens entre
universos cosmoldgicos aparentemente distantes, por outro lado
também da algumas pistas para os elementos materiais ‘criados’,
‘mantidos’ ou ‘transformados’ que parecem constituir tudo aquilo
que sentimos e percebemos, incluindo nés mesmos. E sobre esse
ultimo aspecto, ou seja, o carater essencialmente sagrado das
coisas materiais, que o presente artigo pretende esbocar algumas

ideias, tomando como ponto de partida as conversas realizadas ao
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longo dos anos de 2010 e 2011 com o dirigente e os médiuns do
Templo Espiritualista do Cruzeiro da Luz, um terreiro de Umbanda
situado em um bairro da Zona Norte da cidade do Rio de Janeiro,
local onde realizei minha imersao etnografica.

Essa atencdo ao carater sagrado das coisas materiais é algo
que certamente conecta inUmeras praticas e denominacdes
religiosas, incluindo aqui o rico universo das tradi¢cdes espirituais
de matriz africana, tendo despertado cada vez mais o interesse
de pesquisadores/as da assim chamada “religido material” (MEYER
et. al.,, 2010; SOUZA, 2019; MENEZES; TONIOL, 2022). A agéncia
ou, mais exatamente, a vida das coisas e artefatos religiosos ja
chamou a atencdo de muitos antropodlogos/as e arquedlogos/

as que perceberam a impossibilidade de se compreender uma

pratica religiosa desassociada de suas formas materiais e de tudo
aquilo que elas agenciam e mobilizam em seus praticantes, seja,
por exemplo, nos rituais de iniciacdo, feitura e assentamento
(SANSI, 2013; GOLDMAN, 2012), seja nas praticas de magia e
feiticaria (ESPIRITO SANTO, 2018) ou até mesmo nos diferentes
entendimentos e sensac¢des a respeito da morte (OCHOA, 2007).
De fato, as coisas materiais podem ser entendidas como extensdes
das pessoas que experienciam, em seus proprios corpos, a religiao
em suas variadas formas de manifestacao.

Antes de mergulharmos em algumas das dimensdes que
caracterizam a visao de mundo umbandista, bem como o seu
entendimento acerca da materialidade, € importante ressaltar que
as formulacdes cosmolégicas que serdo apresentadas a seguir
consistem em exemplificagdes dos “modelos conscientes nativos”
(LEVI-STRAUSS, 2008) elaborados e normatizados pelos médiuns
do terreiro em questdo. Portanto, quando me referir a Umbanda,
estarei certamente me referindo aqueles que praticam e teorizam

determinado conjunto de praticas religiosas dentro de um
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contexto e cenario de atuacao especifico e, principalmente, estarei
me dirigindo a estas pessoas que se identificam com a cosmologia
da Umbanda e se autodenominam umbandistas. Trata-se, em
suma, das explica¢des apresentadas por um sacerdote religioso,
aceitas e divulgadas pelos demais médiuns, ao conjunto de
praticas ritualisticas realizadas neste terreiro, mas que certamente
sdo validas para pensar outras praticas religiosas que apresentam

caracteristicas estruturais semelhantes a este contexto especifico’.

Umbanda, cosmologia e o mundo de materiais

Aonosdebrucarmossobreacosmovisaoreligiosaumbandista,

entendemos que, no plano material, a referida manifestacao

ternaria de Deus se realiza energética e harmonicamente atraves
de quatro elementos primordiais responsaveis pela constituicao
dos corpos fisicos e dar origem a tudo o que esta contido na
natureza. Sao eles: fogo, ar, dgua e terra. Tais elementos, por sua
vez, serao entendidos como “modulacdes” de uma energia ou
fluido primordial, contido em todos os seres e coisas, denominado
“fluido césmico universal” - numa clara referéncia ao Espiritismo
Kardecista - ou simplesmente “axé” - deixando evidente, neste
caso, a sua ancestralidade africana. Essa cosmovisao religiosa
concebe, ainda, que esses quatro elementos ou forgas sutis sao
comandados por espiritos superiores que atuam por meio deste
fluido cosmico universal, realizando o trabalho constante de criar,
manter e transformar a dinamica evolutiva do planeta Terra.
Incorporando e ressignificando as definicGes também utilizadas
no Candomblé e em outras religides de matriz africana, esses

espiritos superiores serao chamados de “orixas” e se dividirdo em

1-Tal sacerdote afirma, por exemplo, que a religido praticada em seu terreiro € aumbanda espirita cristd, ou seja, uma forma de pratica
umbandista que “tem, como ar que respira, Jesus e o Evangelho Cristdo; como chdo em que apoia sua doutrina, a codificacdo feita por
Allan Kardec; e como elementos doutrindrios, litargicos e iniciaticos, a influéncia afro, amerindia e oriental”.
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n

ou “linha” especifica, atuando em determinada area ou func¢ao da

vida e do planeta e desempenhando determinadas qualidades

essenciais para a humanidade. Desse modo, veremos que na

Umbanda, ao menos conforme pensada e praticada neste terreiro

carioca, a mitologia dos orixas € aparentemente deixada de lado,

0 que ndo quer dizer que seja desconhecida, para dar lugar as

qualidades, que também estao presentes no Candomblé, mas que

aqui ganham outros sentidos.

Figura 1 - Os sete raios sagrados da Umbanda

Forga
Raio Orixa Vibratéria Elemento Cor Pedra Chacra
Sutil
| Fée | Quartzo Trans- |
1° Oxala Ar Edlica Branco Coronario
Religiosidade parente
i Vida e Agua ) Diamante e i
2° lemanja Hidrica Azul . Basico
Renovacgdo (Salgada) Agua Marinha
Lei Divina
Ogum/ B Vermelho / Rubi e Granada ;
3° e Caminho Fogo Ignea Laringeo
Ibeji Rosa / Quartzo Rosa
Ascensional
Verde / Esmeralda e
Oxossi / .
4° Ossa Conhecimento Terra Telurica Verde e Quartzo Verde / Frontal
ssde
Branco Calcedonia
Xango / Justica e Fogo . Marrom / Jaspe Vermelho
5° . j Ignea Umbilical
lansa Equilibrio (Elétrico) Amarelo / Citrino
Oxum / Amor e B Azul Claro
; Agua . Ametista / .
6° Oxu- Equilibrio Hidrica /Verde e Cardiaco
(Doce) Opala
maré Afetivo Amarelo
Oba- Transforma-
R Terra . Preto e Turmalina Ne- .
7° luyaé / ¢do e Purifi- , Teldrica | Esplénico
(Umida) Branco / Lilas gra/ Rubelita
Nana cagao

Fonte: Apostila do Templo Espiritualista do Cruzeiro da Luz

Revista Hawo, v.3, 2022

@®




A umbanda e suas coisas: uma conversa sobre religido e materialidade
Gustavo Ruiz Chiesa

Esse movimento de criagdo, manutencdo e transformacao
constante de todas as coisas e seres no universo, realizado pelos
orixas, ocorre, portanto, atravésdasforcassutisignea, edlica, hidrica
e teldrica contidas no “plano etérico” (espiritual) e “densificadas”
no plano fisico nos quatro elementos da natureza, fogo, ar, agua e
terra, respectivamente?. Trata-se de um movimento permanente
de transmutac¢do energética que recebera o nome de “magia”.
Logo, toda possibilidade de transmuta¢do energética é uma
possibilidade de magia. O universo inteiro esta continuamente
transmutando energias e a energia primordial é o justamente
fluido césmico universal ou axé. A transmutagdo deste fluido € o
que possibilita o surgimento de toda a matéria, ou seja, o fluido

cosmico (ou axeé) se transmuta formando novos fluidos, estes por

sua vez se segmentam, se agregam novamente e criam outros
fluidos. Esse é propriamente o movimento de criacdo que da
origem e continuidade a toda existéncia material.

Sintetizando o papel desempenhado pelos orixas, o pai-de-

santo esclarece que:

Os orixas cultuados pela Umbanda sdo os Senhores do Cosmo,
os Agentes Divinos ou Engenheiros Siderais que comungando
com Deus assumem, em Seu nome, a funcao de criar, manter e
transformar o universo e, portanto, também o nosso planeta em
suas diversas dimensodes, e mais ainda, sdo condutores da Vida
Divina por meio das qualidades ascensionais que reconduzem
a humanidade de volta ao seio Divino. Falar de Oxala é falar da
vivéncia da Fé, da Religiosidade, da Devocdo pura e amorosa a
Deus. E a vivéncia do Mandamento Maior preconizado em todo o
Livro Sagrado: “Amards o Senhor teu Deus de todo o teu coracgdo, e

detoda a tua alma, e de todo o teu pensamento”. Essa é a qualidade

2 - E a ordem correta na classificacdo das forgas sutis é exatamente esta conforme apresentada, pois obedece ao critério evo-
lutivo da “ponderabilidade”, variando do elemento mais ponderavel (terra) até o menos ponderavel (fogo). Critério esse que s6
faz sentido no plano material visto que no plano espiritual as coisas ndo tém medidas e sdo, portanto, “imponderaveis”.
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essencial e funcao especifica do 1° Raio, trazida pelo orixa Oxala:
levar a todos o caminho desse amor incondicional e confiante no
Deus Amor e Pai. Banhados nesse amor e nessareligiosidade vém
os outros orixas regendo os demais Raios com seus caminhos
teologais: lemanja com a gerac¢ao da vida que deve ser renovada
e recriada constantemente em nds, fechando e abrindo novos
ciclos na escada do aperfeicoamento. Ogum e lbeji, com os
caminhos da Lei e da luta, da guerra contra nossos inimigos,
gue sdo nossos defeitos e imperfeicdes. Oxossi e Ossae, com o
livro da natureza nos apontando os caminhos do conhecimento
pelo esclarecimento maior, pela arte, pela prosperidade (da-nos,
hoje, o pao de cada dia). Xangb e lansa nos caminhos da Justica,
do equilibrio e da harmonia. Justica misericordiosa e equilibrio
de nossas emoc¢des. Oxum e Oxumaré, nos caminhos do amor,
da fraternidade, da relacdo sadia e equilibrada, purificada das
sensac¢les, sensualidade e paixdes ilusdrias e aprisionadoras.
Obaluayé e Nana nos caminhos da purificacao e da sabedoria,
decantando pelo Carma as nossas vidas, transformando o mal
que criamos no bem que existe em nds, como centelhas divinas.
Os caminhos de Obaluayé no 7° Raio sdo os caminhos da cura
fisica, como limpeza do mal, e da cura espiritual, despertando-
nos, pelo Carma, lei de causa e efeito, para a grande realidade

de nossa esséncia, que é a busca e o encontro do Divino.

Em outro momento, aproximando a “teoria” dos orixas ao

evangelho cristao, ele afirma:
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Por meio de Jesus, Deus irradia para o Planeta Terra, como o faz
para cada Planeta, através do seu Logos, Seu Cristo Planetario,
suas Sete Irradia¢des Vibratorias Divinas, que sdao os Sete Raios
Sagrados, com seus Sagrados Orixas Regentes, que fazem parte
da Irradiacdo Hierarquica emanadas dos Sete Grandes Espiritos

de Deus, ou Coroa Divina, apontados no Apocalipse (capitulo 4,
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versiculo 5). Sdo os Engenheiros Siderais, como conhecidos em
outras formas filosoficas, sdo os manifestadores dos Atributos
da Fé, da Geracao, do Conhecimento, da Lei, da Justica, do Amor
e da Evolucdo, que criam, mantém e renovam toda a Criagao,
principalmente e em funcao dos espiritos em evolucdo que aqui

habitam.

Esses espiritos, ao encarnarem no plano material, serdo
influenciados por todos os orixas, mas trés, em especial, serao
0S responsaveis por nossas “cabecas”. Sdo os chamados “orixas
pessoais” (comandados pelo “olori”, ou “chefe de cabeca”, e
auxiliados por “ossi” e “otum”, direita e esquerda, respectivamente)
guenosajudam, na presente encarnacao, atrabalhar determinadas

qualidades necessarias ao nosso aprimoramento espiritual. Assim,

Al

quando se afirma, por exemplo, que alguém ¢é “filho de Xangb
significa dizer que esta pessoa, na atual encarnacao, precisa
trabalhar ou aprimorar determinadas qualidades presentes na
vibratdria de Xangé como a justica, a razao e o equilibrio, trabalho
este quereceberd o auxilio de outros dois orixas que também fazem
parte da “coroa” ou “eleda” da pessoa3. Desse modo, continuando
o exemplo, para aprimorar o seu senso de justica e razao, a pessoa
pode contar com o auxilio de Oxossi, que lhe estimulara a busca
por conhecimento, e de Oxum, que |lhe trard o amor e o equilibrio
afetivo fundamental para o exercicio da justica.

Todas as coisas existentes no mundo serdo agrupadas,
ordenadas e classificadas em funcao da divisdo dos sete raios
sagrados e, mais especificamente, de acordo com a forca sutil, a
energia primordial, contida em cada uma dessas coisas. Pois se

toda matéria possui forca sutil, logo toda matéria estda mantida

3 - Neste terreiro, descobre-se o “eledd” por meio de uma combina¢do complementar entre o jogo de buzios, a astrologia e a
numerologia.

Revista Hawd, v.3, 2022 @@



A umbanda e suas coisas: uma conversa sobre religido e materialidade
Gustavo Ruiz Chiesa

sob as vibratdrias dos sete raios. Desse modo, semelhante ao que

ocorre no Candomblé, essa cosmologia visa integrar

tudo o que existe e pode existir no universo: grupos sociais, ani-
mais, plantas, flores, comida, pedras, lugares, dias, anos, cores, sa-
bores, odores... Todos os seres pertencem a determinados orixas
e, a0 mesmo tempo, alguns devem ou podem ser consagrados,

preparados ou feitos para eles (GOLDMAN, 2009, p. 120).

Trata-se de uma exigéncia de ordem comum ao pensamento
humano - uma sistematizacdo, ordenacdo e estruturacdo dos

dados sensiveis, ou seja, “um agrupamento de coisas e seres que

E AN NN

introduz um principio de ordem no universo” (LEVI-STRAUSS, 1997,

p. 24) - responsavel por produzir uma reflexao global e integral

—
o

sobre o mundo e todas as coisas contidas nele. Um esforco de
classificacao que possibilita e é gerado por uma vinculacao
afetiva entre seres, coisas, pessoas e lugares atravessados por
“modulacdes” de uma mesma forca original®. A ideia de que essa
forca continua atravessa e se cristaliza ou se condensa nas coisas e
nos seres € crucial, pois permite compreendermos essa cosmologia
ou ontologia (pois também é disso que se trata) nos termos de um
sistema dinamico em constante transformacao (GOLDMAN, 2009).

Nessa cosmologia, as coisas materiais sao entendidas como
importantes instrumentos de ascensao ao plano espiritual desde
que bem e corretamente utilizadas pelos seres humanos. Contudo,
também é possivel perceber, ao menos neste terreiro de Umbanda,
uma certa atitude paradoxal em relacdo ao uso das imagens e
demais coisas materiais. Ao mesmo tempo em que os médiuns
reconhecem em termos praticos a importancia da materialidade

4 - Forga que, em suas diferentes modulagdes, atravessa, inclusive, o préprio corpo humano visto que cada “chacra” e, consequente-
mente, cada 6rgdo, cada parte do corpo esté relacionada a um orixa especifico, a uma forga sutil especifica.
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para o0 acesso a imaterialidade, eles também a rejeitam, sobretudo
em termos discursivos, justamente por incorporarem as criticas
que o Espiritismo Kardecista faz as religides que dependem e
utilizam objetos e outras coisas materiais em suas praticas rituais
gquando na verdade, segundo os adeptos da doutrina espirita,
0 contato com a espiritualidade se resumiria simplesmente ao
nivel mental ou psicologico®. De todo modo, percebe-se que
na Umbanda existe o incentivo e a defesa da manipulacao das
coisas materiais contidas na natureza justamente porque elas
sao fontes de energia, de poderes imateriais, que, no entanto,
devem ser utilizados com a unica finalidade de fazer o bem. Essa
manipulacdo energética ocorre por meio de um conjunto de
rituais especificos concretizados em trés movimentos essenciais
aqui denominados movimento “tantrico”, “mantrico” e “yantrico”,
que correspondem, respectivamente, a luz, ao som e ao proprio
movimento. Juntos, esses trés elementos seriam responsaveis
por compor toda a ritualistica umbandista. O que parece estar
em jogo aqui € a preocupacdo em racionalizar a magia e torna-
la socialmente aceitavel (ORTIZ, 1999), ou seja, vemos mais uma
vez a tentativa de “purificar”, por meio de uma elaboracao tedrica,
um conjunto de praticas historicamente combatidas, rejeitadas
e criticadas pela sociedade, dando a elas uma nova roupagem
justamente a partir da traducdo e incorporacdo de elementos
trazidos de outras religides. Logo, o esfor¢co de purificacdo do
gue se entende por magia, tentando afasta-la de qualquer teor
pejorativo, através da traducao de aspectos presentes, por

exemplo, nas cosmologias hinduista e budista, tem como efeito

5 - No entanto, apesar do discurso que procura rejeitar a materialidade no ambiente religioso, a doutrina espirita também faz
uso de certos artefatos em suas praticas rituais como, por exemplo, a psicografia, a psicopictografia ou mesmo a fluidificagdo
da agua (ritual tipico nos centros espiritas espalhados pelo pais).
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a producao de novas media¢des ou conexdes onde determinado
conjunto de praticas rituais tipicas da Umbanda e das chamadas
religides de matriz africana serdao explicadas ou narradas através
de termos e expressdes orientais.

Nessa teoria nativa sobre o ritual, este sera definido como um
conjunto de simbolos materiais que expressa e realiza a “magistica
energeética”, ou seja, realiza o movimento e a transmutacdo de
energia. Nota-se que a materialidade, compreendida, segundo
os adeptos dessa religido, como o processo de condensacao de
energia (fluido universal), ocupa uma dimensdo essencial no
interior do pensamento cosmoldgico da Umbanda, de acordo com
0s principios transmitidos e praticados neste terreiro.

Neste lugar, se afirma com frequéncia que tudo o que é

E AN NN

realizado numa “gira” (ou sessao mediunica) tem um significado e

uma finalidade precisa. Nao s6 o movimento, o canto e os gestos

=
N

dos médiuns, mas também os objetos contidos no “congd” (altar)
expressam um determinado sentido e, mais do que isso, s@o
veiculos condensadores e transmissores de energias. A vela acesa,
por exemplo, é tanto um “sinal sensivel”, como um importante
“transmutador energético” visto que nela estdo contidas as
quatro forgas sutis (chama: ignea; fumaca: edlica; cera derretida:
hidrica; cera: telurica). Nota-se que a vela nao representa as forcas
sutis, ela é as forcas sutis, logo ela é um veiculo condensador de
energias dos sete raios sagrados no plano material. A vela, desde
gue consagrada, € um simbolo do sagrado ao mesmo tempo em
que € o sagrado. Nao so6 a vela, mas todos os objetos presentes
no conga ou utilizados numa oferenda - pedras, ervas, alimentos
- apresentam esse duplo carater, metaférico e metonimico, de
representar e “presentificar” o sagrado. Afinal, como bem notou
Nina Rodrigues (2006), a arvore pode ser o deus, pode ser a sua

morada e pode, ao mesmo tempo e de maneira ndo contraditoria,
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6 -

simplesmente representa-lo. O que esta em jogo aqui €
evidentemente a definicdo do que o verbo ser quer dizer, ou seja,
uma ontologia onde as rela¢des de identidade (“a arvore € o orixad"),
de semelhanca (“a arvore representa o orixa”) e de contiguidade
("a arvore é a morada do orixa”) sdo vistas nao como contradicao e
sim como adi¢do, acumulo, acréscimo de dimensdes.

Alfred Gell (2018) argumenta que as imagens contém parte
do Deus em si mesmas, por isso agem sobre os seus adoradores.
Assim, Deus se distribui nas suas imagens. De maneira semelhante
podemos dizer que, na Umbanda, o poder das imagens e das coisas
materiais esta justamente no fato delas conterem as forcas sutis
presentes nas vibratérias dos sete raios sagrados anteriormente
mencionados. Ou seja, nessa “teoria nativa da agéncia”, os objetos,
ou melhor, as coisas materiais® agem no mundo porque contém
esses elementos que materializam as energias vibratérias de
cada raio sagrado. No entanto, conforme dito acima, nao se trata
apenas de uma substituicdo ou passagem da representacao a
presentificacdo ou do simbolo a agéncia, mas sim a coexisténcia ou,
mais exatamente, o acimulo de duas dimensdes: representacdo e
presentificacdo; simbolo(s) da(s) divindade(s) e a(s) divindade(s) em
si. As coisas manipuladas sao pensadas como pontos privilegiados
de acesso ao poder contido nas vibratérias dos orixas, garantindo,
desse modo, a comunicagao e o intercambio entre seres humanos
e divindades. Comunicacdao e intercambio que depende da
manipulacdo humana para existir, pois, conforme veremos a
seguir, o pai-de-santo s conseguira “ver” Ogum numa imagem
catdlica de Sao Jorge se esta for devidamente “consagrada”, caso
contrario, ela permanecera “um mero pedaco de gesso”.

Todavia, paraentender melhor esse processo de “consagracao”,

Inspirado na reflexdo que Tim Ingold (2012) elabora a respeito da “vida das coisas”, refor¢o aqui a diferenciacdo entre objetos e
coisas, estas Ultimas entendidas como um “agregado de fios vitais”, visto que efetivamente habitamos um “ambiente sem objetos”, mas

povoados por coisas que agem no mundo, crescem, acontecem e nos afetam.
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devemos voltar nossa atencao para os trés movimentos produtores
de energia que expressam, respectivamente, pensamentos,
palavras e coisas. O movimento tantrico esta ligado ao corpo
mental, ou seja, a manipulacdo energética através da mente. Tido
como o elemento mais essencial, pois sem ele os outros nao fazem
sentido, corresponde a prece e a mentalizacdao responsaveis por
criar formas (mentais) a partir da emissdao de energias (tantricas).
Essa energia em contato com o fluido etérico (astral) sofre um
processo de transmutacdo que da origem a novas formas (positivas,
quando visa 0 bem, e negativas, quando tem em vista o mal de
alguém). Nas palavras deste pai-de-santo, “cantar pontos numa gira
sem mentaliza-los é pura ‘modinha’ de saldo. Dancar numa gira ou

bater palmas, sem interiorizacao desses atos, sem beber os seus
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significados simbdlicos, seria pura atracdao popular, carecendo de

realizacao magistica religiosa”. O movimento mantrico se relaciona

=
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a producdo sonora, ou seja, oracdes e pontos cantados. “O som
reverbera no ambiente fisico, penetra no campo energético etérico/
astral e retorna como um manancial magistico de equilibrio, de
realizacbes e de amor”, explica o lider religioso. O simbolo maior
desse movimento é o instrumento musical atabaque cuja funcao
€ energizar o ambiente a fim de oferecer as condi¢Bes necessarias
para que o médium assuma uma postura religiosa adequada,
concentrada, no terreiro. Neste terreiro, por exemplo, os médiuns
devem saber e sdo obrigados a cantar todos os pontos cantados no
terreiro, acompanhando o som dos atabaques tocados pelos ogas,
sem demonstrar qualquer tipo de cansaco ou esmorecimento.
Por sua vez, o movimento yantrico, chamado de “o movimento do
movimento”, esta relacionado aos gestos e posturas, as dancas e
as formas. Nele se concentra tudo o que é usado na magia como
indice de exterioridade, desde a danca até as oferendas (com suas

frutas, flores e etc.). A importancia deste movimento esta no fato
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de que nas posturas e dancas ritualisticas religiosas dos médiuns
“ocorre o desprendimento de suas energias magnéticas, que serao
manipuladas, junto com as energias espirituais, para a limpeza do
ambiente e para o uso dos guias e mentores em seus trabalhos de
aconselhamento, limpeza e cura”, esclarece o sacerdote umbandista.
Nas dancas sao executados uma série de movimentos ritmados ja
previstos, sem que haja espaco para a criatividade e o improviso dos
meédiuns. Ao contrdrio, a primeira coisa ensinada aos iniciantes €
que estes devem sempre se espelhar, ou melhor, imitar os gestos e
movimentos realizados pelos membros da hierarquia religiosa. Dos
trés movimentos descritos, este ultimo esta relacionado, portanto,
a todo universo material presente na ritualistica e na cosmologia

da Umbanda. Nao s6 as coisas, mas também os corpos assumem
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o carater de instrumentos sagrados fundamentais para garantir a

existéncia, a continuidade e a eficacia do ritual.

—
Ul

A danca e o canto além de atuarem energeticamente no
ambiente, tornando-o sagrado, também visam assegurar o
comprometimento do médium com o terreiro ao qual pertence
e expressar sua fé religiosa. Nos termos de Daniel Miller (2005),
podemos dizer que a danga e o canto sao importantes “expressdes
materiais da imaterialidade”. O autor sugere que a importancia
da materialidade esta justamente no cultivo sistematico da
imaterialidade, algo certamente presente e comum a toda pratica
religiosa. Dito de outro modo, a materialidade, antes de ser oposta,
é inerente a qualquer religidao, sendo aquilo que possibilita a sua
existéncia no mundo (MEYER, 2019). Assim, por intermédio dos
chamados movimentos tantrico, mantrico e yantrico, os médiuns
louvam, agradecem e invocam a espiritualidade, visando o acesso
ao plano imaterial e o consequente amadurecimento espiritual.
Portanto, a materialidade do ritual é justificada em funcao do

poderimaterial presente no mundo material que tem na realizagao
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desses trés movimentos a expressdo de sua forca.

O abaca (local sagrado onde ocorre propriamente o ritual)
também é marcado por esses trés elementos. No momento em
gue comeca a gira, os meédiuns vao até o conga e “batem cabeca”,
ou seja, reverenciam o simbolo maior do movimento tantrico,
“pois nele esta concentrado todo o campo energético ritualistico
de um terreiro de Umbanda”. A funcao primeira do conga é
despender energias que conduzam a eleva¢do da mente, a prece,
a concentracdo, a busca da espiritualidade. “A segunda fung¢do do
conga é ser um elemento condensador e ao mesmo tempo emissor
de energias. Todas as energias espirituais manipuladas pelos guias
passam pelo conga. Como se fosse um grande transformador”. Esse
€ o conteudo simbdlico, aparente ou, nas palavras do sacerdote, é
o nivel “exotérico”, ou externo, do conga. No entanto, o interior do
conga contém uma série de elementos materiais, dagua, sementes,
raizes, pedras, metais que, juntos, agem sobre o ambiente e as
pessoas, produzindo uma vibracdo energética. Pode-se dizer que
esse € o nivel “presentacional”, na medida em que os raios sagrados
e suas forgas sutis estdo presentes e condensados naqueles
elementos. Esta seria entdo a parte “esotérica” ou interna do conga.
Em seguida, ap0ds reverenciar o conga, os meédiuns se voltam para
o atabaque, simbolo do movimento mantrico, e, finalmente, se
dirigem para o centro do abaca para saudar o elemento yantrico

visando favorecer o movimento e a circula¢do de energia’.

(Re)ativando o sagrado das coisas

Conforme dito anteriormente, as coisas materiais conhecidas

no mundo sao portadoras de energias sagradas condensadas nos

7 - Dizem os médiuns que as entidades na Umbanda, caboclos, pretos-velhos, criangas e exus, também trazem consigo os trés elemen-
tos ou movimentos. O elemento tantrico, na prépria presenca da entidade na mente do médium. O mantrico, pois toda entidade emite
um som, um brado, um gesto sonoro, denominado “il4". Finalmente, o elemento yantrico é a postura especifica que cada entidade
apresenta.
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elementos fogo, ar, agua e terra. Tais elementos sao sagrados
e estdo presentes em tudo o que existe no planeta, incluindo o
proprio corpo humano. Todavia, esse poder emanado dos sete
raios sagrados que abastece o plano material s6 € ativado ou
liberado quando entra em contato com o ser humano, ou seja, as
coisas sao dotadas de agéncia somente no momento em que sao
manipuladas pelas maos humanas, e quando passam a participar
de um contexto ou cenario especifico de atuacdo. E “quanto
mais humanos ha, mais o trabalho humano se mostra, melhor a
apreensado da realidade, da santidade, da devo¢ao” (LATOUR, 2008,
p.117).0serhumanotem oimportante papeldamediacdo (porisso
ele é médium), da “religacao” (por isso ele faz religido), dos planos

material e imaterial. Inspirado em Taussig (1999) - que mostrou
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de forma tao bela como o carater construido da divindade reforca
o seu lado divino -, Latour afirma que a consciéncia do trabalho
humano nao atrapalha o acesso a transcendéncia, ao contrario,
€ antes um facilitador®. Sendo assim, as coisas materiais para
liberarem suas energias, suas forcas sutis, devem ser preparadas,
imantadas corretamente através dos movimentos (mantrico,
tantrico e yantrico) realizados pelos humanos. Este depende da
materialidade para realizar a transmutacao energética, mas quem
de fato a realiza é o ser humano, “portador da esséncia divina”.
As coisas, portanto, sGo sagradas, pelas propriedades que
possuem, e se tornam sagradas - se tornam o que ja sdo - ao serem
“feitas” pelos homens. Pois ndo ha oposicdo ou contradi¢do entre
a verdade (“o carater sagrado das coisas”) e a fabricacdo (“o carater
profano das coisas”), entre a realidade e a construcao (LATOUR,
2002). Argumento complexo que leva Nina Rodrigues (2006, p. 44) a

dizer que “qualquer objeto de ferro pode ser adorado como Ogum,

8- Nos termos de Michael Taussig (apud LATOUR, 2008, p. 117), “quanto mais se revelam os truques necessarios para convidar os deuses
para a cerimdnia durante a iniciagdo, mais forte é a certeza de que as divindades estdo realmente presentes”.
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contanto que tenha sido consagrado pelo feiticeiro”, ou seja, que
os deuses residem nas imagens em fun¢do da consagracao que
sdo feitas. Se o meteorito € o préprio Xangb é porque ele possui
uma natureza divina, mas que precisa ser ativada, preparada pelo
pai-de-santo, pelo humano: “a pedra, o ferro, os buzios etc., s6 se
tornam santos por for¢a de intervencdao do sacerdote” (RODRIGUES,
2006, p. 48).

Assim, ao perguntar “a um africano” - certamente com
segundas inten¢des - “se Ogum ndo era um simples objeto de
ferro”, [Nina Rodrigues] ouve como resposta que “sim, um simples
pedac¢o daquele trilho de bonde que ali esta é ou pode ser Ogum,
mas somente depois de o pai do terreiro o ter preparado”(RODRIGUES,
1900, p. 59 apud GOLDMAN, 2009, p. 121, grifos do autor).

Osseres humanostambém possuem“forca sutil”, essa energia

E AN NN

sagrada vinda dos sete raios, mas combinada de uma maneira

—
co

diferente da organizacao das coisas ou da natureza. Os elementos
presentes na natureza (agua e sais minerais, por exemplo) também
estdo presentes no organismo humano, mas em uma dosagem
especifica. Além disso, transmutacfes energéticas ocorrem no
Nosso corpo constantemente através das nossas células, do nosso
sangue e dos nossos neurdnios: “o seu coracdo esta batendo,
voCcé nem esta pensando que esta batendo. Existe ai, o qué? Uma
transmutacdo de energia através do fluido elétrico...”, esclarece o
lider umbandista.

As coisas tém propriedades fisicas diferentes e acionam,
portanto, energias de vibratérias ou raios diferentes. O valor ou
poder encontrado nas coisas nao € atribuido arbitrariamente pelos
homens, mas é visto como um poder imanente da coisa que deve
ser captado e acionado pelos homens e aproveitado em beneficio
proprio. O melhor exemplo disso é a utilizacdo das ervas nos rituais

umbandistas visando trés finalidades especificas: banho, terapia e
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liturgia. “As ervas nutrem o0 nosso organismo com as forcas sutis
gue nds também temos, mas que fomos perdendo por diferentes
motivos”, acrescenta o sacerdote, sao energias que perdemos e
que precisam ser “reativadas”.

O inventario construido por essa lideranca religiosa a partir
de suas experimentacdes e de seus ancestrais classificou, ordenou
e dividiu uma imensa quantidade de ervas de acordo com a
forca sutil primaria de cada uma delas, bem como o respectivo
raio sagrado que rege a sua vibratdria. Cada espécie de erva
serve para determinada coisa; umas sdao boas para banhos de
descarga energética e protecdo, outras sao Uteis para limpeza
de ambientes, chas depuradores e etc. Nota-se que por meio
das qualidades sensiveis (0 gosto, o cheiro, a textura do vegetal,
a reacao provocada) uma ordem abstrata foi produzida. Logo, a
partir de suas caracteristicas, as ervas serdo agrupadas em funcdo
da divisao dos sete raios sagrados. Essa catalogacdo, comum ao
pensamento méagico (LEVI-STRAUSS, 1997), é resultado de um
longo processo de conhecimento transmitido e adquirido de
maneira intuitiva (0 que ndo quer dizer que ndo pressuponha
uma técnica apurada) a partir da experiéncia sensivel, fornecendo
elementos para a manipulacdo de uma série de ervas, plantas e
outros vegetais, que visam determinados fins.

Ervas como horteld, boldo, alecrim e alfazema sao utilizadas,
por exemplo, em banhos energéticos e possuem for¢a sutil edlica
sendo regidas, portanto, pelo raio de Oxala. Ja as ervas coldnia,
cidreira, jasmim, pata-de-vaca sao regidas por lemanja, possuindo
como forca sutil primaria o elemento agua e cumprindo fung¢des
semelhantes as ervas de forca sutil edlica. Exemplos de forca sutil
ignea e tellrica, respectivamente: abre-caminho, vence-demanda,
espada-de-ogum, todasligadas avibratéria de Ogum, sdo Uteis para

banhos de limpeza e descarrego de pessoas e ambientes; e guiné,
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mangueira, espinheira-santa, que vibram sob o raio de Oxossi. A
lista é longa, rica em detalhes, mas certamente ndo € infinita, pois
esta limitada e controlada pela experiéncia - no sentido que esta
exerce um controle sobre o mundo no momento em que o ordena
e o classifica.

Desse modo, as ervas agem no mundo nutrindo o organismo
humano com as forcas sutis necessarias a sua dupla existéncia,
enquanto corpo e espirito, garantindo o seu equilibrio fisico e
mental. Sao indicadas nos tratamentos espirituais e também aos
mediuns que, nos dias de atividade no terreiro, devem tomar um
“banho lustral”. Os banhos devem ser feitos com ervas frescas,
colhidas preferencialmente ao nascer do sol (momento em que as

forcas sutis estao mais concentradas), e sao divididos em quatro
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tipos ou finalidades: de descarga ou descarrego, preparados por

infusdo, sao Uteis para “limpar” o campo etérico (astral) queimando

N
o

0s “miasmas” e as “larvas astrais” que ficam impregnados no
corpo etérico, devem ser tomados do pescoco para baixo dada
a concentracdo elevada de forca sutil ignea (que em contato
com o “chacra coronario” pode afetar o equilibrio energético do
individuo, por isso, dizem os médiuns, quanto mais “ervas igneas”
colocadas, mais “forte” sera o banho de descarrego); banhos de
defesa, também preparados por infusdo, sao feitos para criar
uma protecdo etérica (temporaria) em torno da “aura” da pessoa;
lustrais, feitos com ervas maceradas e também por infusao, estes
sim podem ser tomados de corpo inteiro, sdo banhos vitalizantes
que servem para acalmar, energizar e revitalizar as funcdes
psiquicas; e os iniciaticos, realizado com ervas maceradas, sao
obviamente indicados para aqueles que pretendem entrar para
a “corrente mediunica” (isto &, participar como meédium efetivo da
casa), sao feitos com as ervas referentes aos orixas que regem a

encarnacao de cada pessoa.
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Durante todo o processo do banho, desde a fervura da agua
e a colocacdo das ervas (depois que a agua entrou em estado
de ebulicdo) até o banho propriamente dito, a mentalizacao e
a sistematizacdo (ou seja, a sequéncia dos elementos e o0 modo
como é realizado o banho) sao fundamentais para a eficacia ritual.
Mais uma vez a atuacdo (correta) do ser humano é decisiva para
assegurar a transmutag¢do energética dos elementos contidos nas
ervas e a consequente energizacao dos chacras (centros de forca,
de circulagdo energética e de encontro entre os planos fisico e
espiritual) do individuo que tomou o banho.

A terapia, por sua vez, é feita através de chas e, assim como os
banhos, deve ser sempre recomendada pelos guias espirituais (pois,

segundo os médiuns, sé o guia tem a capacidade de olhar a “aura”
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da pessoa). Por fim, temos o uso liturgico, ou seja, ervas que sao

utilizadas para a limpeza do ambiente através da defumacdo, em

N
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festividades rituais, na “formacdo de ponto”, no “amaci” (iniciacao) e
que deve ser realizado por pessoas preparadas como, por exemplo,
0 o0gd (principal auxiliar dos cultos, responsavel pela ordem e
disciplina da casa) ou o babalorixa (sacerdote-chefe da instituicao).

As pedras também podem ser energizadas através
de processos semelhantes aos banhos, mas precisam ser
constantemente “reativadas”, pois com o passar do tempo tendem
a perder o seu efeito. O mesmo vale para as guias (colares) que
os médiuns utilizam, as imagens presentes na casa e 0 proprio
congé que anualmente precisa ser “reativado”. “E como uma pilha
recarregavel”, explica o pai-de-santo, “depois de um tempo de uso
VOCE precisa recarregar”.

Outro importante elemento magistico que compde o universo
ritualisticoumbandista é a“oferenda” com bebidas, comidas, folhas,
flores, realizada, neste terreiro, nos dias de festa de algum orixa

(evento aberto ao publico) e nas iniciaces dos médiuns (evento
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fechado destinado somente aos membros da casa). Um dado
importante a ser observado em tal pratica é a transformacao de
objetos materiais do uso cotidiano em seres espirituais dotados de
agéncia. Trata-se, nesse sentido, do acimulo de duas dimensdes:
material e espiritual, onde a comida utilizada, por exemplo, num
almoco familiar assume, em outro contexto e com outro proposito,
um novo significado, uma nova dimensao (espiritual). Assim, uma
coisa pode ser varias coisas simultaneamente, um “acontecer”,
ou melhor, um lugar onde varios “aconteceres” se entrelacam
(INGOLD, 2012).

Logo, em uma festa de Ogum, realizada no dia 23 de abril
(ou em alguma data préxima), devem estar presentes na oferenda

elementos que contenham forca sutil ignea como, por exemplo,
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dendé e berinjela, no intuito que a energia contida nesses

alimentos seja transmutada e beneficie aquele que ofereceu. No

N
N

entanto, explica o dirigente umbandista, para a oferenda surtir
esse efeito benéfico, o “ofertante” deve realizar os trés movimentos
magisticos, ou seja, além da oferenda propriamente dita (a comida,
por exemplo, que deve estar em suas mados), correspondente
ao movimento yantrico, também deve concentrar-se e entrar
em prece, agindo o movimento tantrico, e louvar ao orixa Ogum
preferencialmente através da saudacdo “pata cori Ogum”. Nos
termos de Marcel Mauss e Henri Hubert (2005, p. 34-35), “trata-
se de efetuar um ato religioso com um pensamento religioso: a
atitude interna deve corresponder a atitude externa. [...] o sacrificio
exige o credo, o ato implica a fé”. A juncdo desses trés elementos
produzira a magia, isto é, a energia contida naquela oferenda se
desprendera em direcdao ao campo astral e sera manipulada pelos
mensageiros espirituais da vibratéria de Ogum. Essa manipulagao
ou transmutacdo energética retorna ao campo fisico beneficiando

aquele que ofertou. Cumprida essa primeira etapa, a oferenda deve
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ser colocada em um “santuario” e permanecer guardada por no
minimo um dia (tempo necessario para a magia produzir o efeito
desejado). Depois disso, encerrando o seu percurso biografico, os
produtos (organicos) sao retirados e depositados na mata ou no
mar (dependendo para qual orixa a oferenda foi destinada) por uma
questao de respeito ao proprio orixa e a natureza. Trata-se de um
objeto material “passageiro” em seus dois sentidos, ou seja, de um
objeto que realiza a passagem, a continuacdo, a mediac¢éo entre dois
planos diferentes e complementares, mas que também deve ser de
passagem no sentido de ser algo efémero, com um determinado
prazo de validade, o que implica na sua constante renovacgao.

A oferenda possui, portanto, dois propdsitos claros que nao

podem ser entendidos separadamente. O primeiro consiste no
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proprio ato de dar, de “oferendar” algo que deve, inclusive, fazer

parte do cotidiano do ofertante, ou seja, o orixa deve ser presenteado

N
w

preferencialmente por alguma coisa que faca parte da vida daquele
que oferece o “presente”, como se fosse ele mesmo quem tivesse
se doado através da oferenda, ou seja, como se aquele objeto fosse
uma extensdo ou uma continuidade daquela pessoa. Trata-se de um
“ato de entrega” onde, seguindo a formula maussiana, apresentar
alguma coisa a alguém é apresentar algo de si mesmo. Além de
dar ele deve agradecer, com respeito e amor, por todo bem que o
orixa tem feito e continuara fazendo por ele. A contrapartida ou o
segundo propésito, ja descrito acima, é a “transmutacdo de energia”
em beneficio daquele que oferta. Atransmutac¢do aparece aqui como
expressao de um “equivalente imaterial” da pratica material que Ihe
confere poder (MILLER, 2005). Como toda relacao de reciprocidade,
0 que esta em jogo € manutenc¢do de uma alianga, no caso, entre
homens e seres sagrados. Essa relacdo depende das coisas materiais
para acontecer porque, segundo essa “teoria nativa”, a forca sutil

dos sete raios sagrados esta contida nas coisas. Vale lembrar que
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Mauss e Hubert (2005), no contexto dos sacrificios, ja haviam notado
a presenca e a agéncia das coisas (e ndao somente dos discursos
magicos) no desenlace de uma situagdo social, sobretudo em um
momento ritual. Também atentaram para o carater de intermediador
gue a vitima ou, pensando no caso da Umbanda, a oferenda exerce
quando se busca o contato ou 0 acesso ao sagrado. O que esta em
jogo é certamente um principio de reciprocidade onde as obrigacdes
de dar (a oferenda com elementos que contenham as forcas sutis
dos raios sagrados), receber (0 beneficio concedido pelos orixas
através da transmutacdo energética que realizam) e retribuir (através
do agradecimento de antemao pelas energias positivas que foram
enviadas pelos mensageiros espirituais) formam um “sistema total”

e sdo sintetizadas e compreendidas de uma sé vez no momento

E AN NN

mesmo em que se realiza a oferenda. Mais do que isso, durante

O processo de troca, pessoas, sentimentos e coisas se misturam,

N
o

atualizam e dinamizam nado sé relacdes sociais, mas também rela¢des
cosmoldgicas que precisam ser constantemente renovadas (MAUSS,
2003), o que evidencia o carater transitorio dessas relacdes.

Logo, a agéncia das coisas materiais, segundo a formulacao
“nativa”, ocorre no momento em que as “alian¢as” sao estabelecidas
(entre seres de um mesmo e/ou de outro plano), mas esses vinculos
sociais e espirituais dependem das coisas, da materialidade, para
serem criados e fortalecidos. “Somos humanos, vivemos no mundo
das formas, € necessario que as formas nos sugestionem, causem
umamudancainternaa partir da exterioridade”, explica o sacerdote
umbandista. O ser humano depende da materialidade para viver,
para dar sentido a sua propria existéncia e, principalmente, para
ter acesso a imaterialidade. Esta, por sua vez, s6 passa a existir
ou “funcionar” plenamente no momento em que é “ativada”
e “preparada” através da mente (movimento tantrico), da voz

(movimento mantrico) e das maos humanas (movimento yantrico),
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nas oferendas e nas imagens criadas pelos seres humanos.

Os artefatos materiais produzidos pelas mdos humanas,
utilizados nos rituais ou encontrados no terreiro, como, por
exemplo, as “guias” usadas pelos médiuns numa gira, as imagens
de pretos-velhos, caboclos, exus e de alguns santos, as vestimentas,
as bebidas, as flores, os cigarros, charutos e cachimbos utilizados
pelas entidades, entre outras coisas, sao separados e preparados
de uma maneira especial visando, com isso, potencializar o
contato entre os dois mundos (fisico e espiritual), estabelecendo
uma relacdo de proximidade entre médiuns e guias espirituais. De
tempos em tempos todos esses objetos devem ser reenergizados
pelas entidades espirituais ou pelos membros da casa que

pertencem a hierarquia mediunica. Os locais onde ficam esses
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artefatos também devem ser cuidadosamente preparados pelos

0gas que, juntamente com o pai-de-santo, sao 0s Unicos que

N
19,

possuem livre acesso a qualquer ambiente da casa.

Mais uma vez, € importante dizer que todas essas coisas nao
representam ou apenas simbolizam uma dimensao espiritual,
mas sao de fato manifesta¢des materiais desta outra dimensao.
Ou seja, na visao dos médiuns umbandistas, as guias penduradas
em seus pesco¢os ndo s representam, através das cores, as
entidades que os protegem e que com eles trabalham nas sessdes
de incorporag¢do, mas também formam um “escudo” responsavel
por emitir energias que resguardam e defendem os médiuns no

momento em que trabalham nas giras®. Mais do que isso,

os objetos da umbanda, principalmente as guias sao objetos
individualizados e inalienaveis. Quando uma pessoa morre ela
devera ser enterrada com as suas guias, faz parte de quem ela

9 - A guia, além disso, funciona como indice do permanente processo de transformacdo e construcdo da identidade do médium, pois
adicionar uma guia no pescoco implica na ampliagdo das “personas” possiveis de serem acionadas (ou atuadas) pelo médium. As guias
sdo, nesse sentido, extensdes da pessoa do médium, de modo que perder uma guia, ou ndo saber fazer uma, é perder sua prépria iden-
tidade enquanto umbandista (CONTINS, 2013).
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€. Muitos objetos da umbanda e do candomblé sdo enterrados
ou colocados em rios e outros locais, através de um longo ritual
de afastamento. A guia pode ser pensada, neste caso, nao como
um simbolo, mas como extensdo da pessoa, nao ha oposicdo
entre objeto e pessoa. (CONTINS, 2013, p. 103).

As imagens de santos para cumprirem a finalidade de
transmitir e condensar energias de acordo com a vibratéria de
cada orixa devem primeiramente ser “consagradas”. E, portanto, a
consagracdo que torna artefatos e imagens em veiculos de poder
capazes de agir intencionalmente e responder as intencdes dos
devotos. Tal procedimento, segundo Alfred Gell (2018), envolve a
colocacdo da “substancia viva” dentro da imagem e sua “animacao”
por meio de mantras e modificagdes em sua estrutura fisica. Em
termos “nativos”, essa consagracdo consiste em fazer um pequeno
furo embaixo da imagem (de gesso) do santo colocando dentro
dela trés ervas e trés sementes envoltas em algodao referente
ao orixa que pretende ser “consagrado”. Desse modo, a imagem
que antes representava S3do Jorge agora, apds a consagracao,
representa e vibra sob o raio de Ogum. Com o acréscimo das ervas
e das sementes e, principalmente, no contato com as maos e
vibracdes humanas, a imagem assume um novo significado, uma
nova forma, deixando de ser catélica e passando a fazer parte do
pantedo umbandista. Incorpora-se a diferenca, transformando-a
em algo novo.

A vestimenta (por exemplo, a capa, o chapéu e bengala
utilizada pelos exus), o cigarro (charuto ou cachimbo, dependendo
da entidade), a bebida (cerveja, vinho, café, agua de coco, guarana)
e quaisquer outros objetos utilizados pelas entidades possuem,
segundo afirmam os médiuns, uma contraparte etérica que age
diretamente sobre o plano material através da manipulacao

energéticarealizada pelosguias espirituais’.O contato entre os dois

10 - Ao final da gira, os objetos materiais que foram utilizados durante o ritual devem ser recolhidos separadamente e colocados em
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planos €, portanto, direto e permanente desde que continuamente
renovado (ou reativado), e as coisas materiais, incluindo os corpos
fisicos, pelos atributos divinos que possuem, sao instrumentos
eficazes que garantem a viabiliza¢do desse contato.

O poder agentivo das imagens também é revelado no préprio
tratamento que os médiuns conferem a elas. Ao entrar no terreiro
a primeira coisa que o médium deve fazer é cumprimentar “os
donos da casa”, ou seja, as entidades que trabalham naquele
ambiente e estdo representadas e presentificadas nas imagens
dos pretos-velhos™, caboclos e exus localizados na entrada e nos
fundos do terreiro. Os médiuns ficam liberados para conversar e
cumprimentar os demais membros da casa somente apds essa

saudacao as imagens e ao conga, principal centro de forca do

terreiro.

Consideracoes finais

No pensamento cosmolégico da Umbanda o universo esta
em constante movimento, de expansao e transformacao. Novos
elementos estdo sendo permanentemente gerados a partir
da transformagdo e transmutacdo energética. Elementos sdo
agregados, separados, criando novos elementos. Trata-se de uma
transformacao permanente de matérias em novas matérias, um
mecanismo criativo e constante de incorpora¢do e segmentacao
perfeitamente condizente com o movimento de cria¢ado, fissao e
expansao da proépria religido.

Sob esse prisma, as coisas e 0s corpos surgem no mundo

como veiculos mediadores entre o plano fisico e o espiritual. E no

sacos plasticos especificos destinados exclusivamente para o que os membros da casa denominam “lixo litargico”. O aba¢a também
deve ser limpo com utensilios de limpeza especiais, ou seja, vassouras previamente imantadas, guardadas em locais separados, que ndo
“contaminam” esse ambiente sagrado com impurezas trazidas de fora.

11 - Para estes, inclusive, é servida uma xicara de café, colocada pelo ogd, bem em frente as duas imagens, assim que ele chega ao
terreiro. Imagens que representam, pois sdo “simbolos” das entidades, e presentificam, pois a energia, o axé, dessas mesmas entidades
também esta presente nessas imagens.

Revista Hawd, v.3, 2022 @@



A umbanda e suas coisas: uma conversa sobre religido e materialidade
Gustavo Ruiz Chiesa

contato com a materialidade que o ser humano expressara a sua
espiritualidade, mais do que isso, é através do mundo material
gue o envolve que o ser humano refletira sobre a sua proépria
existéncia e atribuird um sentido as coisas e aos seres encontrados
na sua experiéncia. Os objetos ou, de maneira mais exata, as coisas
materiais, pelas propriedades sagradas que possuem desde que
ativadas corretamente pelos seres humanos, serdo capazes de
agir e transformar o mundo. Os corpos fazem a mediacao porque
eles mesmos sdo “objetificados” no momento da incorporacgao
dos guias espirituais no corpo do médium. Dito de outra forma,
0 corpo exerce o papel de mediador entre dois mundos porque
possui caracteristicas ou “dons” naturais que favorecem esse

intercambio. Trata-se evidentemente da mediunidade, entendida

E AN NN

pelos espiritas (e incorporada pelo pensamento umbandista)
como um “dom organico, derivado da estrutura do corpo fisico”
(CAVALCANTI, 1983, p. 84). O que esta em jogo, nesse sentido, é

uma concepcdo especifica do ser humano e do ambiente que o

N
oo

envolve, uma forma criativa de sentir, perceber e explicar o mundo.

Nessa ontologia, sujeitos tornam-se objetos e objetos
tornam-se sujeitos, sobretudo porque esse pensamento esta
especialmente voltado para o carater criativo das coisas,
dos homens, das divindades, enfim, do universo. Deus esta
constantemente criando, mantendo e transformando seres e coisas
por meio do seu poder, da sua sabedoria e, finalmente, da sua
vontade criadora e transformadora. Energias estao continuamente
sendo transmutadas dando origem a novos elementos, novas
matérias. O ser humano esta, portanto, inserido em um universo
de permanente criacao e transformacdo, no qual participa de
maneira ativa e criativa nesse processo, como ator protagonista,
e ndo mero espectador. Parafraseando Tim Ingold (2000) diriamos

que a percepcdo do ambiente ndo seria puramente um ato de

Revista Hawd, v.3, 2022 @@

AN NS



A umbanda e suas coisas: uma conversa sobre religido e materialidade
Gustavo Ruiz Chiesa

contemplagdo, mas sim um ato de participacdo, uma vez que as
coisas nao nos sao alheias, oferecendo-se através de seu modo
de ser/estar no mundo. Somos parte e ajudamos a confeccionar o
mundo que habitamos.

Feitos da mesma forca ou axé, os seres e as coisas estdo
perfeitamente integrados e conectados nos ambientes que
participam. O corpo funciona como a vestimenta, o veiculo
necessario paraainteracao evivénciaem cadaplanoe, atravésdele,
conseguimos intervir de maneira criativa no mundo, manipulando
as coisas, transformando os ambientes. No plano espiritual, essa
manipulacdo dos elementos é mais evidente: o ser humano tem
a capacidade efetiva de criar ou “plasmar” coisas e ambientes

através da manipulacdo do fluido universal (CHIESA, 2016). Na

E AN NN

visdo umbandista, somos “centelhas divinas”, criados pela magia

de Deus e, em fun¢do disso, herdamos em alguma medida a Sua

N
O

capacidade criativa de elaborar e manipular os elementos criados
por Ele. Os seres humanos, portanto, participam do mundo
estabelecendo uma relacdo criativa com o ambiente, as coisas e

0s seres deste e de outras realidades.
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