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Introducéo

Gostaria de expor ao leitor a seguinte
questdo: que espaco ocupa hoje a politizacio da
subjetividade na esfera religiosa no debate sobre
a democracia ou, mais especificamente, sobre
uma determinada concep¢do de democracia?
Quase sempre temos a tendéncia de generalizar
0 conceito de democracia, pressupondo-0 em
um sentido Unico e universal. Gostaria de traba-
Ihar com esse conceito, mas afirmando a sua
natureza contingente e relativa, sustentando-se
hegemonicamente em uma determinada situagdo
histdrica apenas de forma precéria e, no nosso
caso, pontual. Para isso, é necessario reconhecer
gue a sociedade esta pulverizada por discursos
de determinados atores sociais, individuais ou
coletivos, que constituem pontos nodais nos quais
prevalece um sentido de confronto e de opresséo
ou de inexisténcia de liberdade e/ou de igualdade,
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1. Uma primeira versdo deste texto, e com outro titulo, foi
apresentada em uma mesa-redonda no | Seminario Nacio-
nal Pés-Estruturalismo, Sociedade e Politica no Brasil, rea-
lizado em Recife, em 8 de julho de 2004.

em que um conceito formal de democracia —
aquele que se convenciona chamar de “Estado
de direito” — ndo responde as tensdes causadas
pela busca de liberdade ou igualdade por parte
de tais atores.

Como veré o leitor, um exemplo de tais
situacOes se reconhece no processo de politi-
zacdo de questdes da contemporaneidade, como
0s que se originam numa determinada face do
feminismo, aquele que discute o papel da mulher
dentro e fora da Igreja, levantando questdes
como a suposta submissao natural da mulher ao
homem, a submissao do seu corpo aos caprichos
masculinos e a prépria condi¢do de uma ordem
patriarcal dominante, em que, em nome de Deus
e de valores religiosos, se mantém a mulher em
uma clara condicdo de inferioridade diante do
homem.

Uma outra fonte de tais tensdes esta nas
questdes oriundas do conflito em rela¢do ao
direito ao aborto. Aqui a tenséo gira em torno
da autonomia das mulheres com relacao a seus
corpos, mas também ha a questdo da vida: a
reflexdo sobre se ha ai um processo de desres-
peito a um valor sagrado e intrinseco a prépria
ordem natural da existéncia bioldgica, mesmo
gue em um nivel elementar. A vida como um
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valor e, portanto, um direito universal sobre o
qual ninguém tem o direito de interromper
evidencia-se também na controvérsia sobre a
eutandsia. Nesse Ultimo sentido, nem mesmo o
extremo sofrimento e, conseqlientemente, a
perda de qualquer sentido de dignidade da vida
justificariam a autorizagdo do Estado e o reco-
nhecimento da lei, para que tal ato seja praticado
com liberdade pelos profissionais da salde.
Para concluir a nossa lista de exemplos,
resta-nos uma referéncia a questéo da politiza-
¢do da sexualidade e, mais especificamente, a
questdo da homossexualidade ou homoafeti-
vidade. Aqui a controvérsia gira em torno de
uma possivel desconstrugdo politica da legiti-
midade Unica das relagbes heterossexuais.
Desconstruindo-se uma proposicdo epistemo-
I6gica que leve em conta o fato dado pela
natureza, e desconsiderando-se as diferengas
corporais entre o homem e a mulher, transporta-
se a sexualidade para um plano unicamente
cultural, chegando-se assim a esséncia da
controvérsia inerente a politizacdo da sexua-
lidade. De um lado, aqueles que a defendem
como um dom de Deus e, de outro, 0s que a
encaram como um dado relativo da cultura.
Naturalmente, estas ndo sdo as unicas
questdes a colocar em cheque a democracia.
Outras questdes tais como o dilema ecoldgico,
as disputas raciais na Europa, as demandas
politicas oriundas das novas tecnologias,
principalmente as que dizem respeito a mani-
pulacdo genética, todas estas trazem consigo a
marca de se situarem para além das fronteiras
postas por um sentido tradicional da politica,
requerendo de nds uma reflexdo sobre “o
politico”, isto é, aquilo que ha de antagbnico em
todas essas demandas, e a insuficiente capa-
cidade da politica em seu sentido tradicional em
responder a essas novas situacfes sociais.
Como estaremos dando énfase as dimen-
sGes do conflito que se originam na esfera
religiosa ou que a ela dizem respeito por se
tratarem de questdes relativas a politizacao da
vida, da sexualidade, da subjetividade e da
cultura, pretendemos, em primeiro lugar, fazer
uma referéncia a contemporaneidade do
catolicismo, e a forma como este tem enfren-
tado a politizacdo de temas como a sexualidade
e avida. Veremos, no entanto, que, embora esse
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segmento do espectro religioso brasileiro seja o
mais expressivo, tanto numérica como cultural-
mente para o cendrio religioso do Brasil, essas
guestBes ndo se limitam ao catolicismo e sim ao
campo cristdo como um todo. Em segundo lugar,
uma exposicdo sobre as possibilidades de um
referencial tedrico pos-estruturalista que levaem
conta a politizacdo da subjetividade tendo como
base a cultura e, consegiientemente, a religido,
assim como a politizacdo da vida e da sexua-
lidade. Por fim, uma breve exposicdo das minhas
préprias interrogacfes sobre esses fatos.

Para isso valho-me, inicialmente, de um
texto recentemente publicado por Maria José
Rosado-Nunes, intitulado “O catolicismo sob o
escrutinio da modernidade”.?2 Nesse ensaio,
Rosado-Nunes demonstra-nos o que ela conce-
be como sendo “a agenda atual das relagdes da
Igreja Catdlica com a contemporaneidade
brasileira”, mostrando a dificuldade na qual se
encontra a Igreja Catdlica diante de temas tais
como a homossexualidade e o aborto, s6 para
citar duas demandas das mais relevantes.

Religido e politica: expectativas frustradas
ou rumos diferentes?

Referindo-se a Candido Procdpio Ferreira
de Camargo e seu livro Catolicos, protestan-
tes, espiritas (1973), no qual o autor externa a
esperanca de que estudos empiricos do
fendmeno religioso cristdo venham a confirmar
a hipotese de que “a tomada de consciéncia por
via religiosa seria capaz de inspirar a participacéo
mais ampla da populagéo no delineamento de
solucBes econdmicas, sociais e politicas do pais”
(Camargo, 1973, p. 16), Rosado-Nunes procura
sustentar a tese segundo a qual houve, ao longo
dos ultimos vinte anos, um deslocamento do
papel da Igreja Cat6lica no &mbito da sociedade
brasileira, tirando-a de uma visibilidade publica
de natureza politica para um retorno aos templos.
A Igreja coube o papel de voltar-se para dentro
de si mesma, seja em decorréncia de um cenario
nacional que mudou, seja por causa da guinada
politica e teoldgica conservadora imposta pelo
pontificado de Jodo Paulo II.

2. In: SOUZA, Beatriz Muniz & DE SA MARTINO, Luis
Mauro (Orgs.). Sociologia da religido e mudanga social:
catdlicos, protestantes e novos movimentos religiosos no
Brasil. Sdo Paulo: Paulus, 2004.
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Esse deslocamento gerou, como principal
conseqliéncia, 0 “aparecimento” de questdes que
antes ndo constituiam uma preocupacdo téo
acentuada dentro da Igreja, uma vez que havia
uma harmonia politica entre uma cultura cristd,
humanista e tradicional caracteristica da socie-
dade brasileira e as histéricas posicdes da Igreja
em torno das questdes relativas ao feminino, por
oposicdo ao feminismo, a vida, por oposi¢do ao
aborto e a eutanésia, e a uma sexualidade
calcada no fundamento epistemolégico do fato
dado, da natureza criada por Deus, que criou
homem e mulher; e viu 0 Senhor que o que havia
feito era bom!

N4o é, portanto, sem razao que escrevo a
palavra “aparecimento” no paragrafo anterior
entre aspas. Todas essas questdes ja estavam
postas na doutrina da Igreja, e na sociedade
brasileira em geral, hd muito tempo. Na verdade,
0 que nos importa, do ponto de vista da
abordagem tedrico-metodol6gica no campo em
que estamos inseridos, é 0 aparecimento de
questdes como estas acima enumeradas em um
cenario contemporaneo; certamente uma
decorréncia da mobilizacdo de forcas sociais,
notadamente, os movimentos feminista e o
GLBT,? sejam eles de natureza laica ou confes-
sional. Em outras palavras, o que nos interessa
entender é por que velhas conclusbes doutri-
narias, teoldgicas e epistemoldgicas ganham uma
nova visibilidade neste momento. Que novos
significados esses conflitos trazem?

Para Rosado-Nunes (2004), as mudancas
ocorridas no catolicismo tém um carater de
surpresa, na medida em que estas ndo eram
esperadas, e representam uma mistura entre
novos valores de uma contemporaneidade global
que questiona o papel da mulher e de sua
autonomia, assim como a forma tradicional de
ver a sexualidade. Diante dessa nova realidade,
o tradicionalismo catdlico acaba se colocando
em rota de colisdo com as novas demandas. Ou
seja, um distanciamento entre a Igreja e a
sociedade estabelece-se, e um confronto confi-
gura-se, levando Rosado-Nunes a propor a
seguinte hipotese:

o trabalho da secularizagdo e da conseqiiente
possibilidade de uma multiplicidade religiosa

3. Asiglassignifica Gays, Léshicas, Bissexuais e Transgéneros.

vasta, rica, curiosa e interessante — em todos
os sentidos: para a pesquisa e para a experiéncia
religiosa — mudou, ou esta mudando fortemente
a relacdo da sociedade, do papel dos fiéis com
a Igreja e com essa mesma religido. (Rosado-
Nunes, 2204, p. 24)

Para a autora, essa hipotese implica duas
consequéncias: primeiro, 0 que ela chama de
“processo de dessacralizagdo da instituicdo
religiosa” (Rosado-Nunes, 2004, p.24), isto €, a
diminuicdo acentuada da importancia da insti-
tuicdo Igreja Catdlica como referéncia simbdlica
legitima quase Unica de espiritualidade crista.
Segundo, a forma como a sociedade civil reage
as afirmacdes da Igreja Catdlica e de outras
igrejas conservadoras no que se refere as ques-
tbes da sexualidade e do espago da mulher
dentro e fora da Igreja Cato6lica e outras igrejas
cristas. Isso indica “que o trabalho da cultura
moderna —afirmacao de valores, como as liber-
dades democraticas e a autonomia individual —
seja mais rapido e mais persuasivo sobre a
sociedade do que se poderia supor” (Rosado-
Nunes, 2004, p. 24).

Estou de acordo com essas premissas.
Sobretudo a segunda, que nos fala de uma situa-
¢do nova, um novo momento das relagdes entre
aesferareligiosa e a sociedade em geral. Acres-
centaria apenas que essa nova situagdo leva-
nos ao reconhecimento de pontos nodais, nos
quais confrontos especificos se configuram de
modo a fazer surgir uma luta por um significado
de liberdade que implique acomodar, ainda que
temporariamente, um novo sentido de demo-
cracia.

Uma observacdo acurada dos fatos vai
constatar, por exemplo, que o movimento pro-
gay tende a interpretar como libertéria a sua
luta pela assun¢do publica de sua condicédo
homoerdtica, enquanto para aqueles movimentos
que vém na homossexualidade um transtorno
espiritual, para dizer o minimo, acreditam que
liberdade é, exatamente, a supera¢do do mito
segundo o qual a homossexualidade é uma
condi¢do dada pela natureza (genética), ou pela
cultura ou por qualquer outro fator, ndo importa.
Mas que implique uma situacdo irreversivel.
Assim, temos um mesmo signo abrigando dentro
de si pelo menos dois significados opostos e
concorrentes, excludentes até; mas até podendo,
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em alguns momentos, ser complementares. O
fato é que a luta por uma fixacdo de um signi-
ficado de liberdade revela um sentido de poli-
tizacdo da subjetividade que alcanca a esfera
da cultura e da religido e pressiona, em um
momento seguinte, o Estado.

Mas cabe-nos ainda responder a questdo
posta no titulo desta se¢cdo. Como Rosado-
Nunes, também entendo que o que houve na
sociedade brasileira nos dltimos anos foi o
surgimento de uma realidade social nova, que
acabou por fazer vir a tona uma tenséo entre a
Igreja e 0s novos movimentos sociais que
politizam a sexualidade num nivel nunca antes
posto, assim como a politizacdo da vida. De
modo que seria impossivel a autores de décadas
atrds preverem esses novos e surpreendentes
rumos, pelo menos, ndo nos moldes em que isso
acabou acontecendo.

E preciso encarar os novos desafios e as
novas fronteiras do social, em que o politico se
apresenta de forma diferente do que se esperaria
normalmente. Os estudos sobre os chamados
“novos movimentos sociais”, presentes entre
nos desde a década de 1970, ja nos apontavam
essa necessidade.* No entanto, a realidade social
sempre nos traz algo novo, e novos desafios
tedricos acabam impondo-se. E o que queremos
tentar expor na seqléncia: ver o politico em
oposicdo, ou, sendo em 0posicdo, numa pers-
pectiva diferente da politica.

A politica, em seu sentido tradicional, tem
sido hoje alvo de questionamentos. Nem mesmo
a historica afirmacéo da limitagdo do poder do
Estado na vida privada, na qual esta, em prin-
cipio, a liberdade de crer e de exercer plenamente
seu culto, ou expressar a sua fé através do uso
de simbolos visuais e publicos, encontra-se isenta
de gquestionamentos. Este, também, é hoje um
espaco afetado por demandas da subjetividade,
podendo-se encontrar nos jornais conflitos
sociais que apontam nessa direcdo, como vimos
no episddio recente dos simbolos religiosos em
escolas publicas da Franga.®> Assim, ha, também,

4. Ver, entre muitos outros, a exposicdo a esse respeito
feita por Doimo, 1995.

5. Uma lei aprovada pelo parlamento francés proibe o uso
de simbolos religiosos “ostensivos” em escolas publicas por
um ano, em carater experimental, para preservar a neutra-
lidade religiosa do Estado.

um questionamento da politica na sua forma
tradicional, uma suspeicao de que as abordagens
analiticas que a privilegiam ndo déem conta das
novas demandas. Dai a necessidade da reflexdo
sobre “0 politico” como categoria de analise.

“O politico” e a religiao

Dois autores sdo centrais para o desenvol-
vimento desse conceito e sua aplicabilidade ao
campo religioso. Chantal Mouffe (1996; 2003)
e Joanildo Albuquerque Burity (1997; 2001,
2002). Mouffe propde a distin¢do entre “a
politica” e “o politico”. Embora a autora, aparen-
temente, faca uso aleatorio das duas expressdes
em muitas ocasioes, ela estabelece uma distin-
¢do, sim, entre essas duas categorias. Para
Mouffe, no projeto liberal, “a politica” carac-
teriza-se por um sentido de consenso, isto é, a
meta é encontrar uma situacdo de paz pela
atenuacdo do conflito, imposta pela maioria, e
fechar os olhos para pontos nodais de conflito
no interior da sociedade. Para o que ela entende
por “o politico”, ao contrario, 0 pressuposto € o
dissenso, e o reconhecimento da legitimidade do
dissenso como parte essencial a democracia.
Isto porque “o politico™ pressupde a existéncia
de discursos alternativos concorrentes que se
articulam, fazendo assim efetuar-se um processo
propriamente politico que se insere no espaco
da cultura (Mouffe, 1996, p. 69).

Mouffe ainda nos fala de um modelo de
democracia que chama de “pluralismo agonis-
tico”, entendendo-se por essa expressao “um
modelo alternativo de democracia, mas apropria-
do as tarefas que nos confrontam hoje” (Mouffe,
2003, p. 15). Para uma compreensdo adequada
desse conceito, € necessario uma breve expo-
sicdo sobre alguns pressupostos da autora.®
Primeiro, o que Mouffe chama de “inerradica-
bilidade do poder e do antagonismo” (Mouffe,
2003, p. 12). Isto é, todo ato de poder consiste
na existéncia de antagonismo. Isso implica negar
a possibilidade de que a sociedade democratica
possa ser concebida como uma sociedade capaz
de realizar o sonho “de uma perfeita harmonia

6. Para um aprofundamento no pensamento de C. Mouffe e
E. Laclau sobre esses pressupostos aqui resumidos, ver
Hegemony & socialist strategy: towards a radical democratic
politics. London/New York: Verso, 1985.
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e transparéncia” (Mouffe, 2003, p. 14). Segundo,
para Mouffe, “a objetividade social é constituida
através de atos de poder” (Mouffe, 2003, p. 140).
Sendo a objetividade social assim constituida,
“qualquer objetividade social € definitivamente
politica” (Mouffe, 2003, p. 14) e “implica que
se tem de mostrar os tracos da exclusdo que
governa sua constituicdo” (Mouffe, 2003, p. 14).
O terceiro pressuposto de Mouffe é que o poder
ndo pode ser entendido como uma “relagdo
externa que acontece entre duas identidades pré-
constituidas, como pressup0e a proposta liberal
de democracia, mas antes como constituintes
das proprias identidades” (Mouffe, 2003, p. 14).
Assim, a tarefa de uma sociedade democratica
ndo é a defesa do direito de identidades pré-
constituidas e, sim, o direto a construcdo das
proprias identidades em si, ainda que “num
terreno precario e sempre vulneravel” (Mouffe,
2003, p. 14). Finalmente, um Gltimo pressuposto
que queremos salientar ¢ o da “desuniver-
salizacdo dos sujeitos politicos” (Mouffe, 2003,
P. 14). Essa desuniversalizacdo tem para
Mouffe dois alvos: o rompimento com toda forma
de essencialismo, que na visdo da autora esta
na base de toda a sociologia moderna e no
pensamento liberal, e a critica ao pés-moder-
nismo fragmentario. Isto porque

cada identidade social é perfeitamente definida
no processo histérico de deslocamento do ser,
mas também com o seu oposto diametral: um
certo tipo de extrema fragmentacdo pos-
moderna do social, que recusa dar aos
fragmentos qualquer identidade relacional.
(Mouffe, 2003, p. 14-15)

Passemos a verificar os argumentos em
relacdo ao modelo alternativo de democracia a
gue Mouffe se refere. Se partirmos, entdo, da
percepcdo de que “o politico” constitui uma
referéncia ao conflito inerente ao convivio dos
seres humanos e, conseqlientemente, a formas
de antagonismos que se encontram por toda
parte no interior das sociedades e, de outro lado,
gue “a politica” é uma referéncia “ao conjunto
de praticas, discursos e instituicdes que procu-
ram estabelecer uma certa ordem, e organizar
a coexisténcia humana em condicdes que sdo
sempre conflituosas, porque afetadas pela
condicdo ‘do politico’™ (Mouffe, 2003, p. 15),

entendemos que existe ai uma relacdo de
causalidade, na medida em que a segunda deve
a sua razdo de ser a primeira. Isso reforca a
idéia de que toda acdo social ou toda identidade
social &, em qualquer nivel, uma relagdo politica
que se constrdi na propria feitura da referida
identidade. E com base nesse paradigma que
Mouffe apresenta a questdo da problemaética
central da democracia na contemporaneidade.
Sendo, para a politica, tarefa primordial a
construcdo de uma identidade coletiva, que se
expressa, por exemplo, através de um partido
politico ou de uma representacdo sindical, ou
seja, a construcdo de um “nés” que se afirma
em oposicao a um “eles”, a questdo central da
politica é, na visdo de uma politica tradicional, a
busca da superacao da distingdo nos/eles. Para
Mouffe, e varios outros autores como E. Laclau,
J. Burity, J. Torfing, por exemplo, a questdo
central ndo é a superacdo da distin¢do nds/eles
e, sim, uma nova forma de abordar ou de
trabalhar essa distin¢do. Essa nova forma deve
levar em conta, sobretudo, o direito do outro &
sua propria existéncia em um campo de signi-
ficacdo que resulta de uma diversidade de
posicdes de sujeitos, discursos e identidades em
construcdo, que procuram disputar entre si um
“ponto de convergéncia entre objetividade e
poder”, o qual Mouffe chama de hegemonia
(cf. 2003, p.14). Essa nova forma também
implica uma maneira distinta de ver, no campo
da politica, a relacdo com o “outro”. Apesar do
antagonismo, o outro deve ser visto ndo como
inimigo, mas como adversario. Esse modo de
enxergar o conflito confere um sentido de
legitimidade democratica e de realismo ndo
presentes nas formas tradicionais de percepc¢éo
do conflito politico. De acordo com Mouffe,

o0 adversario é alguém com cujas idéias iremos
lutar, mas cujo direito de defender tais idéias
ndo devemos questionar, isto porque o adver-
sario é um inimigo legitimo, um inimigo com
guem temos em comum uma adesao partilhada
aos principios ético-politicos da democracia.
Mas nossa divergéncia diz respeito ao seu
significado e implantacdo, e ndo a algo que
poderia ser resolvido através de deliberacdo e
discussdo racional. (Mouffe, 2003 p. 16)
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Tendo como referéncia esse enfoque ou
pressuposto, isto é, o respeito matuo e de
principios ético-politicos, Mouffe sedimenta seu
argumento a favor de um modelo agonistico de
democracia, no qual o contraponto com a
doutrina liberal passa pela negacdo da neces-
sidade de renuncia as paix0es, tema corrente
nos classicos pensadores liberais que, em nome
e a favor da razdo, defenderam essa exclusao.
Mouffe, ao contrario, resgata-o ao dizer que

a tarefa priméria da politica ndo é eliminar as
paixdes, nem relega-las a esfera privada para
tornar possivel o consenso racional, mas para
mobilizar aquelas paixdes em direcdo a promo-
¢do do designio democratico. (Mouffe, 2003,
p. 16)

Uma outra conclusdo importante de Mouffe
¢ a de que uma democracia do tipo agonistico é
uma resposta alternativa ao modelo de repre-
sentacdo simbolica que concebe a sociedade
€OmMo um organismo, o que implica uma visdo
integracionista da organizacdo social. A alter-
nativa consiste na proposi¢do de um modelo do
tipo “consenso conflitual”, isto &, um pluralismo
democratico que valorize o dissenso, ao permitir
0 surgimento de instituicdes que exteriorizem
posicBes antagbnicas, podendo-se falar, como
assinala Mouffe, em varios projetos de cidadania
diferentes (Mouffe, 2003, p. 17).

Embora de modo incompleto, o que até aqui
foi dito sobre “o politico” parece-nos suficiente
para entrar nas questdes de natureza mais
especifica no que se refere ao religioso, ainda
no nivel tedrico.

Inicialmente, diriamos que o enfoque da
religido, no contexto dessa perspectiva pos-
estruturalista da politica, leva em conta a nogédo
de que ndo se faz qualquer distincdo entre
cultura e religido, tomando-se sempre a segunda
como parte inerente a primeira e concluindo-se,
desde ja, que tudo o que seja possivel dizer sobre
a politizacdo da religido, ou de aspectos da
subjetividade que tenha na religido o seu espaco
social, também se diria com relacéo a cultura.

Um enfoque socioldgico da religido no
ambito desse referencial tedrico leva também
em conta que o atual quadro do papel da religido
no Brasil e no mundo diferencia-se do que se
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observava em tempos passados, na medida em
gue hoje, como sintetiza Burity, se desenha um
processo de desprivatizacdo e publicizacdo do
religioso (Burity, 2001, p. 100). Isto significaum
deslocamento de fronteiras, no qual o que antes
nao era alvo das acdes e leis do Estado passa a
ser, como no caso da legislacdo sobre o0s sim-
bolos de fé em lugares publicos na Franga, e 0
que antes constituia um assunto totalmente
privado é publicizado, como as questdes da
legitimacao religiosa das relacGes homoerdticas,
por exemplo.

Outro ponto importante € a tendéncia
contemporanea a “desinstitucionalizacdo” dos
espagos religiosos. Nao se valorizam mais as
amarras das estruturas eclesiasticas. Esse fato
leva a uma ressignificacdo do religioso, do
sentimento de pertencimento religioso, que passa
a ser entendido como uma atitude de espirito,
um sentimento de liberdade para expressao de
jubilos irracionais, “ndo mais uma heranc¢a, mas
uma opg¢do” (Prandi, Folha de S&o Paulo, 26/
12/99), e ndo mais o l6gico da confessionalidade
formal e do sentimento de pertencimento
exclusivo, inclusive burocratico. Ainda mais se
levando em conta 0 seu emprego para outras
dimensdes do social, como ocorre com 0 movi-
mento Nova Era, assim como a apropriagao
dessa identidade por agentes que, em principio,
ndo deveriam mostrar qualquer interesse em
utiliza-la, como é o caso do movimento feminista,
com sua ONG Cato6licas pelo Direito de Decidir.

Reconhecendo-se tal flexibilizacdo, € rele-
vante, como dissemos anteriormente, procurar
entender: por que a religido acabou tornando-se
um espaco de real importancia em questdes da
homossexualidade, aborto e outras relativas a
vida, abrigando, em seu interior, posicdes apa-
rentemente inesperadas?

No bojo de uma discussdo sobre até que
ponto ou de que forma expressdes religiosas
diversas influenciam ou ndo em processos e
valores democraticos, Burity (2002) levanta o
problema da contemporaneidade do campo
eclesiastico cristdo, situando-o0 na contempo-
ranea questdo da relativizacdo entre o publico e
o0 privado. Questdo esta que, creio eu, estad no
centro dos debates relativos a descriminalizacdo
e a legalizacdo do aborto e da eutanasia, assim
como a questdo da homossexualidade e do
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feminismo, embora nédo se fale exatamente
nesses termos, e sim da maior necessidade de
“liberdade” para as mulheres ou para os homos-
sexuais (Burity, 2002, p. 31). Se, por um lado, a
publicizacdo de visBes sobre questdes sociais
causaram, como afirma Burity, reaces de
natureza politico-teoldgica que desagradaram os
que as colocaram nesse patamar, a publicizacdo
da sexualidade e da vida na contemporaneidade,
e em dimens@es nunca antes vistas, mais ainda.
O que antes era considerado de férum intimo,
ou estava velado por valores sobre os quais ndo
restavam duvidas, causa ainda mais reacdes e
mais antagonismos em relag¢do aqueles sujeitos,
pessoais ou coletivos, que assim se expunham.

A proposta do autor é, entdo, que nos
aproximemos da questdo através dos debates
ou teorizagOes em torno da cultura politica, e
mais especificamente da cultura politica
democratica, ou “da politizacdo contempora-
neamente experimentada pelo conceito de
cultura politica” (Burity, 2002, p. 32). Burity
enumera como questdes que antecedem, e que,
de certa forma, sdo a causa da politizacdo com
base na cultura, a crise de interpretacdo critica
gue se abate sobre 0 marxismo, mas nao exclu-
sivamente sobre essa corrente de pensamento,
e a crise dos projetos de regulacdo ou de trans-
formacdo social substantiva pela via da politi-
zacdo do social dos anos 80 (Burity, 2002, p.
33). Ndo temos como expor aqui os detalhes
dos argumentos do autor. Mas €é preciso reco-
nhecer com Burity que

no bojo da efervescéncia que acompanhou a
débacle vé-se a percepgdo de que movimentos
e processos culturais teriam um lugar importante
seja como ‘atmosfera’ das mudancas ocorridas,
seja como chave explicativa para as mesmas.
(Burity, 2002, p. 34)

O que importa é levar em conta que a
cultura passa a ser, na Otica de varios autores, 0
lugar onde se “objetiva” o social e onde a analise
de cada situacdo cultural especifica, ou um
conjunto de elementos culturais, torna-se o foco
ou o elemento de estudo no qual se encontram
sentidos para participantes e implicados. Para
Somers & Gibson, a especificidade dessa
priorizacdo da cultura no &mbito do marco
tedrico aqui destacado é que

o0 elemento distintivo desta reformulacéo esta
na posicao de que a légica de uma estrutura
cultural corresponde a uma rede relacional de
sentido, de modo que os diversos elementos
constitutivos do conjunto somente adquirem
sentido pela sua aproximagao/oposi¢do um em
relacdo aos outros. (Somers & Gibson, apud
Burity, 2002, p. 35)

Com base em um pressuposto que considera
a estrutura cultural uma rede relacional de
sentidos, parece-me suficiente retomar a idéia
de que tal proposicao deixa claro o deslocamento
aqui proposto. N&o s6 no sentido da autonomia
da cultura em relagéo a uma base material, ou a
um sentido de subjetividade que se limite a
atribuicdo de sentido dada pelos sujeitos pura e
simplesmente, mas também no que diz respeito
a politica. A politizacao da cultura e\ou de seus
elementos constitutivos sinaliza na direcéo da
construgcdo de um marco analitico que nos
permite abordar, de modo convincente, questdes
conflituosas como as que se encontram na
ordem do dia da esfera religiosa: a vida e a
sexualidade.

Em suas conclusdes sobre a politizacdo da
cultura, Burity prop8e-nos trés questdes que
podemos considerar sinteses da relacao religido,
cultura, politica e democracia. E o faz no
seguinte questionamento: como a mudanga no
campo religioso expressa (a) um deslocamento
para além da esfera estatal; (b) a retomada de
énfases éticas, e (c) a disputa pelo préprio sen-
tido de religiosidade no &mbito social cultural e
politico? (Burity, 2002, p.50).

Religido, subjetividade e politizagdo da vida
e da sexualidade

Até aqui, limitei-me a expor 0 que pensam
Rosado-Nunes, C. Mouffe e J. Burity sobre
essas questdes centrais para as atuais pesquisas,
minhas e de outras pessoas, dentro desse marco
tedrico. Agora gostaria de me deter nas preocu-
pacdes que me atingem em face das especifi-
cidades do meu objeto de pesquisa, e também
com base nas questfes levantadas por Rosado-
Nunes e Burity, acima expostas.

A primeira observacdo a fazer é sobre a
questdo proposta por Rosado-Nunes, em
relacdo ao trabalho da cultura moderna e de seus
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efeitos sobre a Igreja Catélica. Mais especifi-
camente 0 modo como a autora reconhece que
esse efeito retorna a sociedade, na medida em
que reapresenta o problema da autonomia
individual, especialmente das mulheres, mas ndo
exclusivamente delas, e das liberdades demo-
créticas, coincidindo, assim, com as observacdes
de Burity sobre o que chamei de relativizagdo
do publico e do privado.

O problema nédo se encontra em uma
suposta necessidade de elaboracdo de um novo
modo de conceber o reconhecimento da distin-
cdo entre o publico e o privado, ou os seus limites
histdricos, mas de um questionamento pontual a
esse respeito, na medida em que a Igreja Cato-
lica e as outras igrejas sdo confrontadas em suas
posicdes em relacdo ao feminismo, ao aborto, a
homossexualidade e & eutanésia. E razoavel
pensar que a concepgao tradicional de politica
ndo seja capaz de abranger, em certo sentido,
as demandas por liberdade e igualdade ai
presentes. Dworkin (2003) classifica as lutas
pelo aborto e pela eutanasia como lutas pela
liberdade individual. Essa individualidade tem
caracteristicas particulares que fogem a uma
pressuposicao liberal da politica.

O que a modernidade entende por liberdade
e igualdade tende a ignorar dimensdes da
subjetividade, sobretudo aquelas que acabam
trazendo implicagdes para 0 que se reconhece
como “fundamentos universais do Estado demo-
crético de direito”, tais como o direito inalienavel
a vida. Mas também uma ordem social que
pressupde 0 que eu vou chamar de uma “deter-
minada ordem de género”, que até possibilita
um certo sentido de igualdade entre 0s sexos,
mas interfere, desfavoravelmente, sobre a
autonomia da mulher, quando o assunto é o
aborto.

O segundo ponto a me chamar atengéo
refere-se a proposicao de uma nova abordagem
da distingcdo nds/eles proposta por Mouffe e
outros autores. Se, na politica tradicional, a
construgdo de um “nds” e um “eles” tem um
sentido de definir posi¢fes para, em seguida,
tentar destrui-las através do primado da razéo,
no antagonismo democratico, essa construgdo
assume um papel mais positivo: o de tornar
possivel uma democracia radical que reconheca
0 processo de conflito entre adversarios que se

confrontam, a semelhancga de dois times de
futebol, no qual, para que tal confronto tenha
um sentido de jogo, busca-se 0 matuo respeito
as regras e, mais que isso, a construcao de suas
proprias identidades como uma consequiéncia ou
um desdobramento da existéncia do confronto
com outro. Por exemplo, a identidade de ven-
cedor. Também as paixdes, e ndo s a razdo,
sdo reconhecidas como constitutivas nesse tipo
de “jogo/democracia”.

Um terceiro ponto importante seria a propo-
sicdo de Burity em relacdo a mudancgas no
campo religioso expressarem um deslocamento
do politico para além da esfera estatal. Vimos,
durante a exposicdo do pensamento de Rosado-
Nunes, que a énfase dada pela autora recai
sobre o trabalho da cultura moderna e de seus
efeitos sobre a Igreja. Mas ndo resta ddvida que
a proépria Igreja Catolica deslocou-se interna-
mente, tanto politica quanto teologicamente, em
um movimento paralelo ao que ocorria na
sociedade, de tal modo que as situacdes, no plano
da cultura, complementavam-se, possibilitando
as lutas que hoje presenciamos e que indicam
valores e dimens0es para além do Estado.

Mas o que é algo estar para além do
Estado? Significaria algo a revelia deste? Algo
inalcancavel pelo ordenamento juridico? Algo
fora das politicas publicas? Certamente, nenhuma
das alternativas. O ordenamento juridico, assim
como a execucdo de politicas publicas, é uma
conseqUiéncia de mudancas na esfera da socie-
dade civil que gera press@es sobre o Judiciario
e cria as situacdes de necessidade de um novo
ordenamento juridico (Splenger, 2003; Brauner,
2003). Se tal ordenamento ainda ndo oferece
leis adequadas as situac@es conflituosas, sejam
elas em relacdo ao aborto ou em relacdo a
sexualidade, ou a qualquer outra demanda, ou
sG parcialmente atendem a essas necessidades
no espaco da sociedade civil ou do Estado, €, de
igual modo, o Estado ndo executa politicas
publicas que visem ao atendimento a populacéo
nas suas novas demandas no campo da salde,
por exemplo, é porque, no plano da sociedade
civil, ainda ndo se formou um consenso, ainda
que precario e conflitual, a ponto de mover a
politica a tais a¢cdes (Mouffe, 2003, p. 17).

Como temos sustentado até aqui, o principal
sentido da expressdo “para além do Estado”
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pode ser encontrado no fato de que a politizacao
da vida e da sexualidade como aqui se descre-
veu aponta para um lugar do politico nao
tradicionalmente objeto do Estado. Um lugar que
se acreditava pertencente ao privado e, como
tal, numa dimensdo que antes se apresentava
como consensual. Agora ndo. Se suponho que
tenho o direito de optar pela morte em detrimento
de uma vida atormentada por grande sofrimento
e perda de dignidade pessoal, estou questio-
nando, sim, o valor substantivo que tem a vida
em nossa sociedade ocidental cristd e moderna.
Achando eu que tenho o direito de interromper,
por motivos futeis ou ndo, a vida de um feto em
qualquer estagio da gravidez, também me ponho
na oposi¢do do modo como valores morais,
religiosos, juridicos e ideoldgicos sdo transmitidos
e impostos ao conjunto da sociedade para
fundamentar a argumentacdo, digamos, conser-
vadora sobre esse assunto. A mesma coisa da-
se em relacdo as mulheres e aos homossexuais.

Em quarto lugar, a questdo da retomada da
ética. De fato, politizar a vida e a sexualidade
coloca-nos diante de novos desafios éticos,
diferentes daqueles com o0s quais estavamos
acostumados a tratar, no espaco de um cristia-
nismo de libertacdo (Teologia da Libertacédo e
outros projetos similares). A énfase ali recaia
na questdo ética da desigualdade social, espaco
politizado, mas exterior aos individuos. Aqui
temos que trilhar, no &mbito da ética, no caminho
da subjetividade, sem deixar de nos lembrar que
a politizacdo aqui em foco pressupde o politico
como constitutivo do social, 0 que, nas referén-
cias empiricas aqui expostas, acaba por apontar
para novos significados em disputa do préprio
sentido do religioso.

Dworkin (2003) refere-se a uma questdo
interessante, quando analisa 0 modo como as
pessoas, de um modo geral, enfrentam a
pergunta se sdo contrarias ou a favoraveis ao
aborto. Para esse autor, o problema esta no fato
de que as pessoas pensam estar discutindo uma
grande guestdo moral e metafisica — “saber se
mesmo um embrido recém-fertilizado ja é uma
criatura humana com direito e interesses pro-
prios” (Dworkin, 2003, p. 41) — e, sob essa
suposta base, tomarem suas posi¢oes. O pres-
suposto, entdo, é de que o feto seja “uma crianca

ndo-nascida, indefesa diante do bisturi assassino
do médico que vai fazer o aborto” (Dworkin,
2003, p. 41). A questdo de natureza politica ndo
estaria, para esse autor, na compreensao das
pessoas sobre se a vida tem um valor intrinseco
desde sua mais tenra idade. Mas sobre o que
Estado tem a ver com isso. Ou seja, se cabe ou
ndo ao Estado interferir nas decisdes das mulhe-
res em nome de um valor que se acredita intrin-
seco a propria existéncia material e espiritual
do ser humano. Onde estaria, entdo, a liberdade
individual?

O impasse acima exposto poderia suscitar
a pergunta: por que uma questéo dessa natureza
ndo diria respeito, prioritariamente “a politica”
e, sim, “ao politico”? N&o é questdo de interessar
prioritariamente “ao politico” e, em segundo
plano, “a politica”. Mas o lugar de onde pon-
tualmente se questiona a falta de liberdade ou a
partir de onde atores sociais, individuais e
coletivos sentem-se oprimidos. A democracia
ndo esta sendo ai posta a prova ou requerida
como uma conseqiiéncia da inexisténcia das
estruturas do Estado democratico de direito, mas
apesar dele! Para uma democracia plural radical
e/ou agonistica, 0 que é importante garantir é a
existéncia e a liberdade de disputa pela hege-
monia de novos significados de democracia. E
isto € um processo interminavel, porque sempre
havera novas reivindicacdes e novos pontos
nodais nos quais se estabelecam lutas pontuais
pela liberdade ou pela igualdade ou pela digni-
dade.

O ético aqui apresenta-se como um para-
metro relativo a determinadas circunstancias
histéricas e sociais, ndo cabendo um sentido fixo,
fundacional e essencialista que regule a mora-
lidade das relacGes de género ou homoafetivas.
Mas isso ndo significa que, no cenario social,
instituicGes diversas posicionem-se com discur-
SOS Cujo pressuposto, para si mesmas, é de
valores universais, fundacionais e essencialistas.
Pelo contréario, uma ética politica da democracia
agonistica fundamenta-se, exatamente, na
defesa intransigente da liberdade do outro de se
expressar. O outro que lhe é oposto; até porque,
do outro depende sua prépria identidade.
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Consideracoes finais

Iniciamos a nossa discussao sobre demo-
cracia neste ensaio restringindo-a a uma com-
preensdo de democracia: a democracia agonis-
tica, que também pode ser chamada de plural
radical (Torfing, 1999; Mouffe, 1996), uma vez
que ela ndo constitui um projeto teleoldgico da
politica ou da historia, mas uma estratégia de
acdo social que se reconhece inerente a propria
feitura do social. Dissemos, também, tratar-se
de uma compreensdo de democracia que vé a
si propria como contingente, na medida em que
se pressupde ndo ser possivel um modelo ou
um projeto de democracia que preencha, ou
esgote em si mesmo, a plenitude de seu signi-
ficado.

Partiu-se, também, da convicgdo de que a
realidade social nas sociedades contemporaneas,
mas nao s nelas, esta pulverizada por situagdes
conflitivas, em que atores sociais diversos,
pessoais ou coletivos, encontram-se em uma
infinidade de identidades em construgéo e em
busca de uma posicdo hegemonica para ali fazer
surgir uma luta pontual pela democracia, desde
que se esteja experimentando uma situagéo de
dominio e de opressdo. Essa luta acontece todas
as vezes que um determinado conflito encerra,
em si, uma disputa por um significado de
libertacéo.

Defendemos, com Mouffe, a idéia de que
um conceito tradicional da politica, aquele que a
limita as expressdes de poder e de dominio do
Estado, ndo se mostra suficientemente adequa-
do para a compreensdo da nossa realidade con-
temporéanea, na analise dos conflitos inerentes
ao social, sendo necessario recorrer a uma
compreensdo do que seja “o politico” como
categoria analitica dos conflitos sociais, exata-
mente por privilegiar as dimensdes da sociedade
civil, das posic¢des de sujeito e dos discursos a
eles inerentes, criando, assim, um “ambiente
tedrico” que abrigue o conceito de democracia
agonistica.

Tendo como referéncia esse cenario ted-
rico, procuramos estabelecer um dialogo com
uma leitura da contemporaneidade da Igreja
Catdlica e, por extensdo, de outras igrejas
conservadoras, com base nas consideragdes de
Rosado-Nunes, no todo de acordo com sua

analise, mas acrescentando a proposicao de que
€ necessario recorrer as categorias analiticas e
a percepc¢do da democracia agonisticacomo um
fendmeno inerente a uma sociedade realmente
democratica, ndo s6 em seu sentido tradicional,
mas também, e sobretudo, no sentido de garantir
aos diversos atores sociais a exposicao de suas
demandas e de seus discursos em um processo
conflitual, mas, ao mesmo tempo, contido em
um principio de regras a serem observadas por
todos os participantes e implicados no confronto
politico.

Vimos que as profundas mudangas no
campo religioso no Brasil, e certamente em
muitas partes do mundo, tornam possivel a
percepcdo de que a religido vem se tornando
um espago da cultura onde novas demandas da
subjetividade tém se manifestado, fazendo com
que velhas posicoes e velhos valores, que antes
adormeciam em uma “harmonia celestial” no
ambiente mais amplo de uma cultura cat6lica,
humanista e tradicional, fossem chamados a
ordem do dia pela emergéncia de movimentos
sociais que repropdem as questdes feministas,
homossexuais e da vida dentro e fora da Igreja,
em um patamar nunca visto antes, possibilitando
um trafego de influéncias matuas entre as igrejas
e a sociedade brasileira, e em luta pela fixacéo
por novos significados da democracia.

Trés outras nogOes para essa reflexdo sobre
a religido e seu papel nas sociedades contem-
poraneas sdo de fundamental importancia para
as tematicas aqui referenciadas como expres-
sdes do empirico aqui citado. Sdo as nogdes de
“deslocamento”, “desprivatizacdo” e “publici-
zacdo” do religioso. As duas Gltimas nogdes sao
0 préprio deslocamento em si. Mas é importante
destacar a importancia dessa “categoria”
foucaultiana de deslocamento porque ela possi-
bilitaa compreensdo do novo lugar que a religiao,
ou mais apropriadamente o religioso, passa a
exercer em nossas sociedades. A compreensao
dessa nocdo de deslocamento é, portanto, a
chave hermenéutica para entender o que se quer
dizer por “desprivatizagdo” e “publicizacdo” do
religioso, na medida em que s através desses
processos é que o religioso passa a se apresentar
como o lugar do social em relacdo as questdes
aqui expostas.
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Em funcéo desse processo acima descrito,
é possivel entender como se passou de um
momento em que as questdes relativas a ética e
a politica no espaco eclesial contemplavam
aspectos do politico que remetia a luta pelas
liberdades democraticas préprias de um Estado
democratico de direito e de justica social, no
campo e nas cidades, para outro campo: 0 campo
da ética e da politica, que se encontra marcado,
também, e talvez predominantemente pela
politizacdo da sexualidade e da vida, requerendo
de atores sociais e académicos, institucionais ou
ndo, novas respostas para novos conflitos. Isso
nos leva a conclusédo de que, de fato, o cenario
religioso continua e, em outro sentido, tem se
tornado um espaco do social muito importante
para as questdes que preocupam as pessoas no
mundo real, no espago da cultura, e na politizacdo
da subjetividade através de tematicas como o
aborto e a eutanasia, e a mobilizagdo de movi-
mentos sociais, como 0s movimentos feminista
e o GLBT.
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