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Nas altimas décadas, muitos grupos indigenas vém ampliando suas relagdes com di-
versos setores da sociedade nacional. Nesse contexto de intensificagio dos embates
e negociagdes com os nio indios, as experiéncias de escolarizacio, especialmente
aquelas desenvolvidas dentro do modelo “especifico e diferenciado”, constituem um
importante espaco de producio discursiva que este artigo pretende enfocar. E no
ambito dessas experiéncias de escolarizacio que muitos grupos indigenas estio pro-
duzindo novos conhecimentos sobre seus saberes e experiéncias historicas. Nesses
processos de producio de conhecimento, os materiais didaticos sio um dos produtos
mais significativos. Enfatizando esses processos, o presente artigo tem como objetivo
analisar as concepg¢des e formas de organizagio do tempo presentes em dez materiais
didéticos cuja proposta principal é a escrita de narrativas sobre reflexdes e experiéncias
historicas vivenciadas por grupos indigenas. Busca-se analisar as formas de articulagio
entre conhecimentos e narrativas indigenas e as concepg¢des ocidentais de conheci-

mento e transmissio de experiéncias historicas.
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cimentos tradicionais, letramento.

Nas Gltimas décadas, muitos grupos indigenas vém ampliando suas
relacdes com os mais diversos setores da sociedade nacional. Nos
mais variados espacos e contextos em que se dio essas relacdes, tém
assumido a tarefa de elaborar discursos em que devem se apresentar,
como grupos diferenciados, para o “outro’.

Diante da crescente intensificacdo dos embates e negociacdes com
os nio indios, as experiéncias de escolarizacio, especialmente aquelas
desenvolvidas dentro do modelo “especifico e diferenciado”,' consti-
tuem um importante espaco de producio desses discursos politicos de
autorrepresentac¢io.

1 O modelo de escolarizacdo especifico e diferenciado tem como principal diferencial
em relagdo a outros modelos de escolarizacdo implantados para populacdes indigenas
anteriormente no Brasil o desenvolvimento de propostas politico-pedagdgicas que procuram
levar em conta os anseios e necessidades de cada grupo indigena em relacdo a escola e
que, a0 mesmo tempo, possam auxiliar no fortalecimento das linguas, conhecimentos e
processos proprios de ensino-aprendizagem de cada grupo indigena. Esse modelo comegou
a ser concebido nos anos 80 por organizagdes nao governamentais com a proposta de
elaborar e implantar projetos de ensino formal alternativos a politica publica estatal. Esse
modelo passou a ser implantado como politica publica pelo governo federal nos anos 90 e
atualmente é o modelo de escolarizacdo recomendado para populacées indigenas em todo
0 Brasil. Para o histérico da implantacdo do modelo no Brasil, ver Grupioni (2009).
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Além de espaco de producio e enunciacio de
discursos politicos, as experiéncias de ensino for-
mal desenvolvidas dentro desse modelo também se
configuram como formas importantes de produg¢io
de conhecimento, nas quais muitos grupos indige-
nas recriam, através da produc¢io escrita em linguas
indigenas e em lingua portuguesa, suas maneiras de
elaborar e transmitir conhecimentos e experiéncias
historicas.

Levando em conta o principal objetivo e o pres-
suposto modelo de escolarizacgio especifico e diferen-
ciado, que é a valoriza¢io e o fortalecimento dos co-
nhecimentos e dos processos de ensino-aprendizagem
encontrados em grupos indigenas, essa produgio de
conhecimento tem buscado abordar principalmente
saberes produzidos em espacos e contextos nio esco-
lares, entendidos como “tradicionais”. Nesses proces-
sos de producdo de conhecimento em contexto esco-
lar, os materiais didaticos tém sido um dos principais
produtos.

Um dos tipos de materiais didaticos mais pro-
duzidos nessas experiéncias de escolarizacio, que
constitui o objeto de reflexio deste artigo, sio os
que apresentam como proposta principal a escrita e
a sistematizacio de conhecimentos e experiéncias
histéricas dos grupos indigenas. Em muitos materias
didaticos desse tipo, especialmente os elaborados em
lingua portuguesa, professores indigenas e seus par-
ceiros nio indios? se apropriam, na tarefa de escrita e
sistematizacio dos conhecimentos e narrativas indi-
genas, de concepg¢des, conceitos, categorias e formas
de interpretacio que compdem a filosofias da histéria
e historiografias das sociedades ocidentais de tradi¢cio
escrita.

Tendo como enfoque esses processos de producio
de conhecimento ocorridos no ambito do ensino
formal especifico e diferenciado, o presente artigo®
tem o objetivo de analisar as formas de conceber e
organizar o tempo presentes em materiais didaticos
com as caracteristicas descritas no paragrafo acima.
Dentro deste objetivo, pretende-se enfatizar como
ocorre, na producio e na organizacio das narrativas
que compdem os materiais didaticos, a articulacdo
entre as temporalidades indigenas e o Ocidente, de
tradi¢do escrita.

Pretende-se incorporar a anilise as formas de or-
ganizacio e classificacdo dos relatos nos materiais di-
daticos, os tipos de composi¢io e os proprios relatos,
o que inclui os preficios escritos pelos organizadores
nio indios e os relatos e narrativas elaborados pelos
professores indigenas.
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Para tal tarefa, foram selecionados como refer-
éncia dez materiais didaticos, elaborados no ambito
de cinco experiéncias de escolarizagio distintas, rea-
lizadas seguindo o modelo especifico e diferenciado
por cinco programas ou projetos de educacio escolar
indigena, a saber: Programa de Educa¢io Uma Expe-
riéncia de Autoria, da Comissio Pré-Indio do Acre
(CPI-Acre); Programa de Implantacio de Escolas In-
digenas em Minas Gerais, Secretaria de Educagio de
Minas Gerais; Programa de Educagdo para os Povos
Indigenas do Parque Indigena do Xingu, do Instituto
Socioambiental (MT); Projeto Pirayawara, da Secre-
taria de Estado de Educa¢do do Amazonas, e Progra-
ma de Formacio Continuada de Educadores Indios
Tupinikim e Guarani (ES), da Secretaria da Educagio
do Espirito Santo.

Os materiais didaticos selecionados, além da
proposta de narrar e sistematizar concepgdes ¢ ex-
periéncias historicas de grupos indigenas, apresentam
em comum o fato de terem sido todos elaborados em
cursos de formagdo de professores indigenas e serem
redigidos em portugués. Do total de dez materiais
didaticos escolhidos para a analise proposta neste ar-
tigo, somente dois sio bilingues (lingua indigena e
lingua portuguesa) e o restante (oito) foi escrito so-
mente em portugues.

Materiais didaticos e a escola
especifica e diferenciada

A principal caracteristica da vertente de escola-
rizagdo atualmente vigente para os grupos indigenas
no Brasil é a abordagem de conhecimentos indigenas
no espaco escolar através da escrita em lingua portu-
guesa e nas linguas indigenas. Na maioria dos lugares
onde esse tipo de escolarizagio ocorre, a justificativa
dos parceiros nio indios e de liderancas e professores
indigenas para a escrita e o uso desses conhecimentos
no espaco escolar é o fortalecimento, a valorizagio e
a manutenc¢io das culturas, linguas e conhecimentos
desses grupos, como mostra o trecho abaixo de um
dos materiais didaticos:

Trata-se de uma coletanea de historias das varias di-
mensdes de seu saber tradicional e reflexdes sobre o
seu proprio processo historico. Conscientes da im-
portancia de transmitir para as criangas este valioso

patrimoénio, os Maxacali adotaram o registro escri-

2 De forma geral, os parceiros sao os idealizadores e elaboradores dos cursos de formagdo de professores indigenas e os responsdveis pela

implantacdo das escolas. Na maioria das vezes, sdo organizacdes ndo governamentais, universidades, setores da Igreja Catdlica e da protestante

e, atualmente, governos estaduais e municipais também.

3 Este artigo é uma versao de um capitulo sobre 0 mesmo tema que compde minha dissertacdo de mestrado, em Scaramuzzi (2008).
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to como mais uma forma de perpetuar sua cultura.
(Professores Maxacali, 1998, p. 9)

Além de serem usados dentro das escolas indi-
genas para o ensino-aprendizagem das disciplinas
propostas nesse modelo, estio em alguns casos sendo
produzidos e publicados em grandes tiragens para a
venda e a divulgac¢io, abrangendo um publico de lei-
tores ndo indios.* Nos discursos que buscam justificar
a produgio desses materiais didaticos tém-se ressalta-
do, além do uso escolar, que a escrita de conhecimen-
tos e experiéncias histdricas veiculada por essas pro-
ducdes é uma forma de autorrepresentacio e espaco
de enunciacio e traducio das diferencas culturais em
relacdo a outros indios e nio indios:

A presenca no livro das versdes em portugués das his-
torias dos antigos nio foi uma decisio simples: num
primeiro momento, os professores haviam decidido
elaborar um livro s6 em Hitxa kui. Visavam o for-
talecimento politico e a valoriza¢io cultural da sua
lingua, sem coloca-la em relagdo, quase sempre des-
vantajosa, com a lingua portuguesa. Apds as discus-
sdes e alguns trabalhosos anos de escrita em lingua
indigena, entenderam ser importante que os mitos
pudessem chegar as mios das outras sociedades indi-
genas e dos leitores brasileiros em geral. (Kaxinawi;
Monte, 2000, p. 18)

Por serem um importante espaco de ocorréncia
de producio e divulgacio de discursos de autorrepre-
sentacdo direcionados para publicos muito diversifi-
cados, desde leitores indigenas até leitores nio indios,
esses materiais didaticos configuram um rico corpus
discursivo que, dada a diversidade de contextos em
que tais discursos s3o elaborados e de interlocutores a
que sdo destinados, se configuram como um tipo de
produgio discursiva multifacetada, ambigua e inova-
dora, como afirma Menezes de Souza:

Essa nova escrita indigena, especialmente a que é
escrita em portugués, nasce paradoxal e simultane-
amente local e nacional, marginal e canonica: local,
porque cada comunidade com projetos para uma
escola indigena se torna produtor/autor e consumi-
dor/leitor de seus proprios textos; nacional, porque a
politica da escola indigena é federal, e isso faz com
que surja um publico consumidor/leitor potencial
da escrita indigena em todas as escolas indigenas do
pais, fazendo com que esses livros possam circular

para fora de suas comunidades produtoras e tornando
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as tradicionais sabedorias e valores das culturas in-
digenas (nas suas novas formas escritas) numa nova
espécie de capital cultural transcomunitario; marginal,
porque essa escrita, embora ja prolifica e de grande
abrangéncia, ainda nio mereceu o interesse das aca-
demias e institui¢des literarias nacionais que, quando
muito, a veem como uma espécie de literatura popu-
lar ou de massas, sem grande valor literario (quan-
do alguns desses livros encontram o caminho para o
mercado externo das livrarias nos grandes centros ur-
banos do pais nio é incomum encontra-los na secio
de Literatura Infantil); e finalmente canénica, porque
se trata de uma escrita que ja nasce no bojo da ins-
tituicio escolar, com seus mecanismos de inclusio e
exclusdo curriculares que em varias culturas formam
base para a construg¢io, destruicdo ou transformacio
dos canones literarios. Nao deixa de haver uma certa
ironia no fato de que a escrita indigena, produto de
um setor historicamente marginalizado como sendo
“primitivo”, ja esteja formando, em menos de uma
geracio, seus proprios canones da escrita. (2001, p.
71; grifos meus)

Formas de organizacio e
caracterizacdo das narrativas que
compdem os materiais didaticos

Para a anilise das concepcdes e formas de orga-
niza¢io do tempo presente nos materiais didaticos, é
primeiramente fundamental a descri¢gdo dos tipos de
composi¢ao e das formas de diferenciacio e organi-
zacdo dos relatos em tais materiais. Como se vera a
seguir, os tipos de composicio e de organizacio dos
relatos adotados em cada produgio escrita sio de im-
portancia crucial nos modos como o tempo é conce-
bido e organizado.

De forma geral, o que se encontra no conjunto
de producdes escritas é a composi¢io de dois tipos de
relatos que aparecem, na maior parte dos casos, dis-
tribuidos em partes separadas na organizagio desses
materiais. O primeiro tipo de relato é denominado
em parte das producdes de “histérias de antigamen-
te”, “histéria dos antigos” ou “histéria das origens’.
O segundo tipo corresponde aos relatos denominados
em alguns materiais de “historias de hoje”.

Independentemente dos critérios adotados em
cada producio para a composi¢io e a distingio dos
dois tipos de relato, algumas caracteristicas aparecem

4 Porém, esse publico leitor ndo indio dos materiais didaticos indigenas ainda é muito pequeno. Praticamente se restringe ao circulo dos

programas de educacao da vertente especifica e diferenciada e as instituicdes indigenistas. Existem algumas exce¢des, como é o caso do material

produzido pela CPI-Acre Shenipabu Miyui (2000), que foi publicado em sua segunda edicéo pela editora UFMG e distribuido um pouco mais

amplamente.
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de forma indistinta em todos os materiais didaticos
analisados e seguem descritas a seguir.

Os relatos denominados “histérias de antiga-
mente”, “histéria dos antigos” ou ‘“histéria das ori-
gens”’ compreendem um conjunto de narrativas que
exibem como caracteristicas marcantes aquelas asso-
ciadas a narrativas que, na tradicio escrita ocidental,
convencionou-se chamar de mitos (Detienne, 1992;
Vernant, 1992). Trata-se de “fragmentos miticos”,
que relatam episédios sobre a origem ou a criagdo de
algo; o comeco do mundo, a origem e a diferenciagio
dos homens, do fogo, de certas plantas cultivadas etc.
Os enredos tém como personagens principais plantas,
animais, seres sobrenaturais e os homens. Os perso-
nagens nio humanos caracterizam-se por seu com-
portamento semelhante ao dos homens, ou seja, todos
sao dotados de agéncia, intencionalidade e se comu-
nicam entre si e com os humanos através da fala.

Esses relatos remetem sempre a um passado re-
moto nio vivenciado por ancestrais conhecidos nem
por pessoas vivas. As fontes das informacdes dessas
narrativas, os que supostamente vivenciaram essas ex-
periéncias, nio sdo conhecidas nem nomeadas. Para se
referir a elas, sio usadas categorias genéricas e distantes
como ‘“nossos ancestrais”’, “antepassados”, “antigos”,
“os mais velhos”, como mostra o exemplo abaixo:

Vamos contar uma histéria dos antigos. Em nossa fala cha-
ma-se, Nete Bekil, nome de uma mulher cega.

Diz que chegou um repiquete e alagou tudo. A igua
carregou essa mulher, que nio teve por onde esca-
par. A alagacio cobriu mato, terra, tudo. Terra alta
também cobriu [...]. (Kaxinawi; Monte, 2000, p. 60;
grifo meu)

E sempre recorrente nesse tipo de narrativa o uso
de marcadores de tempo como “no comeco de tudo”,
“ha muito tempo atras”, “antigamente”, para locali-
zar a narrativa no passado distante e desconhecido:

A origem do fogo

Os mais velhos contam que bem no comego de tudo nio
existia quase nada. O pessoal da aldeia sentia muita
falta das coisas. Uma das faltas que eles sentiam era do
fogo. O pessoal s6 vivia assando ou moqueando peixes
expostos ao raio do sol. (Professores do Parque Indi-
gena do Xingu; Troncarelli, 1999, p. 85; grifo meu)

Um tema importante presente nesse tipo de re-
lato diz respeito ao surgimento dos brancos. Como
ja enfatizado em muitos trabalhos de etnologia que
abordam essa tematica, como em Viveiros de Cas-
tro (2000), nesses relatos a origem dos brancos e, por
consequéncia, os impactos e mudancas trazidos por
eles aos grupos indigenas sdo sempre interligados di-
reta ou indiretamente a escolhas e decisdes tomadas
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pelos proprios indios, contrapondo a visdo difundida
por alguns setores da sociedade nacional de que os
indios sdo vitimas e sujeitos passivos nas experiéncias
de contato com os nio indios:

A historia dos brancos

Eu vou contar a histéria dos brancos. Antigamente
nio existia branco. Uma mulher foi no rio e a lagarta
atravessou o caminho. A mulher gostou dela e a noite
deitou com ela. Bem cedo ela saiu e dormiu 13 em
cima da arvore.

Quando a gente fez fogueira as lagartas se queimaram
todas e viraram brancos.

Agora ja tem branco. Indio nasceu primeiro, depois
o branco saiu.

O homem que nasceu primeiro nés chamamos
Iprére, ele fez mulher e filhos. (Professores do
Parque Indigena do Xingu; Wiirker, 1998, p. 16)

As narrativas denominadas, em alguns casos,
como “historias de hoje” tratam de uma infinidade
de temas, mas os mais recorrentes sio os relacionados
as experiéncias de contato dos grupos indigenas com
os nio indios. Essas narrativas de tipo “historico”
tém sempre como personagens principais pessoas co-
nhecidas pelos que estdo vivos ou por seus ancestrais
proximos. Os enredos estio relacionados a episdédios
testemunhados por essas pessoas e, portanto, reme-
tem a periodos vivenciados tanto pelos vivos como
pelos seus ancestrais conhecidos (reconhecidos pelo
nome e na genealogia). Devido a finalidade de des-
crever com a maior objetividade possivel o evento
narrado, as fontes da informacio sdo contextualizadas
no espaco e no tempo pelos narradores e escritores.
Como desdobramento desse objetivo de transmitir
veracidade (no sentido da tradi¢do escrita ocidental),
ocorre o uso do calendario cristio como o principal
referencial de tempo:

Por volta de 1870 os indios Munduruku lidera-
ram a primeira revolta na regiio contra o portu-
gués Luis Bentes, sob o comando de Manuel Tapajés
Munduruku.

Luis Bentes morava dentro do igarapé Kwata, num
lugar chamado Bom Futuro, no repartimento entre
dois igarapés, Bom Futuro e Jard. A casa dele ficava
bem na ponta, até hoje ainda aparece capoeira.
Depois comegou ficar ruim nio deixou mais os indios
passarem para dentro do igarapé, nem para cagar, pes-

car ou tirar qualquer produto. (Palmeira, 2002, p. 47)

Nesses relatos, que narram eventos ocorridos em
periodos vivenciados ou presentes na memoria dos
vivos, podem-se vislumbrar o impacto e as mudancas
nos modos de vida dos grupos indigenas envolvidos
nessas experiéncias:
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Por que nosso povo Jaminawa vive todo espalhado
Com a chegada dos seringalistas e dos seringuei-
ros carius, a vida dos Jaminawia mudou muito. Nio
podiam mais cagar nem pescar libertos, porque por
onde andavam as terras ja estavam ocupadas por se-
ringueiros nordestinos.

Os Jaminawa tiveram que se dividir em familias
quando passaram a sofrer as correrias dos peruanos e
brasileiros. Alguns procuraram fugir para as cabecei-
ras dos rios e outros passaram a trabalhar pra patroes
nos seringais.

Por isso, hoje sio encontradas familias de Jaminawa
morando em aldeias do Peru, Bolivia e Brasil. No Acre
existem terras indigenas Jaminawa no rio laco e nas
cabeceiras do rio Acre. (Kaxinawa et al., s.d., p. 96)

Outra tematica bastante significativa nas nar-
rativas de tipo “historico” é sobre o modo de vida
desses grupos indigenas antes do contato efetivo com
a sociedade nacional. Essas narrativas buscam mos-
trar como viviam anteriormente, como também as
mudancas e as transformag¢des pelas quais passaram
esses grupos a partir do convivio permanente com os
nio indios. Um marcador importante usado para di-
ferenciar os modos de vida pré e pds-contato € o ter-
mo “tradicional”. Entende-se nessas narrativas como
modo de vida tradicional aquele que ocorre sem os
aparatos tecnologicos e de maneira independente dos
nio indios:

A economia tradicional dos povos indigenas
No tempo das malocas, cada povo indigena tinha seu
territorio. Cada povo tinha sua propria organizacio,
com seu governo, que era representado pelo seu che-
fe. O chefe organizava trabalhos na agricultura, as
pescarias, as cacadas, as festas, os passeios, as correrias
contra outros povos. Também aconselhava seu povo
a viver unido.

Cada povo tinha sua economia tradicional. O tra-
balho dos homens era cacar, pescar, tirar lenha der-
rubar, plantar e limpar rocado. As mulheres faziam
potes e camburdes de barro, fiavam o algodio para
amarrar flecha, teciam o algoddo para fazer redes,
tangas e pulseiras, preparavam tintas para enfeitar as
pessoas e para pintar tecidos, arrancavam os legumes
do rocado. (Kaxinawa et al., s.d., p. 67)

Nas narrativas sobre o periodo de pré-contato sio
sempre selecionados e ressaltados elementos culturais
especificos, que correspondem com o que é comu-
mente difundido sobre “indianidade” entre os nio
indios: divisio do trabalho entre homens e mulheres,
moradia em malocas, uso de arco e flecha, pintura
corporal, pratica da agricultura, caga, pesca e arte-
sanato, como mostra o trecho citado anteriormente.
Nesses casos, o contato com os nio indios funcio-
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na como um marcador de tempo significativo, tan-
to para diferenciar momentos distintos (a vida sem e
com a preseng¢a constante dos niao indios) como para
salientar as permanéncias entre um momento e outro:

Costumes antigos dos indios do Acre

Antes do contato com os brancos, a gente s6 conhe-
cia a nossa cultura. Muitos conhecimentos ja faziam
parte dela.

Hoje usamos muitas coisas fabricadas pelo branco.
Mas muitos de nossos costumes permanecem nos dias
de hoje.

O primeiro costume que prevalece ¢ a nossa lingua.
Depois que acabou o cativeiro dos patrdes, passamos
a valorizar ainda mais a nossa lingua, para nunca mais
correr o risco de perder nossa cultura.

Hoje praticamos nossos habitos de higiene, as pesca-
rias de tingui, muitos de nossos cantos, nossa religido,
a medicina da mata, nossas historias de antigamente
e nossas rezas para chamar os espiritos das plantacdes
[]-

Estes sio os trabalhos antigos. Os indios continuam
vivendo os costumes de seu povo. Nio querem viver
de outra maneira. Os que esqueceram, estamos pro-

curando trazer de volta. (Kaxinawa et al., s.d., p. 73)

Temporalidades, mito e histéria

Tendo como referéncia a composi¢io na escri-
ta dos dois tipos de relatos caracterizados anterior-
mente, em todos os materiais analisados, é possivel
depreender nos preficios escritos pelos organizado-
res nio indios, nos textos escritos pelos autores in-
digenas, como também na prépria organizacio do
contettdo dos materiais, o uso de uma contraposi¢io
entre o que constituiria o mito — caracterizado nas
produgdes escritas como relatos da criagio e origem
do mundo, dos homens, plantas e animais — e o que
é tratado como “histdria”, ou seja, referéncias a even-
tos ocorridos num tempo mais recente testemunhado
pelas pessoas vivas ou pelos mortos reconhecidos nas
genealogias.

Antes da analise dos critérios utilizados, é neces-
sario ressaltar que tal distin¢do entre o que na tradi-
cdo escrita ocidental se classifica como mito e histéria
nio faz jus as concepg¢des de tempo imbuidas nos re-
gimes de conhecimento indigenas e nas sociedades de
tradicdo oral de forma geral.

Como evidenciam os classicos trabalhos de De-
tienne (1992) e Vernant (1992), a disting¢do surgida
entre mito e histéria se deu em um periodo histori-
co preciso entre os séculos VIII e IV a.C. (Vernant,
1992, p. 172), e em um contexto especifico: a Grécia
Antiga. Por outro lado, como evidenciam intimeros
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trabalhos sobre grupos indigenas das terras baixas
sul-americanas (como Overing, 1995; Turner, 1993),
a articulagio e as fronteiras entre o que se entende
por “mito” e “histéria” nio sdo nitidas nos regimes
culturais amerindios, e a ocorréncia dessa distin¢io,
quando tematizada em trabalhos de etnologia indi-
gena, € adotada mais como ferramenta de analise do
que como instrumento de representacio das formas
de pensamento desses grupos. Portanto, o que se es-
tabelece de antemio é que a oposi¢cdo entre mito e
histéria nio é universal, mas vem de um tempo e
contextos especificos e acabou sendo incorporada
pela tradigdo escrita ocidental em todas as areas de
conhecimento.

De forma geral, a diferenciacio e o estatuto dado
a cada tipo de relato (mitico e histérico) ocorrem no
conjunto dos materiais analisados de acordo com dois
critérios distintos.

A primeira forma de diferenciagio é aquela que
coloca as narrativas de tipo mitico no plano da fic¢io
e as narrativas de tipo histérico no plano do real, ou
da verdade. O mais interessante, nesses casos, ¢ que
tal critério de separacio é afirmado somente pelos or-
ganizadores nio indios desses materiais. Em nenhum
dos casos em que prevalece essa oposicio, ela é es-
tabelecida pelos indios. Ha casos, como o exemplo
a seguir, encontrado em um material produzido no
estado de Minas Gerais (Professores Xacriaba, 1997),
em que a oposicio é enunciada pela organizadora,
na apresentacdo do material, e, nas paginas seguintes,
contradita pelos enunciados indigenas:

Durante dois anos os professores Xacriabd em for-
magio, no Programa de Implanta¢io das Escolas In-
digenas de Minas Gerais, realizaram uma pesquisa,
nas suas aldeias, sobre as tradi¢des de seu povo. Esse
trabalho resultou na escrita de trés tipos de texto:

— Narrativas em verso, de acontecimentos e fatos
importantes na vida da comunidade Xacriaba: a luta
pela posse da terra, a morte do lider Rosalino, a for-
macio dos professores.

— Narrativas em prosa, do massacre ocorrido em
1987 na aldeia Sapé, no municipio de Sio Jodo das
Missdes, quando Rosalino Gomes de Oliveira [...] foi
assassinado.

— Coletaneas de contos tradicionais, que pertencem
ao extenso universo ficcional mineiro, transmitidos oral-
mente de gera¢io em geragio.

(Professores Xacriaba, 1997, p. 6; grifo meu)

Caro leitor, foi pensando em vocé e em nosso povo
que escrevemos o livro O tempo passa e a histéria fica.
Noés queremos, através dele, lhe contar um pouco de
nossa historia. Esse livro é muito importante porque fala
dos acontecimentos e das histérias reais. (Professores Xa-

criabi, 1997, p. 8; grifo meu)
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Em um material produzido no estado do Espiri-
to Santo, a classificacio das narrativas miticas como
ficgdo é colocada em oposicio pela organizadora do
material aos relatos “historicos” que, nesse caso, re-
presentam o real, o verdadeiro:

O primeiro livro retrata o imaginario mitico, a visio
migica de um mundo dos ancestrais inexoravelmente
atravessado por valores e priticas estrangeiras. Trata-
se de um livro de histérias donde a mesticagem cul-
tural aparece em filigrana, constituindo mundos dis-
cursivos ficcionais. A puni¢io como consequéncia de
um incesto, a gravidez misteriosa que traz ao mundo
um filho que se transforma em lagarta, o saci, a Maria
Borralheira sio temas e personagens de historias por
vezes tragicas, algumas vezes pueris. Historias que
saem da boca dos mais velhos e que se transformam
pelo trabalho quase artesanal dos jovens educadores.
Este segundo livro penetra os intersticios de fatos re-
centes, ja nio se trata mais de fic¢do, mas de um relato
histérico de fatos vividos bem situados com relacio ao
aqui e agora. (Educadores Tupinikim e Guarani; Mu-
grabi, 2001, p. 9; grifos do autor)

Como ja mencionado, esse critério de diferen-
clagio e oposi¢io que classifica o que entendemos por
“mitos” como algo irreal, imaginario, fantasioso, e
por “relato histérico” como forma discursiva dotada
da razio e veracidade, nio é de maneira alguma uni-
versal, como dio a entender os comentarios citados
anteriormente, mas historicamente datado e fruto de
modificacdes nas formas de pensamento de grupos
humanos especificos, como afirma Vernant:

Para que o dominio do mito se delimite em relacio
a0s outros, para que através da oposicio entre Mythos
e Logos, dali em diante separados e confrontados, se
desenhe a figura do mito propria da Antiguidade
classica, foi preciso toda uma série de condi¢des cujo
jogo, entre o oitavo e quarto século antes de nossa
era, fez cavar, no seio do universo mental dos gregos,
uma multiplicidade de distancias, cortes e tensdes in-
ternas. (1992, p. 172)

Para o caso dos povos amerindios, hd muito é
sabido que tal distin¢do ndo é capaz de representar
e compreender seus regimes de historicidade. Essa
oposicio esta relacionada a alguns regimes de histo-
ricidade das sociedades ocidentais de tradicdo escrita,
cujo conceito de “realidade” é relacionado com o que
foi testemunhado e o que pode ser comprovado pelo
testemunho documentado. Essa visio de “realidade”
€ o que embasa as formas de conceber a historia nas
sociedades ocidentais de tradi¢cio escrita e, por conse-
quéncia, o que fundamenta também a contraposi¢io
entre o que alguns segmentos dessas sociedades clas-
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sificam como “mito” e o que € entendido por “histo-
ria”, como afirma Overing (1995, p. 10):

[...] partimos do pressuposto de que o mito se opde
a historia. Segundo nossa visio de mundo, a histo-
ria diz respeito a eventos veridicos que seguem um
percurso linear e progressivo, enquanto os eventos
da mitologia nio passam de realidades fantasmas,
as quais sio relativamente pouco relevantes quan-
to qualquer mundo real de a¢do e de experiéncia.
Nossos proprios conceitos de realidade tendem a
fornecer o padrio com base ao qual examinamos os
contetidos dos mitos, e é por esse motivo que boa
parte da discussdo geral sobre o mito gira em torno
de questdes que, de outro modo, seriam inexplica-
veis. Assim 0s eventos miticos sao contrapostos nao
somente a histdéria, como também as descobertas
cientificas modernas referentes as propriedades fi-

sicas do universo.

Essa oposi¢io disseminada pelas filosofias da his-
toria do Ocidente e ratificada em parte dos materiais
didaticos analisados, além de colocar as narrativas mi-
ticas em juizo de valor em relacio ao que se enten-
de como ‘“histéria”, torna impossivel compreender
o sentido dessas formas de linguagem e pensamento
nos sistemas de conhecimento em que sio produzi-
das, como enfatiza Overing:

Como o mundo que é apresentado pelos ciclos miti-
cos é considerado fantistico pelos canones dessa rea-
lidade, a mitologia dos povos indigenas é um equivo-
co. Como muito de seus postulados sobre a realidade
se exprimem mediante a exegese do mito, conclui-se,
pois, que nio se pode falar com propriedade de uma
metafisica indigena. (1995, p. 112)

A outra forma de diferenciar mito e historia, en-
contrada nos materiais didaticos, é aquela que ocor-
re por critérios temporais. Nesses casos, a distingdo
entre os tipos de relatos é baseada em concepcdes de
tempo ratificadas nos modelos de historiografia oci-
dentais. Pode-se observar esse critério de distincio
nos enunciados indigenas, nos preficios escritos pe-
los organizadores, como na propria organizacio dos
relatos nos materiais didaticos. Tendo como referén-
cia uma concep¢io de tempo linear, acumulativa e
progressiva, as temporalidades distintas encontradas
em cada tipo de relato sdo colocadas em sequéncia,
estabelecendo-se uma continuidade cronolégica en-
tre ambas: o mito sempre antes da historia. Nesse caso,
o que se entende por mito, ao ser inserido nessa 16-
gica temporal linear, cumulativa e cronologica, se
transforma em um dos periodos da “histoéria” de um
determinado coletivo, como explicita o enunciado
a seguir:
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A historia indigena se divide em duas partes

Na primeira parte estio os mitos, as historias de an-
tigamente. Cada povo explica de maneira diferente
como foi que nasceram o mundo e os homens, o sol
e a lua, os nomes das coisas, os bichos, os legumes, as
festas, os remédios da mata, o cipd e todas as ciéncias.
A segunda parte explica o que aconteceu em diferen-
tes momentos da vida de cada nag¢do indigena: as mu-
dancas na organiza¢io, no governo e na economia,
os conflitos entre as familias, as guerras com outras
nacdes. Estuda o tempo em que nossos povos nao ti-
nham contato com os brancos. Conta como viviamos
nas malocas, como eram nossos costumes, a nossa
cultura tradicional: as festas, a medicina da mata, o
artesanato, nossos vestuarios, nosso governo. (Kaxi-

nawa et al., s.d., p. 15)

Como evidenciado nas mais diversas etnografias
sobre grupos indigenas das terras baixas sul-america-
nas, as narrativas miticas sio, em alguns casos, de fato
enunciadas e traduzidas pelos indios aos antropdlogos
e outros interlocutores como “histérias dos antigos”,
“histoérias sobre os antigos” ou ‘“histérias das ori-
gens”, de forma semelhante a que aparece em alguns
dos materiais didaticos analisados.

Em alguns contextos, como evidencia Farage
(1997) para o caso dos Wapishana, alguns tipos de
narrativas miticas podem constituir géneros narrati-
vos denominados pelos que as enunciam, sendo atri-
buido a essas narrativas certo grau de especificidade.
E bem verdade também que seus enredos retratam um
tempo nio testemunhado pelas pessoas que as narram
e que relatam em muitos casos acontecimentos liga-
dos as origens, como explicado no trecho transcrito.

No entanto, mesmo com todas essas caracte-
risticas, € muito dificil supor que os enunciados das
narrativas miticas possam se inserir em um periodo
cronologicamente anterior aos enunciados das nar-
rativas de tipo historico. Essa impossibilidade se da
basicamente por dois motivos.

Primeiramente, como ja explicado, as fronteiras
que separam o que entendemos por mito e historia
nio sdo tio nitidas nas sociedades de tradicdo oral. Nos
regimes de conhecimento encontrados nessas socieda-
des, os elementos que caracterizam cada um dos tipos
de composicio encontrados nos materiais didaticos
(relatos miticos e historicos) nio sio segmentados, mas
sempre articulados de forma especifica, de acordo com
diferentes contextos de enuncia¢io. Mesmo que seja
atribuida em contextos de oralidade alguma especi-
ficidade a elementos pertencentes ao que entendemos
como mito ou histdria, essa atribui¢io nio ocorre se-
gundo as formas de distin¢ao entre mito e historia en-
contradas nas sociedades de tradicdo escrita ocidental.

O segundo ponto, o mais importante, é que as
narrativas miticas nio tém somente o estatuto de re-
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latos sobre um passado desconhecido e distante nas
sociedades em que sio enunciadas, mas também, e
principalmente, funcionam como argumentos para
explicar e entender o mundo.

Para defender tal hipotese, parto da concepcio
inaugurada pela abordagem de Lévi-Strauss, nos vo-
lumes das Mitoldgicas e nos livros que as seguiram, de
que os mitos sio uma forma especifica de linguagem/
pensamento (Silva, 1995), um sistema de pensamento
e comunicagdo (Vernant, 1992, p. 210) utilizado em
outros regimes de conhecimento, que nio o cientifi-
co, para explicar o mundo. Esses regimes de conhe-
cimento que se utilizam da linguagem/pensamento
miticos sio, da mesma maneira que o conhecimento
de “tipo cientifico”, motivados pelo desejo ou pela
necessidade de explicar o mundo que os envolve (Lé-
vi-Strauss, 1978, p. 31).

Muitos trabalhos etnograficos, baseados na abor-
dagem de Lévi-Strauss, demonstram que as narra-
tivas miticas sio formas de expressar as explicacdes
elaboradas no ambito desses regimes de conheci-
mento acerca do mundo que os envolve, ou como
afirma Overing: “E por intermédio do mito que os
postulados referentes ao universo se exprimem e se
explicam” (1995, p. 10). Para os observadores, como
os antropdlogos, as narrativas miticas sdo o principal
meio de acesso a esses regimes de conhecimento, por
onde aparecem os saberes cosmoldgicos desses grupos
(Overing, 1995).

As narrativas miticas, por terem um papel refle-
xivo e explicativo nesses regimes de conhecimento,
exibem no ambito da tradi¢io oral um cardter atempo-
ral, e os enredos sio enunciados em contextos espe-
cificos. Portanto, nio sio enunciadas na maior par-
te dos contextos narrativas “completas’, mas, sim,
referéncias aos repertérios conhecidos que nio sio
apresentados como narrativas, mas como argumen-
tos explicativos, como explica Gallois para o caso dos
Wajapi do Amapa:

Nesse ponto é importante lembrar que entre eles, os
‘Wajapi raramente narram mitos na forma de um dis-
curso que representaria uma “versio integral”. Em
contextos muito particulares, para ensinar criangas,
ou ensinar antropdlogos, enunciam versdes didaticas.
Narrativas mais complexas sio desempenhadas quan-
do hi debate sobre a interpretacio de determinados
eventos. Nos didlogos entre adultos os elementos
miticos sdo apenas aludidos enquanto argumentos.

(1994, p. 24)

Além de terem o papel de explicar a realidade,
os argumentos empregados nessas narrativas sio ado-
tados como referéncia para as acdes desses grupos
diante de novas experiéncias historicas. Um exemplo
notavel é o conhecido trabalho de Sahlins intitulado

Soc. e Cult., Goidnia, v. 13, n. 1, p. 79-89, jan./jun. 2010.

Ilhas de histéria (2003). Nesse trabalho, o autor mostra
de forma contundente como os repertérios miticos
foram utilizados tanto como argumentos para a in-
terpretacio de uma nova experiéncia histérica como
serviram de referéncia para as acdes dos polinésios
diante de uma experiéncia nova, contribuindo de
maneira fundamental para a série de acontecimentos
que ocorreram na sequéncia dessa experiéncia. Por
outro lado, demonstra que, justamente por serem ar-
gumentos e nio narrativas fechadas, os repertorios
miticos, ao se defrontarem com tal experiéncia, tam-
bém sofreram transformacdes, foram renovados.

Para o caso das popula¢des indigenas das terras
baixas sul-americanas, sio inimeros os exemplos da
relacio entre os saberes expressos nas narrativas mi-
ticas e as praticas sociais desses grupos. Sio, na maior
parte das vezes, esses saberes que embasam os reper-
torios de festas, rituais, resguardos e praticas de sub-
sisténcia, como exemplifica Overing (1995, p. 126),
sobre a relacio dos saberes miticos com a maneira
com que os Piaroa preparam e consomem a caga:

Tome-se como exemplo a questio da relacio
entre alguns dos postulados dos Piaroa a respei-
to da realidade e o modo como eles vivenciam
essa realidade. Os Piaroa sustentam (primeiro
postulado de realidade) que os animais eram/
sao humanos no “tempo-antes” dos eventos mi-
ticos. Sustentam também (segundo postulado de
realidade) que os animais s6 vivem na selva hoje
porque seus ruwatu (xamis especialistas) trans-
formam os seres humanos do “tempo-antes”
(que agora vivem com seus pais primordiais sob
a terra) em animais e em seguida os transferem
para a superficie da terra, para a selva. Portanto,
aingestio de animal é considerada um ato de ca-
nibalismo, ¢ os Piaroa nio comem carne que nio
tenha sofrido uma transformacio, desta vez da
forma animal para a vegetal (terceiro postulado
de realidade), realizada pelos ruwatu. Os ruwatu
realizam ambas as transformacdes — de seres hu-
manos em animais e animais em vegetais — atra-
vés de sua melopeia ritualistica, a noite. Os Pia-
roa me informaram nio sem um toque de humor
irénico que eram vegetarianos. De fato o termo
genérico que empregam para designar alimen-
to é “comida vegetal” (Kwawa). Por fim (quarto
postulado de realidade), eles afirmam que adoe-
ceriam se comessem carne que nao tivesse sido
transformada em batata.

Pode-se concluir diante destes argumentos que a
oposi¢io entre mito e histéria adotada nos materiais
didaticos pouco pode traduzir as formas de organi-
zagdo e expressio desses regimes de conhecimento.
O que ocorre de fato, quando o conhecimento con-
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tido nos materiais € classificado e sistematizado se-
gundo essa oposicdo, é a transformacio desses saberes
em conteiidos classificados e sistematizados em outro
modo de conhecimento pautado por elementos da
tradi¢do escrita ocidental.

Portanto, organizar o conhecimento segundo
essa oposicdo, utilizando a escrita, significa primei-
ramente transformar um conjunto de saberes empre-
gados para explicar o mundo em tipos de composi¢io
de narrativas distintos, que segmentam caracteristicas
que sio indissocidveis no ambito da oralidade.

Em segundo lugar, significa cristalizar em nar-
rativas completas e fechadas saberes que, em outros
contextos, ndo sio enunciados em todos os momen-
tos como narrativas fechadas, mas também como ar-
gumentos explicativos sempre em constante renova-
cdo e transformacio.

E, finalmente, seguindo os dois critérios utiliza-
dos para a diferenciacio dos relatos encontrados nos
materiais, os elementos miticos acabam sendo inseri-
dos ou dentro do reino da ficcio, que nio faz sentido
nos regimes de conhecimento em que sdo produzidos
e transmitidos; ou sio aprisionados em um “periodo
da historia” que abarca um passado remoto e distante,
perdendo, nesse caso, seu carater atemporal.

Pode-se notar, com os exemplos citados, que a
continuidade desses regimes de conhecimento de-
pende justamente da articulacio dos elementos que
sio apresentados como opostos e segmentados nos
materiais analisados. Como se pode supor, essa arti-
culacdo s6 acontece se existirem espacos e condicdes
para que as formas de producio, transmissio e ex-
pressdo caracteristicas desses regimes de conhecimen-
to continuem ocorrendo, como afirma Gallois:

Esta seria, justamente, uma das caracteristicas da
transmissdo oral: a narrativa nio precisa ser completa
nem a descri¢io exaustiva, pois é na forma dialogica e
na retransmissao que o argumento se constroi e toma
seu sentido. Depende, portanto, da continuidade da
transmissio de simbolos proprios a cada cultura, em
que as imagens reiteradas por um sio ouvidas e rea-
limentadas por outros. Ou seja, depende da manu-
tencdo de uma forma de transmissio participante: a

oralidade. (1994, p. 26)

Consideracdes finais

Como se pode notar, as concep¢des e formas de
organiza¢ao do tempo, no conjunto dos materiais
analisados, nio conseguem se desvincular das con-
cepgOes de temporalidade encontradas nos materiais
didaticos utilizados nas escolas dos nio indios, ou
seja, uma concepgio e uma organizagio do tempo
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baseadas em uma logica linear, progressiva, cronol6-
gica e factual, que opera segundo as distin¢des entre
natureza e cultura e entre mito e historia. Essas for-
mas de segmentacdo e oposi¢do nio correspondem
aquelas encontradas nos regimes de historicidade in-
digenas ou de sociedades de tradicio oral, em que
esses elementos, visto que nio sio concebidos como
opostos, sio articulados de acordo com contextos es-
pecificos, sem que ocorra, diante disso, incoeréncias
ou contradi¢coes (Overing, 1995, p. 130).

O que se pode observar nos materiais analisados
€ a inserc¢do, sem uma contextualizacio adequada, de
conhecimentos e narrativas indigenas em uma forma
de organizagio e referéncia ao tempo que pertence
aos regimes de conhecimento das sociedades ociden-
tais de tradi¢do escrita, que pode ser claramente vis-
lumbrada, por exemplo, na Histéria como disciplina
ministrada nas escolas dos nio indios.

Esse manejo de conceitos e categorias pertencen-
tes aos regimes de conhecimento da tradi¢io escrita
ocidental, feito de forma pouco critica, também re-
sulta em uma reflexdo pouco apurada nas produ¢des
escritas dos autores indigenas sobre seus proprios mo-
dos de produzir e transmitir conhecimentos e pode
dar a entender que categorias como mito e historia
que pertencem a regimes de conhecimento especifi-
cos, sejam universais, ou mesmo capazes de traduzir
qualquer tipo de conhecimento sem transforma-lo.

Outra consequéncia decorrente da forma de
unido de conhecimentos indigenas e nio indigenas
sem uma devida contextualizacio é a pouca énfase
dada nas produgdes escritas ao proprio esforco de ar-
ticulacio em si, que envolve a tarefa de traducio cul-
tural e que tem com resultado a construcio de novos
conhecimentos. Esse fato pode ter como desdobra-
mento o entendimento por parte dos leitores de que,
nos processos de sistematizagdo de conhecimentos
que ocorrem nesses materiais didaticos, ha uma trans-
feréncia de conhecimentos indigenas da oralidade para
a escrita, como se os conhecimentos retirados de con-
textos de tradicdo oral e sistematizados nos materiais
didaticos continuassem os mesnos nessa passagem.

As produgdes escritas analisadas, além de deixa-
rem de evidenciar aspectos marcantes dos regimes de
historicidade dos grupos indigenas, nio conseguem
demonstrar o potencial da escola e da escrita como
meios importantes de traducio cultural e de criacio
de novos conhecimentos. Com a leitura desses ma-
teriais didaticos, que tratam como equivalentes co-
nhecimentos que sdo produzidos e transmitidos em
distintos espagos e regimes de expressio, os leitores,
indios e nio indios, podem perder a dimensio da ca-
pacidade ilimitada encontrada em todos os regimes
de conhecimento, de renova¢io e transformacio
diante de novas experiéncias historicas, novos espagos
discursivos e novas tecnologias.
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“Times of History”: temporality, myth and history in school books by

indigenous authors

Abstract

During the last decades, many indigenous groups have increased their relations with various sectors of national society. Within this
context of more intense contact and negotiation with non-indigenous society, school experiences, especially those developed accor-
ding to a “specific and differentiated” model of schooling, are an important place of discursive production, which this article intends
to focus upon. It is within these schooling experiences that many indigenous groups are producing new knowledge concerning their
own knowledge and historical experiences. In these processes of knowledge building, the school materials such as, text books, are the
most significant products. Emphasizing these processes, the present article aims to analyse the conceptions of time and the different
ways of organizing it in ten differents school text books, that have the underlying proposal of writing narratives concerning reflec-
tions and historical experiences of indigenous groups. The article seeks to analyse the relations among knowledge and indigenous

narratives and western conceptions of knowledge and transmission of historical experience.

Key words: indigenous history, indigenous school education, myth and history, traditional knowledge, literacy.

“Los tiempos de la historia”: temporalidades, mito y historia en

materiales diddcticos de autores indigenas

Resumen

En las altimas décadas, muchos grupos indigenas han ampliado sus relaciones con diversos sectores de la sociedad nacional. En ese
contexto de intensificacién de los embates y negociaciones con los no-indigenas, las experiencias de escolarizacién, sobre todo
aquellas desarrolladas dentro del modelo “especifico y diferenciado”, constituyen un importante espacio de produccién discursiva,
el cual este artigo busca enfocar. Es en el dambito de esas experiencias de escolarizacién que muchos grupos indigenas producen
nuevos conocimientos sobre sus “saberes” y experiencias historicas. En esos procesos de produccién de conocimiento, los materiales
didacticos son uno de los productos mas significativos. Enfatizando esos procesos, el presente artigo tiene como objetivo analizar las
concepciones y formas de organizacion del tiempo presentes en diez materiales didicticos cuya propuesta principal es la escrita de
narrativas sobre reflexiones y experiencias historicas vividas por grupos indigenas. Buscase analizar las formas de articulacion entre

conocimientos y narrativas indigenas y las concepciones occidentales de conocimiento y transmisién de experiencias historicas.

Palabras-clave: historia indigena, educacién escolar indigena, mito y historia, conocimientos tradicionales, escritura.
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