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Resumo

O presente artigo tem como objetivo socializar um estudo sobre a evolucdo bem como
os efeitos provocados ao longo do tempo nos saberes tradicionais das comunidades
indigenas Kaiow4, habitantes da Reserva Indigena de Dourados. A fundamentacdo da
pesquisa foi obtida por meio de pesquisa bibliografica, documental e de campo junto a
comunidade estudada. Os resultados parciais sinalizam que os indigenas em detrimento
da globalizacdo vém sofrendo interferéncias significantes no modo de ser tradicional, ou
seja, 0s induz na necessidade de reconfiguracdo cultural para lutar por seu
reconhecimento étnico bem como a inclusdo social.

Palavras-chave: Tradicdo, Territorio, Kaiowd, Desenvolvimento cultural.

Abstract

The main objective of this article is to socialize a study on the evolution and the resulting
effects over time on traditional knowledge of indigenous communities Kaiowa4,
inhabitants of the Reserva Indigena de Dourados, Mato Grosso do Sul State, Brazil. The
rationale of the research was obtained through literature, documentary and field in the
community studied. Partial results indicate that the indigenous people at the expense of
globalization have been suffering significant interference in the traditional way of being
that induces the need for reconfiguration to fight for cultural recognition ethnic and
social inclusion.
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Resumen

Este articulo tiene como objetivo socializar un estudio sobre la evolucién y los efectos
resultantes en el tiempo sobre los conocimientos tradicionales de las comunidades
indigenas Kaiow4, habitantes de la Reserva Indigena de Dourados, Mato Grosso do Sul,
Brasil. La justificacion de la investigacion se obtuvo a través de la literatura,
documental y de campo en la comunidad estudiada. Los resultados parciales indican que
los indigenas a expensas de la globalizacion han estado sufriendo interferencias
significativas en la forma tradicional de ser, es decir, induce la necesidad de
reconfiguracion de luchar por el reconocimiento cultural de inclusion étnica y social.
Palabras-clave: Tradicion, Territorio, Kaiowa, Desarrollo Cultural.

INTRODUCAO

As dindmicas territoriais indigenas sao marcadas pela subjetividade do territorio
que o reconheca como um espago contiguo em que aflora as emocdes e perpetua a
histéria vivida em um local, o que se aplica devidamente aos exemplos das
comunidades indigenas residentes da Reserva Indigena de Dourados — RID, mais
precisamente sobre os Kaiowda, no estado de Mato Grosso do Sul, Brasil. Portanto, a
questdo que envolve tais territorios denota a tomada de consciéncia cognitiva e fisica,
para tais categorias, ao considerar um processo de litigio histérico, embutido de
territorialidade ao atribuir-lhe sentimento de pertenca ao grupo e ao espaco utilizado.

A discusséo sobre a territorialidade potencializa o estudo do espagco bem como
aos recursos naturais, organizacdo social e econdmica, sistemas de valores de uso e
simbologia como um fator primordial para a construcao da prépria identidade do grupo,
neste caso, da comunidade Kaiowad. O processo de territorializacdo dos grupos
indigenas ao mobilizarem um sentido de coletividade organizada acaba por unificar uma
identidade prépria que incide em sua representacdo e reestruturacdo de suas formas
culturais (OLIVEIRA, C.M, 1998).

Pelo passado histérico e socio-espacial, é essencial destacar um isolamento
caracteristico que condiz a realidade de grupos indigenas identificados no Brasil.
Embora toda regra tenha sua excecdo, seria imprudente afirmar que todos os nucleos
estejam localizados somente em areas rurais, haja vista que se pode encontra-los em

zonas periurbanas e até mesmo nas grandes cidades. O importante é destacar que a
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integridade cultural e identitdria sejam consideradas como mecanismos de
fortalecimento e reforgcadas através de geragdes.

Ao mesmo tempo, cabe ressaltar que independente da localizacédo e da questdo
de territorialidade fisica e emocional, muitos grupos étnicos buscam alternativas para
promover uma gestdo de inclusdo do territorio com base no desenvolvimento de
atividades que possam promulgar niveis significativos de melhorias baseados,
sobretudo, na endogenia e fluxo cultural local para evidenciar sua alteridade cultural.
Desta forma, as relagfes territoriais indigenas sdo expressdes marcantes e complexas
ligadas diretamente a sua identidade cultural. O territorio incorpora as expressdes dos
modos de vida tanto do passado, como do presente, contendo, a0 mesmo tempo,
significados culturais residuais e emergentes.

O presente trabalho ndo objetiva atribuir juizo de valor sobre o que poderia ser
feito ou como os Kaiowa deveriam fazer para preservar sua alteridade cultural. Analisa-
se 0 processo de evolucdo da cultura indigena da RID a fim de diagnosticar como sua
representacdo cultural tem sido modificada ao longo do tempo. Nesse sentido, foram
promovidas reflexfes tedricas e conceituais identificadas por meio de leituras,
fichamentos, além de diagndstico identificado no local por meio de entrevistas com
indigenas Guarai-Kaiowa diante dos efeitos provocados em sua tradicéo.

O que se espera com 0 presente artigo, portanto, é promover uma reflexdo que segue a
linha do tempo sobre o processo de tradicionalizacdo da cultura indigena Guarani-
Kaiowa, mais precisamente dos povos de comungam um espaco territorial exiguo para
sobrevivéncia sociocultural de trés grupos distintos que habitam a RID. Desta forma,
como a RID em questdo, se constitui das etnias Kaiowa, Nandeva, Terena além dos

mesticos, o presente trabalho ird tratar, do primeiro povo citado.
As dinamicas territoriais indigenas como expressao cultural

Para entender as relagdes territoriais € necessario definir claramente o que é
territorio. Segundo Santos, incorporando esta concepg¢do territorial & relagdo com

identidade que, no caso, facilita o entendimento das rela¢6es indigenas, observa-se que:

O territorio ndo é apenas o conjunto dos sistemas naturais e de sistemas de
coisas superpostas. O territério tem que ser entendido como o territério usado,
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ndo o territério em si. O territério usado é o chdo mais a identidade. A
identidade é o sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territério é o
fundamento do trabalho, o lugar da resisténcia, das trocas materiais e
espirituais e do exercicio da vida (SANTOS, 2002, p. 9-10).

As questdes territoriais indigenas, no caso dos povos habitantes do estado de
Mato Grosso do Sul, estdo relacionadas ao compartilhamento da cultura entre as
diversas etnias existentes, que mesmo possuindo caracteristicas distintas, estdo
agrupados em aldeias e/ou reservas, loteamentos urbanos e &reas urbanas a serem
regulamentadas, nas quais todos os habitantes estdo em contato direto e diario com a
area urbana, existindo poucas excec¢des de contatos. A cultura nesse contexto passa a se
difundir quando os que dela compartilham se deslocam, ou quando sua comunicacao e
os simbolos ai incluidos prevalecem sobre os de outras culturas em novos territorios.
Além disso, outros fatores impeditivos como a propria questdo legal do
desenvolvimento local em &reas indigenas no territério brasileiro, dificultam o seu
entendimento e fomento.

A idéia de territorio deriva da conotagdo “terra”, de substrato fisico e material.
No caso dos povos dos indigenas, a desterritorializacdo ndo esté totalmente relacionada
a exclusdo do acesso a terra enquanto meio de producdo e subsisténcia, mas
principalmente a um patamar simbolico-cultural. Mesmo possuindo o dominio sobre um
determinado territorio, pode faltar a sociedade indigena as referéncias territoriais de
suas culturas, que constituem o proprio “imaginario geografico” condensado
simbolicamente em determinadas parcelas de espacos. Na realidade os espacos
indigenas tém significados e significancias, pois o espaco territorial € determinado em
trés partes: 1- o territdrio ao redor da casa, destinado a responsabilidade da mulher; 2- o
territorio de producdo, destinado ao homem e 3- o territério de perambulacdo, onde
todos frequentam para cagar, pescar, banhar-se, desenvolver a espiritualidade e coletar.

Portanto, territorio para o indigena € ao mesmo tempo um espacgo de reproducao
fisica, de subsisténcia material e € um espaco carregado de referéncias simbolicas para a
sua afirmacdo étnica e para se estabelecer as diferencas multiculturais no dito mundo
globalizado. E necessario, portanto, combater a desterritorializacio enquanto exclusio
sociocultural e espacial de cada povo.

Nesse sentido, existem diversos conflitos quando se trata de questdes territoriais,
principalmente se comparados as concepcOes de terra e territorio entre os indigenas e o
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Estado, que ndo sdo as mesmas. Segundo Faria (2003, p. 04):

A terra indigena, na visdo do Estado, é um espaco homogéneo, meio de
producdo onde estdo distribuidos recursos naturais. Na concepcéo indigena,
terra € um mosaico de recursos naturais, morais e espirituais; seu territorio,
além de conter dimensdes cosmoldgicas, 0 que ndo ocorre na concepgdo de
territério do Estado. No entanto, territdrio para o Estado é tdo somente
suporte material onde exerce seu poder e soberania.

A diferenciacdo entre os povos esta relacionada também a lingua como meio
essencial de comunicacdo humana, sendo um componente crucial de qualquer cultura. A
influéncia exata da lingua sobre a cultura tem sido estimada, mas nunca estabelecida
claramente. Seja como for, a lingua, por sua vez, é fortemente afetada por outros
aspectos de uma cultura. Quaisquer que possam ser estas interrelagdes, a linguagem de
uma comunidade é uma de suas caracteristicas distintivas. Uma cultura pode certamente
abranger e sobrepor grupos linguisticos diferentes, mesmo que seja mantido algum tipo
de equivaléncia entre os sistemas simbolicos coexistentes. A dominacdo vem pela
exploracdo tanto econdmica, quanto cultural. No caso da econdmica verificamos que a
ocupacdo territorial se da pela producédo capitalista. No entanto, a cultural, na maioria
das vezes se da pela religiosidade, envolvendo e estruturacdo da familia, organizacdo e
ocupacdo do espaco.

No caso dos povos indigenas, esta diferenciacdo passa por um processo dialético
instigados pela paisagem cultural com base na classifica¢do regional que estimula uma
visdo sobre o papel do homem nas transformacbes geograficas e esclarece certos
aspectos da cultura e de comunidades em si mesmas. Além disso, buscar diferengas na
paisagem é atribuir diferencas de conduta humana sob diferentes culturas e procurar
desvios de condicGes autoctones esperadas, causados pelo homem.

Compreendendo 0s mecanismos de diferenciacdo, de troca e padronizacdo
cultural, destacam-se dois fatos principais na historia da cultura, idéias e técnicas
tendem a se difundir e a heranca cultural dos povos tende a aumentar cumulativamente.
Tanto por evolugdo interna quanto por propagacdo, a cultura cresce e se dispersa.
Quando se fala de “estagios”, portanto, ndo significa que um complexo substitua e
elimine outro, mas exatamente, que aos velhos sdo acrescentados novos complexos e
caracteristicas culturais, que passam a coexistir. Eventualmente, podem surgir novos
padroes, mas eles manttm os mais velhos (ROSENDAHL e CORREA, 2003).
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Destacando que os saberes dos mais velhos nas comunidades indigenas sdo de
fundamental importancia para que o processo cultural seja mantido, tendo em vista que
sdo os mais velhos que contam e recontam as historias de antigamente, preservando o
saber da sua comunidade e dos antepassados, tudo isso se da atraves da lingua materna
de cada familia, comunidade e povo.

Sob este aspecto, é oportuno afirmar que o proprio ato de producédo altera ndo
somente as condigdes objetivas, como por exemplo, transformando aldeias em cidade.
Surgem também novas possibilidades de transformacao para os territorios de modo que
as relacdes possam, por conseguinte, conviver em uma situacdo paradigmatica conforme
estabelecido entre 0s novos e antigos padrdes para o desenvolvimento do territério. Um
dos aspectos marcantes das transformacdes nos territérios indigenas esta se projetando
para abertura de novas oportunidades de desenvolvimento seja pela agricultura familiar,
pela educacdo ou por formas de manifestacéo cultural como a danca, artesanato, musica,

reza, indumentaria, entre outros elementos culturais.
O povo KAIOWA da RID - MS: contextualizacio

No contexto social brasileiro o problema dos indios ganha notoriedade. Entre os
muitos desafios que pesam sobre a analise destes, a questdo da terra merece a atengdo
geral (WENCESLAU, 1990).

A populacao indigena de Mato Grosso do Sul-MS é hoje o segundo contingente
populacional do Brasil, sendo superado apenas pelo Estado do Amazonas (FUNAI,
2010). Destaca-se que o0 MS compde uma populacdo indigena estimada em 50.000
indios aldeados e 5000 desaldeados, além de possuir diversos grupos étnicos
diferenciados, como os Kaiowa, Nandeva, Terena, Kadiwéu, Kinikinawa, Guato,
Atikum, Ofaié e Camba (em processo de reconhecimento como povo brasileiro).

A RID, antes nomeada Posto Indigena “Francisco Horta Barbosa”, estd
localizada na zona norte do municipio de Dourados. Distante a 3,5 km do centro urbano
de Dourados, mais precisamente da Praca Ant6nio Jodo e também a 8 km do municipio
vizinho, Itapora. A RID é cortada pela Rodovia MS-156 que liga Dourados a Itapora no
sentido Norte/Sul. Segundo dados da Fundacdo Nacional de Saide — FUNASA (2009),
conta com uma populacdo de aproximadamente 12.000 indigenas, distribuidos em 3.539
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hectares. Na aldeia Borord destaca-se a presenca maci¢a dos Guarani dos troncos
Kaiowa e Nandeva e na aldeia Jaguapird, encontram-se a comunidade Terena, uma
pequena populacdo Nandeva e Kaiowa, além dos mesticos que se fazem presentes em
ambas as aldeias.

As terras da RID estéo tituladas de acordo com o Decreto n°. 404 de 03/09/1917
e registradas as folhas do livro n® 23, em 14/02/1965, no Cartério de Registro de
Imoveis de Campo Grande em 26/11/1965, conforme despacho do Secretario de
Agricultura do Estado de Mato Grosso de 23/11/1965 (MONTEIRO, 2003). A referida
area somente teve seu Titulo Definitivo de Propriedade expedida em 28/10/1985 e seu
registro em 14/12/1985.

Os grupos existentes na RID se diferenciam em diversas dimensdes culturais,
tanto por sua origem como por sua representacdo a partir da ocupacdo do proprio
territério no municipio de Dourados. Cada povo possui seus tragos tradicionais e, ao
mesmo tempo, diferentes fases de adaptacdo estimuladas pelo contexto socioeconémico

e cultural do entorno.

Existe uma complexidade do significado ligado as paisagens para incorporar as
expressdes dos modos de vida do passado do Kaiowd, assim como do presente, exigindo
estudos detalhados sobre o local estudado. As paisagens contém significados culturais
residuais e emergentes, assim como atuais. Neste trabalho restringe-se apenas a analise
do recorte das questdes histdricas que refletem diretamente no desenvolvimento cultural

do povo Kaiowa da RID.

O povo indigena Kaiowa da RID, vive de certa forma desterritorializado,
baseado nos apontamentos tedricos de Haesbaert (2001), tanto no sentido social ligado
as questdes da miseria, da desnutricdo, da falta de terra, aumento acelerado dos povos,
do suicidio, como sobre os aspectos culturais relacionados ao aspecto religioso com a
introducdo de dezenas de igrejas evangélicas na RID, na danca com a expansdo da

musica eletrénica, na gastronomia com os habitos e costumes do entorno.

A RID compreende uma complexa area de estudo podendo ser colocada como
uma reflex&o a respeito da formacéo historica e geogréafica, considerando os fatores que
implicaram na massificacdo e degradacdo local que provocam impactos negativos na

natureza, nas culturas indigenas sendo principalmente relacionada a ocupacéo territorial,
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distribuicdo das terras, aumento populacional, exterminio da mata nativa essencial para
subsisténcia, indumentéria, artefatos, entre outros e a interferéncia da comunidade do
entorno sobre as questdes politico-administrativas.

Nesse sentido, analisa-se, portanto as modificacGes e interferéncias no modo de
ser e viver Kaiowa estimulados principalmente em fungdo dos aspectos econémicos
gerados pelo modo de producdo capitalista e na maioria das vezes com a anuéncia da
FUNAI. Os efeitos gerados nas comunidades tradicionais sdo decisivos pela
reconfiguracao seus valores pessoais e comunitarios que possibilitam uma dependéncia
de acOes afirmativas e assistencialistas exdgenas, principalmente promovidas pelas

politicas publicas vigentes.

A tradicdo indigena na linha do tempo: passado e presente

Sabe-se que a palavra tradicdo vem do latim, do verbo "tradere" (traditio,
traditionis) que significa trazer, entregar, transmitir, ensinar. Desta forma, a tradicéo
pode ser entendida como a transmissdo de fatos culturais de um povo, quer seja de
natureza espiritual ou material. Em muitos casos pode ser transmitida por meio dos
costumes passados de pais para filhos no decorrer dos tempos, ao sucederem-se as
geracOes que sdo imbuidas de um conjunto de idéias, usos, memorias, recordacdes e
simbolos conservados pelo tempo. O termo tradicdo, tal como € usado atualmente, é na
verdade um produto dos ultimos duzentos anos na Europa. A idéia de tradicdo, portanto,
é ela prépria uma criagdo da modernidade (GIDDENS, 2000).

Apesar de ndo ser considerada uma ciéncia de fato, a tradi¢cdo esta dividida em
duas formas conhecidas: a histérica e a popular. A primeira se destina a transmissao da
memoria de fatos ou de aspectos importantes, preservada por meio de documentos
(cartas, biografias, arquivos, calendarios, anais entre outras formas) e monumentos
(timulos, palacios, obras de arte, brasdes, esculturas, moedas e outros), podendo
também ser discutida através das analises dos registros existentes. J& a segunda, a
tradicdo popular, reserva-se ao registro dos fatos culturais que sdo conservados pela
oralidade ou mesmo pela aceitacédo coletiva do povo (BARBOSA LESSA, 1983).

Mesmo as tradi¢bes conhecidas como a passagem de habitos e costume de
geracdo para geracdo, na atualidade, os individuos estdo renovando suas idéias e vendo

0s acontecimentos com outros olhos. Mesmo as sociedades mais tradicionais, como



A\
TELIE REVISTA ELETRONICA ISSN: 1982-1956 @

GE®GRAFICO

aquelas relacionadas ao aspecto religioso, vém procurando se adequar para atender as
mudangas provocadas no meio social e cultural, como por exemplo, as congregacoes
evangélicas que antes possuiam uma conduta rigida e conservadora, hoje sdo mais
flexiveis e modernas.

Nesse contexto, a tradicdo assume VAarios papéis importantes para 0s povos, seja
na constituicdo da forma original ou como também caracterizada por alguns autores de
“inven¢ao” (HOBSBAWM E RANGER, 2006). O termo esta relacionado aos recortes
historicos que possuem seus fatos e acontecimentos que determinaram seu sistema de
conduta e regéncia administrativa. Para tanto, observa-se que em varios episodios
historicos as tradi¢des que parecem ou sdo ditas como antigas, sdo bastante recentes,
guando ndo sdo em sua maioria, inventadas.

Como ponto de partida é importante entender que a realidade social de um povo
é baseada na tradicdo, transmissdo de atitudes, valores, mudancas e evolugdo. Tém-se
como exemplos a religido e as ideologias, que vem assumindo papel fundamental na
compreensdo do pensamento sociolégico concebido por meio de um conjunto de
sentidos, valores, representacbes e simbologias. E, dentro deste universo de
diferenciacdo de producbes tangiveis ou imateriais de saberes, deve-se levar em
consideracdo uma premissa que esta diretamente intrinseca e que diz respeito a questao
identitaria de cada povo. Tem-se que cada grupo social se diferencia nos habitos e
costumes, mesmo porque, como aponta Claval (2009, p. 12): “As sociedades ndo sdo
homogeéneas”.

Nessa diferenciacéo entre habitos e costumes, Giddens (2000, p. 51) enfatiza:

As tradicGes sdo sempre propriedades de grupos, comunidades ou
coletividades. Individuos podem seguir tradicbes ou costumes, mas as
tradigbes ndo sdo uma caracteristica do comportamento individual do modo
como os héabitos o sdo. O que a tradi¢do tem de distintivo é que ela define um
tipo de verdade. Uma pessoa que segue uma pratica tradicional ndo cogita de
alternativas.

Sob este aspecto, é oportuno incluir breves consideracdes a respeito do texto a
politica de reconhecimento de Charles Taylor (1998), que propicia uma ampla reflexdo
a respeito da politica de igualdade e diferenca em nome dos grupos marginalizados — e
aqui se adiciona os povos indigenas, foco de estudo. Ressaltam-se como eixos

norteadores de discussdo uma triade de elementos subjetivos que compde o individuo



A\
TELIE ERREEN ELETROMNICA ISSN:1982-1956

GE®GRAFICO

com base na construcdo da identidade, estabelecendo, consequentemente, a
autenticidade e originalidade por meio da nocéo de individualidade.

Enquanto Taylor trabalha a identidade como politica de reconhecimento,
Castells (1999, p.231) desenvolve sua tese por um vies sécio-cultural de construcéo
identitario. Para ele, essa deve ser entendida como o “processo de constru¢do do
significado com base em um atributo cultural ou ainda um conjunto de atributos
culturais inter-relacionados, o(s) qual(is) prevalece(m) sobre outras fontes de
significado”. Estes significados sdo reconhecidos pelas manifestagdes culturais
materiais e imateriais, cuja tradicdo estabelece o elo do passado com o presente.

Castells (1999) assegura ainda que a identidade s6 é construida por meio de
mecanismos fornecidos pela histdria, geografia, biologia e memoria coletiva. Para ele
estes aparatos mostram-se como determinantes para a formagdo do contetudo simbdlico,
tomado de maneira particular ou coletivizada. E através da formag&o ou reconstrucio da
identidade de um povo que se pode fazer valer o respeito pela diversidade e alteridade
étnica, mesmo sob a tendéncia de homogeneizacdo promovida pelo atual sistema
econbmico. Segundo Suess (1995, p.71) a alteridade pode ser entendida como a
“Diferenca e diversidade constitutivas de identidade. E a arma de resisténcia mais eficaz
do pobre. A alteridade ¢ o muro que separa o colonizador do santissimo dos povos
colonizados”.

Neste momento, vale destacar a visdo de Claval (2009), cujo argumento
assegura que a sociedade é uma entidade que se auto-reproduzam e a0 mesmo tempo,
muda. Segundo Claval (2009, p. 16): “A auto-reproducdo repousa sobre a exploracdo
dos recursos para satisfazer as necessidades humanas, sobretudo a reproducéo biologica
e a transmissao dos saberes e crengas de uma geragdo para outra”. A necessidade de se
transformar constantemente é uma realidade vivida pelos individuos hd muito tempo e
servem para atender tanto os desejos pessoais como as tendéncias do ambiente externo.

Desta forma, tem-se que a reproducdo material provocou a divisdo do trabalho e
consequentemente a formacdo de classes. O enriquecimento da classe burguesa e o
crescimento acelerado da mecanizacdo conduziram ao atual e conhecido modo de
producdo capitalista. De acordo com a visdo marxista, o sistema de trabalho era pago
por seu valor de troca e ndo por seu valor real, ou seja, o capital enriquecia-se a custa do

trabalho, resultando no empobrecimento dos operarios e na formagdo de um
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proletariado cada vez mais excluido da sociedade. Assim, o ideéario de unido social
parecia como algo cada vez mais distante, como um disfarce a realidade e impossivel de
se concretizar de fato (CLAVAL, 2009).

Neste sentido, as transformacdes socioecondmicas ocorridas com o advento do
capitalismo potencializam o pensamento que modifica a natureza e os seres humanos
em producgéo e, por conseguinte, 0 ambiente em mercadoria. Comparativamente, em
detrimento a questdo de renovacdo e fortalecimento de representagdes sociais que se
alternam mediante 0s processos econdmicos e culturais, cita-se também como exemplo
0 processo de globalizacdo. Este promove aceleradamente um desenvolvimento
aparentemente renovado, que se apOia em um planejamento dito estratégico e
sustentavel, para alcancar as metas de legitimar as praticas de acumulacéo,
homogeneizacao cultural e reproducdo do capital (Idem, 2009).

A essas fronteiras da desigualdade e exclusdo incluem-se principalmente as
comunidades indigenas, além é claro, das classes menos favorecidas que habitam
corticos, favelas, reservas e vilas no territorio nacional brasileiro. Ndo se evidencia o
multiculturalismo arraigado nas alteridades encontradas nos grupos sociais diversos
com sua exclusdo ao direito a cidadania e dignidade de acesso as necessidades basicas
como moradia, salde, educacdo, cultura e lazer.

As transformagdes sociais, econdmicas e culturais vivenciadas desde os
primdrdios da humanidade, promovem diversas indagacGes: Como se constitui a
identidade de um povo? A tradicdo € um elemento que se perpetuard ou estara a cada
momento reconfigurado para atender as necessidades do sistema econémico e,
consequentemente, para sobreviver a estas tendéncias? Existe uma tradi¢do auténtica ou
nada mais é do que uma “invengdo” (como apontados por HOBSBAWM e RANGER,
2006) como forma de transmitir o conhecimento gradativo acompanhando as
interferéncias sociais?

Os questionamentos acima evidenciados permitem perceber que cada vez mais
as pessoas vém sofrendo reflexos marcantes promovidos pelo ambiente em que estdo
inseridas. No primeiro questionamento vale lembrar que a identidade de um povo é
ciclica e mesmo com as interferéncias externas, existem o0s apegos simbdlicos
constituintes de cada cultura. J& a segunda indagac&o, é dificil de prever se existird uma

homogeneizacdo generalizada da cultura, acredita-se que ndo, porém ¢é indiscutivel que
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para manté-la é preciso se adequar a evolugdo do sistema econdmico. Portanto, a
necessidade de identificar se uma tradigdo é inventada ou ndo, perde seu valor na
medida em que a autenticidade estd, muitas vezes, relacionada aos préprios critérios
adotados pelo grupo social. Existe, entretanto, a manipulacdo da tradi¢do, que passa a
ser um instrumento utilizado por determinados grupos com o fim de se apropriarem da
garantia de manutencdo do sistema capitalista. Porém, o poder simbdlico e cultural
sempre sera o antidoto para dar a tbnica necesséria entre o antigo e o novo, bem como,
para entender o processo de tradicionalizacdo e, por conseguinte, de sobrevivéncia

existencial.

O passado e o presente da comunidade Kaiowé da Rid

A nomenclatura referente ao tronco linguistico Guarani, em seu subgrupo
Kaiowd, a exemplo de outros aspectos de sua tradicdo de conhecimento, é tema de
dificil abordagem dada a variedade de nomes que podem assumir. Ha4 uma enorme lista
de nomes utilizados para designar os povos dessa “nagdo", que se agrupavam, segundo
descricdo dos primeiros colonizadores, em pequenos grupos ou divisdes que tomavam o
nome do lider politico-religioso local ou, ainda, 0 nome do lugar por ele ocupado. Sob
uma mesma denominagdo podiam ser identificadas diferentes “comunidades” que
viviam ao longo de um rio ou préximo de fontes de 4gua e mato, assumindo, cada uma
delas, denominacdo particular, razdo pela qual ha uma diversidade muito grande de
nomes dados aos Guarani pelos conquistadores (SCHMITZ, 1982).

A populacdo ndo indigena do Paraguai, que fala a lingua guarani, refere-se aos
Guarani pelo termo ava (homem Guarani), também utilizado pelos subgrupos que
vivem no pais. No Brasil os termos “paisano” ou “patricio” também sao utilizados pelos
indigenas no discurso com o ndo-indigena ao referir-se a outros. No estado de Mato
Grosso do Sul e em toda a regido sul do pais estes e outros grupos etnicos sao genérica e
depreciativamente chamados de “bugres”, termo que deve ser evitado por carregar uma
concepcao preconceituosa talvez pelo atual modo de vida que se encontram 0s povos
indigenas (SCHMITZ, 1982).

Os Guarani-Kaiowa acreditam que foram os primeiros criados por Deus, Nande
Ru, “nosso Pai”, ou Nande Jara, “nosso Senhor”, considerando-0s como verdadeiros e

auténticos em relacdo ao mundo dos néo-indigenas e dos outros Guarani (MANGOLIM,
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1993). Complementando a idéia, Wencelau (1990, p. 95) diz:

(...) ser Kaiowa é ter uma histdria propria e particular, ndo apenas uma
historia factual e temporal, mas também uma histdria factual, porém
atemporal: uma época localizada no ‘antigamente’, no ‘tempo primeiro’
quando surgiram os Kaiowa. Este é o tempo dos mitos onde a dimensédo
linear do tempo ndo é necessaria, mas faz sentido. E o tempo onde
aprenderam a ser o que sdo, onde Ihes foi ensinado a ser, que animal comer,
como morar, a dividir o tempo, como se relacionar com os deuses.

O sudoeste sul mato-grossense e o Paraguai oriental, que se confundem, hoje,
com territérios Kaiowa e Nandeva, estiveram isentos de processos colonizadores
intensos até o comego do séc. XX e teria sido um “refigio” para a na¢do Guarani. A
partir da ultima década do séc. XIX e até as duas primeiras do séc. XX, grandes partes
dos territorios Guarani foram alvo de mobilizacdo exploratéria da erva mate, promovida
por empresas detentoras do monopolio desse produto em regido que abarca os atuais
estados do Parand, hoje Mato Grosso do Sul no caso brasileiro, e nos paises vizinhos,
como o norte da Argentina e o Paraguai oriental. Com poderes para impedir a entrada e
permanéncia de colonos ou concorrentes, o arrendamento contribuiu para manter as
areas sob o controle destas empresas, livres de colonos até as décadas de 20 e 30.
Conservaram-se em grande medida as matas e nelas se mantiveram os Guarani. Os
Kaiowa sofreram diretamente o impacto da guerra, na medida em que eram eliminados
pelas tropas dos dois exércitos, pois se recusavam a sair de suas terras, que foram
transformadas em verdadeiros campos de batalha pelas tropas brasileiras e paraguaias
(ALMEIDA, 1996).

Os Kaiowa nao podem ser entendidos comumente como uma etnia indigena. A
denominacdo Kaiowa € um produto da dominacéo colonial que ndo sabia distinguir as
diferentes formas de ser Guarani. Essa heterogeneidade entre os grupos foi registrada
pelos diferentes cronistas ao longo do processo de contato mantido com esses indios
desde o século XVI.

Na concepcéo do capitdo Ireno Isnard (1991) apud Meihy (1991, p. 39):

Kaiowd e guarani é quase a mesma coisa...tramos um sO bando que se
partiu... um grupo sai do Paraguai e veio primeiro para 0 Mato Grosso, estes
sdo 0s Kaiowa...depois vieram alguns guarani para ca... Somos filhos de
Nhanderd e Nhandesi e Nhanderamoue é nosso protetor... é o protetor da
mata...Kaiowa quer dizer filho da floresta, da madeira, da mata...Kaiowa € a
natureza... protegido de Nhanderamoe... em guarani a gente fala txe-dja-ri...
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Os Kaiowa nunca foram uma unidade com um Unico chefe. O poder politico
estava diretamente relacionado com as liderancas religiosas e que estavam em cargo dos
chefes das grandes familias. Hoje a situacdo mudou um pouco, porque as liderancas
estdo em formacéo. Portanto, a situacdo atual é de lideranca Unica através do capitéo,
sendo este eleito pela comunidade. Segundo Rasslan e Wenceslau (1991, p. 32): “Isso
ocorria, pois quanto maior a familia, maior o prestigio de ser lider, que obtinham
ampliacdo, se fosse um grande Pai cantador e curador”. Assim, o poder estava dividido.
Com a penetracdo das frentes econdmicas da sociedade nacional em sua area, um desses
lideres passou a ser escolhido para servir de intermediario entre os Kaiowa e ndo-
indigenas, recebendo posteriormente o titulo de capitdo. Para Wenceslau (1990, p. 96):
“O territorio faz parte ndo do sistema de identificagdo dos Kaiowd, mas o sustentaculo
do lugar onde se realiza esta sociedade.

A situacdo atual tem caracteristicas proprias, porque ndo possuem liderancas
formadas. Na realidade, ainda em formacdo pelos mais velhos, sendo estes jovens
informados e formados para desencadear o processo de lideranca, tanto pela formacéo

espiritual, medicinal e politica.
Habitos

Os Kaiowa, em geral, possuem estatura maior que os Nandeva. Sua alimentacio
baseia-se tradicionalmente no milho, mandioca e nos dias atuais o arroz. Elaboram a
chicha, uma espécie de bebida fermentada derivada do milho ou da batata doce para
complementacdo de sua alimentacdo bem como para os rituais e festas. Utiliza-se de
ervas medicinais para o controle da natalidade, espagando o nascimento dos filhos, que
geralmente acontecem a cada dois anos. Para eles, ndo existem criancas abandonadas,
pois quando acontece de uma familia rejeitar o filho, outra familia adota-o, mas com
tratamento diferenciado dos filhos legitimos e sdo denominados como “guachos”.

Segundo Mangolim (1993, p. 19):

(...) Até cerca de 20 ou 30 anos atras, os Kaiova moravam em casas grandes
(Ogajekutu, Ogaguasu), reunindo até 100 pessoas da mesma familia grande.
Hoje estas Ogajekutu cederam lugar a casas geralmente pequenas abrigando
apenas a familia nuclear, embora mantendo a proximidade territorial com os
demais membros da familia extensa (pais, filhos, genros, etc...) que, segundo
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o0 antropologo (padre jesuita) Melia, continua sendo a base organizacional
dos Kaiova”.

Para o autor, nesta organizacdo, a autoridade é a pessoa de maior prestigio,
geralmente homem e lider religioso. Seus valores sdo outros, sua politica é outra, pois
sua esséncia estd baseada na familia extensa, cuja chefia se baseia no prestigio e na
religiosidade. E no tekoha que se confundem e fundem terra, territorio, subsisténcia,
relacBes sociais e festas religiosas que dédo significado a producdo das inter-relacdes
entre 0 meio social, econdmico, politico e religioso, essenciais para a sua sobrevivéncia
(OLIVEIRA, 1998).

Subsisténcia

Para o Capitdo Ireno Isnard apud Meihy (1991, p. 41), lider Guarani, a terra é o
sustentaculo de sua comunidade, demonstrando o alto nivel de exploracdo e o nédo

respeito do outro para com o seu povo. Segundo ele:

Antigamente a vida também era dificil... mas para o indio a vida nunca foi
facil... antes ndo tinha todas essas coisas do branco que tem hoje... indio
plantava para comer... e conseguia as coisas que precisava por ai... A terra era
grande... tudo isto ai era do indio e ele podia pegar 0 que quisesse dela... Com
a chegada dos primeiros fazendeiros os indios comegaram a aprender o gosto
de outras coisas: sal, café, carne, sabdo... estas coisas nds aprendemos
depressa, coisas boas, ndo é?!... Havia uns poucos fazendeiros por perto e a
gente se dava bem... eles davam alguma coisa que a gente precisa... foi bom
enquanto eles ficaram para l4, e nos para ca... mas, tenho que dizer que com
0s brancos vieram muitos problemas... ndo foram s6 coisas boas que
aconteceram, nado!... Como existia muita terra, nos indios podiamos viver
mais livres... ahl... aqui era uma mata sd... e nés um punhadinho de familias...
Naquele tempo o indio podia ir solto por ai... andar de 4 para cé... era tdo
diferente!... Tinha coisa boa, apesar da gente ndo ter o sal, 0 sabdo... mas a
comida ndo faltava enquanto a gente estivesse trabalhando na terra... indio
precisa de terra... de terra grande, viu?

A terra é para o Kaiowa suporte de sua identificacdo étnica, constituindo-se em
um elemento basico para a sua vida. O uso da terra passou a ter um sentido comunitario,
e ndo especulativo, justificando o sistema de cultivo rotativo que permitia a mesma
comunidade permanecer por varias geracdes dentro de um mesmo perimetro
relativamente reduzido (RASSLAN e WENCESLAU, 1991). Hoje, identifica-se na RID

muitas dificuldades sendo enfrentadas pela falta possibilidade de producdo alimentar,
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sendo que a populacdo alijada da possibilidade de um espaco para o cultivo e um grande
namero de familias se deslocando para a area urbana, desta forma, buscando também
emprego.

E necessario admitir que sem terra e o tekoha ndo seja possivel a conservacéao
cultural dos povos indigenas. E ela que estabelece uma inter-relagdo dos espagos,
observando: o espaco para perambulacdo, o da rogca e o mais importante, a aldeia. Com
0 aumento populacional verificamos que 0s espacos estdo reduzidos e a area de

perambulacgdo na RID € inexistente.

Dancas e Festas

As dancas e as festas sdo caracteristicas peculiares da cultura indigena, onde as
manifestacdes tradicionais sdo evocadas para dimensionar o ser e 0 modo de viver na
esséncia étnica através de do seu territdrio. Os Kaiowa acreditam que a terra foi dada a
eles por Deus. Segundo o capitéo Ireno apud Meihy (1991, p. 44):

No6s kaiowa acreditamos que a terra foi dada por Deus para nés e
agradecemos a ele... para isso dangcamos a chicha... antes a chicha era um
jeito de rezar, de falar com Deus...hoje ndo é mais assim...agora a chicha é
uma danca igual & dos brancos...tem até pinga quando se danca a chicha de
agora...

Um pouco mais adiante do depoimento do capitdo Ireno apud Meihy (1991,
p.46) ele diz:

Hoje nds ndo vamos muito nas festas porque se passa a noite e perde 0 sono e
depois ndo d& para trabalhar no dia seguinte...também agora nas festas tem
muita pinga e indio bébado é uma coisa triste demais...a festa de agora é so
para bebedeira e sai muita briga, ndo d4 mais para a gente ir...

As festas continuam, algumas dentro da caracteristica original e outras dentro da
cultura do nédo indigena. Mesmo com a entrada de bebidas alcoolicas na RID, apontada
como uma das responsaveis pela mudanca dos habitos tradicionais, ainda se vé in loco
que existem as manifestagcOes culturais por meio das danga e festas entre 0s povos
kaiowa, que realizam suas reunides que duram em média trés dias, onde tracos da
indumentaria, do artesanato, da culinaria, da danca sobrevivem para contar a seus

descendentes o verdadeiro sentido do ser indigena. Hoje, as festas sdo feitas, porém em
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menos quantidade, sdo mantidas apenas as apresentacfes publicas onde o grupo recebe

uma pequena quantia em valor por apresentagao.
Religido

O sistema religioso dos Kaiowa tem uma estrutura de prestigio. O grande
objetivo deste Kaiowa é ser um Nande Ru, ou seja, um rezador, um lider religioso, o que
consequentemente lhe confere uma posicdo de prestigio e de governo sobre a
comunidade que tem o poder de decisdo democratica. Nas grandes reunides, chamadas
de Aty Guassu,, onde todos os kaiowa tem o direito de expressar suas opinides, 0S
rezadores tem papel importnte, porque toda decisdo sdo tomadas através das discussdes
e rezas.

A organizacdo politico-administrativa autoritarista sobre 0s indigenas,
principalmente a partir da criacdo do Servico de Protecdo aos indios SPI e depois com a
Fundag&o Nacional do indio - FUNAI impuseram o confinamento, dos Kaiowa e todos
os indigenas no Brasil, em pequenas areas, sem levar em consideracdo a esséncia das
diferencas de cada povo e cada comunidade, por meio das familias extensas, ou seja,
muita aldeias, num Unico espaco, tekoha, considerando que o espaco territorial (Tetd) é

elementos vital para sua existéncia enquanto organizacdo familiar e social.

Segundo Mangolim (1993, p. 21):

Como o Guarani situa sua vida num espaco essencialmente mitico-religioso,
absorveu estes elementos com uma passividade dificil de ser entendida pela
ndo indio. Mas tratou de se defender como pode: escondeu 0s seus rituais,
camuflou o prestigio visivel do Nande Ru e submete-se as formas de
organizacdo impostas de fora para sobreviver.

No depoimento a respeito de vida tradicional, complementa a vida tradicional do

atual como comprova o indio Albino Nunes apud Meihy (1991, p.46):

A religido da gente era diferente: tinha cantos, dangas, o povo
participava...quando nos reuniamos para rezar era concorrido, mas agora esta
fraco...na época que eu era crianca sempre rezavamos com 0s mais velhos,
com o0s pajés... as pessoas importantes da familia se juntavam, principalmente
nos fins de semana, e faziam o culto...Haviam também situacGes especiais
para se fazer a reza... quando alguém estava doente, por exemplo, tinha uma
pajé que vinha tomar conta... e ndo era qualquer um, para cada problema
tinha uma pessoa...esse pajé trazia as ervas do mato e rezava, rezava... até o
indio sarar... Hoje, quando alguém fica doente, ja estdo preferindo levar para
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o0 hospital da Missdo ou para o posto médico, em vez de fazer reza... mudou
muito...

Considerando as interferéncias provocadas no meio tradicional em fungdo do
capital, os aspectos religiosos foram os primeiros a sofrerem tais impactos, pois se
vinculam as novas seitas e religides que numa forma de catequiza-los, provocam
alteracbes no modo de ser e compreender sua existéncia enquanto individuos na
sociedade indigena e envolvente. Desta forma, os aspectos religiosos vividos pelos
indigenas com o passar do tempo, mesmo com tantos conflitos gerados por questbes
socioculturais, os Kaiowa estdo conseguindo revitalizar, como instrumento de luta, seus

principais valores tradicionais: a religido, a autoridade religiosa, familiar e comunitaria.

Considerac0es finais

A anélise subjetiva do territdrio e por extensdo a questdo imbricada na tradi¢do
de povos indigenas, pode ser assinalada por uma soma de representacGes de como estes
povos concebem e reconhecem a sua importancia cultural, histérica e social diante da
sociedade a quais estdo vinculadas ao preconizar o carater territorial como um espaco
em que perpetua a historia vivida. Logo, é imperativo condiciona-lo a fundamentos que
incitem o despertar de uma interpretacdo que contemplem tais questdes ao abordar o
carater de litigio histérico, que atribua um sentimento de pertenca ao grupo e ao espago.

O territério se configura como um espaco indissociavel das relagdes entre
pessoas e pessoas, pessoas e ambiente vivido, cuja compreensdo do todo deve
considerar a interdependéncia entre natureza e agdo humana, uma vez que revela agoes
passadas e presentes, apresentando-lhne um sentido de pré-existéncia contida
principalmente na formac&o da territorial ao perpassar pelo viés da tradicdo. E por este
prisma, nada mais justo que incluir a concepgdo que 0s povos Kaiowa tém de si
enquanto comunidades culturalmente importantes para a formacdo de uma sociedade
historicamente estabelecida.

Diante deste argumento, afirma-se que o sentido de territorio passa a existir
como um tecido social carregado de historia e tradigcdes, cuja heranga e vinculos

culturais assumem funcdo importante para construir condi¢cdes que fomentem a criagédo
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de variaveis para sua transformacéo, tendo em vista que as a¢cbes humanas sdo passiveis
de modificacGes ao longo de sua trajetoria historica e pessoal.

A andlise do territorio conduz a uma reflexdo sobre a sua constitui¢do para o ser
humano, quando ele o constroi como um lugar carregado de emocdes e racionalidade,
ao qual embute sentido e abstracdo do conhecimento advindo de seu meio fisico, sécio-
cultural e historico.

A realidade dos povos indigenas apresenta um marcador de territorio e tradicéo
que sdo bem peculiares. Trazendo a luz de discussdo, julga-se pertinente apresentar o
que pode muito bem condizer com a formacdo destes grupos, na medida em que
procuram relacionar e desenvolver suas atividades em espacos fisicos bem delimitados,
que por sua vez, tais tracos carregam caracteristicas significativas para o grupo em que
0 habita por manter uma descrigdo das geragdes passadas. Ou seja, permite compreendé-
lo como um espago territorialmente formado pelos efeitos das transformagdes
ambientais e culturais e consequentemente, promove um sentimento de pertenga.

Nesse sentido, a cultura indigena de Mato Grosso do Sul é baseada na
genealogia, cujo aprendizado do conhecimento é constituido a partir da criacdo até o
presente. O aprendizado do conhecimento comeca, portanto, a partir dos deuses, dos
herdis, dos ancestrais atraves de seus pais, avds e parentes, entre o inicio de tudo e a
geracdo atual.

Os povos indigenas tém conhecimento de sua cultura desde sua criacéo,
juntamente com as histdrias associadas a cada nivel da genealogia e a criacdo que 0s
integrou em um mundo natural, onde a terra € concebida como o centro do universo.
Eles véem a si proprios olhando o passado, sempre orientados pelo passado, que é a
realidade conhecida: o presente, o passado imediato e o passado ate o inicio da criagéo.

Portanto, eles se véem entre o passado, adquirindo conhecimentos antigos para
desencadear o caminho para o futuro, enquanto o presente continua confuso, no entanto
com a volta da importancia dos rezadores e liderancas em formacéo o passado, presente
e futuro, colaboram para a formagéo dos povos indigenas se preparando para as novas

situacOes e visdo de mundo, em busca das terras tradicionais.
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